rém, a nivel humano, ainda precisa
ser feita. O humano pressupdem o
cultural e a alteridade e, definitiva-
mente, esta ndo fol a via usada para
a lgreja no dialogo com os cabo-
clos.

Bibliografia

AZZ1, Riolando, O altar unido ao
trono; um projeto conservador,
Sao Paulo, Paulinas, 1992 (Co-
lecdo: Historia do Pensamento
Catdlico no Brasil, v. 3)

, A neocristandade: um pro-
jeto restaurador, Sfo Paulo,
Paulo, Paulus, 1994 (Colegio:
Historia do Pensamento Catoli-
co no Brasil, v.6)

BENEDETTI, Luiz Carlos, Os
saiiiys ndinades e ¢ Deus esia-
belecido: um estudo sobre reli-
gido_e sociedade, SZo Paulo,
Paulinas, 1983 (Colecdo: Estu-
dos e Debates Latino-America-
nos, vol. 4)

BOURDIEU, Pierre, Economia das
frocas simbolicas, 3 ed., Sio
Paulo, Ed. Perspectiva, 1992
(Introdugdo, organizacio e se-
lecdo de Sérgio Miceli)

HOORNAERT, Eduardo, Forma-
¢do_do catolicismo brasileiro,
1550-1800, Petrépolis, Vozes,
1974

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

12

, O cristianismo_moreno do
Brasil, Petropolis, Vozes, 1991
. Histéria do cristianismo na
América Latina ¢ no Caribe, Sdo -
Paulo, Paulus, 1994
HEINEN, Pe. Luiz. Colonizacio ¢
desenvolvimento do oeste de
Santa, do Sudoeste do Parani ¢
parte do planalto catarinense:
aspectos socio-politico-econd- -
mico ¢ religiosos, Chapeco, s/
e., 1991. Mimeografado :
MONTEIRO, Duglas Teixeira, Og -
errantes do novo século: um:
estudo sobre ¢ surto milenarista
do contestado, Sdo Paulo, Li="
vraria duas Cidades, 1974
OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de,
Religido e dominagio de clas- ¢
se: génese, estrutura e funcio
do_catolicismo romanizado, .
Petropolis, Vozes, 1985
ZALUAR, Alba, Os homens de
Deus: um estudos dos santos e =
das festas no catolicismo popu-
lar, Rio de Janeiro, Zahar, 1983

Paulo Fernandoe Diel ¢ Mestre em’
Histéria da Evangelizagio na América
Latina pela Faculdade de Teologia Nossa®
Senhora da Assun¢io e professor de
Historia na Universidade de Santos.
End.: Rua Xavier de Almeida, 828
04211 - 001 S30 Paulo - SP

O CONCEITO DE “COMUNIDADE ESPIRITUAL”
DE PAUL TILLICH E A RENOVACAO ECLESIAL
LATINO-AMERICANA

A reflexio eclesiologica latino-
americana inicia a altima década
deste milénio sob a influéncia dos
percalgos e reducionismos sofridos
pelo conjunto da produgdo teold-
gico-pastoral'. Urge um alargamen-
to de horizontes, no qual as pers-
pectivas teoldgicas de Paul Tillich
(1886-1965) podem ocupar lugar
destacado’.

Esse tedlogo estabeleceu profi-
cuo debate com as ciéncias e indi-
cou, aiuda nos anes de 1920, a
necessidade das mediagdes analiti-
cas no fazer teologico - o que 0
capacita como interlocutor privile-
giado da teologia latino-america-
na. Por outro lado, imbuido da
“yocagdo  protestante, tornou-se
um dos telogos mais criticos do
século XX, em especial a todas as
formas de dogmatismos e de cris-
talizagdes de experiéncias religio-
sas ou manifestacdes culturais.
Neste sentido, sua produgdo ¢

Claudio de Oliveira Ribeiro

atualissima diante do contexto de
crise teoldgica e pastoral dos anos
de 1990.

Para as reflexdes sobre o senti-
do ¢ o significado teoldgico da
Igreja, ¢ saudavel que, ao lado do
conceito de “comunidade espiritu-
al”, possam estar pressupostas
outras categorias elaboradas por
Tillich. Na perspectiva de uma
avaliacdo critica da cultura, da re-
ligido e da historia destacam-se 0s
conceitns de “principio protestan-

3

te”, “teonomia’ e “kairds”.

i. O QUE £ A “COMUNIDADE
ESPIRITUAL”

O Espirito divino ou a presenga
espiritual revela-se para a humani-
dade de diferentes maneiras, mas
em todas elas o elemento humano
de receptividade ¢ fundamental.
Esta presenca divina manifesta-se
criativamente na humanidade ao
preparar todos 0s seres humanos

1. Indiquei idéias iniciais a esse respeito em “Mudancas e Desafios: a pastoral e a
teologia latino-americanas em questio”. Revista de Cultura Vozes 3(12), jun/set

1995. |

2. Sobre esta tematica veja “Paul Tillich ¢ a Teologia Latino-americana”. Revista de

Cultura Vozes 3(10), jan/mar 1995.
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para o evento central da revela-
¢a0. Manifesta-se no préprio even-
to central; e, sob o impacto criati-
vo deste evento, possui também
sua manifestagdo a partir da “co-
munidade espiritnal”.

Esta comunidade é criada pela
presenca espiritual na humanidade.,
Ela é o Novo Ser, o qual, embora
exista fragmentariamente - ou seja,
sob condigGes finitas -, é, a excm-
plo de Cristo, sem ambigiiidades.
Suq caracterizagdo como espiritu-
al significa ser perceptivel somen-
te pela fé, ndo obstante ser real.

A “comunidade espiritual” ¢ o
elemento no conceito de Igreja que
o Novo Testamento chamou de
“corpo de Cristo” e a Reforma
_Protestante identificou como “igre-
ia invisivel ou espiritual”. Fla é a
ess_éncia invisivel das comunidades
religiosas, o que possibilita afirmar
que ndo se trata de um grupo exis-
tindo ao lado de outros, mas sim
do poder ¢ de uma estrutura efeti-
va cm todas elas.

Como algo que reivindica ser
espiritual, a Comunidade precisa
sul?meter—se ao critério de Cristo,
pois o Espirito divino identifica-se
com o de Jesus como o Cristo. I
dele que se derivam as marcas da

“comunidade espiritual” ¢ isto est4
simbolizado nas imagens biblicas de
“cabega” e “corpo”. Ou, em um
simbolismo biblico de cardter mais

—_—
3. Cf. Paul Tillich. Teologia Sistemdrtica,
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psicologico, nas imagens de “noi-
L1 . Y] .

Vo e “notva’; ou, ainda, em uma

imagem de maior conotagdo ética,

de Cristo como “Senhor’™,

1.1, Nogées equivocadas
sobre a “comunidade
espiritual” -

O primeiro equivoco na com-
preenséo de “comunidade espiritu-
al” ¢ a idealizacdo, ou seja,
considerd-la como um ideal, visto
a partir das coniradigdes e ambi-
ghidades da realidade das igrejas e
da religido e construido com os
elementos positivos encontrados
nesta mesma realidade, no entan-
to, projetados para uma dimensdo
transcendente.

Esta perspectiva gera uma ex-
pectativa - idealista - de que, por
intermédio de um processo de evo-
lugdo, as igrejas podem chegar ao
quadro ideal da “comunidade espi-
ritual”. E como se a atualizacio
de uma realidade (as igrejas) pre-
cedesse o seu proprio poder es-
sencial (a “comunidade espiritual™).

Outro equivoco é ‘a espiritua-
lizagéo. Ha o perigo de compreen-
der a “comunidade espiritual” a
partir de categorias platdnicas ¢
mitologicas e entendé-la como a
reuniao das hierarquias angélicas,
santos e salvos de todos os tem-

Paulinas, 1984 (= TS), pp. 499-509.

pos ¢ lugares, os quais sdo repre-
sentados na terra pelas hierarquias
sagradas e pelos sacramentos.
Esta visdio cria um suprana-
turalismo e subtrai da concep¢do
eclesiologica o elemento que faz
as igrejas serem lgreja, ou seja, sua
espiritualidade essencial e invisivel®.

1.2. Comunidade latente e
manifesta

A “comunidade espiritual” estd
determinada pelo evento de Jesus
como o Cristo, mas ela nio se
identifica com as igrejas cristds.
Isto possibilita dizer que, anterior-
mente a esse evento, a “comunida-
de espiritual” possuia sua expres-
sdo na vida daqueles que, de algu-
ma forma, vivenciaram o impacto
da presencga espirttual como reve-
lacio divina e salvacdo. Esta ¢ a
forma latente da “comunidade es-
piritual” e o seu surgimento se da
no periodo de preparacdo da reve-
lagdo central. Apods, este Kairds
basico e decisivo a Comunidade
torna-se mantfesta.

Todavia, ha um segundo mode-
lo de interpretagio da existéncia
latente e manifesta da “comunida-
de espiritual”. Trata-se do “antes”
¢ do “depois” em relagdo ao en-
contro de qualquer agrupamento
humano com o dado da fé. Existe
uma diversidade de grupos que,

il
Ty

4. Cf. id. ibid., pp. 510-511.
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mesmo sem pertencer 4 esfera or-
ganizada das igrejas, demonstram
o poder do Novo Ser. Em toda a
huinanidade hé grupos ¢ movimen-
tos em diferentes areas de atuacdo
- politica, artistica, humanitaria,
educacional e outras - que reve-
fam estar impactados com a pre-
senga espiritual, ndo obstante te-
rem uma postura de indiferencga e,
até mesmo, de conflito com as
igrejas. Hste impacto da presenga
divina confere a estes grupos a
condigdo de “comunidade espiritu-
al” latente, pois eles ndo possuem
o critério altimo da fé, manifesta-
do em Cristo.

Da mesma forma, a “comunida-
de espiritual” estd latente em to-
dos 0s ramos religiosos. Isto inclul
aqueles de natureza mitologica,
profética, esotérica, devocional,
mistica, racionalista e tantos ou-
tros. Igualmente, o critério ultimo
da fé em Cristo ndo esta presente.

Em fungio disso, tais grupos -
religiosos ou seculares - sdo inca-
pazes de uma autonega¢do e
autotransformacio radicais como
estd simbolizado na Cruz de Cris-
to. Este fato abala a “comunidade
espiritual” na medida em que cla
perde o principio 0ltimo de resis-
téncia as posturas de profanizagdo
e demonizacdo de sua realidade.
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Por outro lado, as igrejas re-
presentam a “comunidade espiritu-
al” em sua forma manifesta. Elas
840, a0 mesmo tempo, sua atuali-
zagdo e distor¢do. Atualizacio,
porque se autocompreendem co-
mo efetivagio da experiéncia kaird-
tica decisiva e possuem a sua
vivéncia baseada na transcendente
v%da sem ambigiiidade de Cristo. E
dlst'or‘géo, porque como igrejas
participam na ambigiitdade da reli-
gido e da vivéncia humana em
geral®,

2. O RELATO DE PENTECOSTES
E A “COMUNIDADE
ESPIRITUAL”

O sentido simbélico do relato
biblico da expeiiéncia de Pentecos-
tes indica elementos elucidativos
para a compreensdo da “comuni-
dade espiritual”. O primeiro deles
€ a dimensdo de éxtase presente
na crla(;ao da “comunidade espiri-
tual”, sem a qual ela ndo subsiste.
O caréter desta experiéncia - da
mesma forma que o conjunto do
Novo Testamento indica - é uma
unidade fundamental entre a estru-
tura da comunidade e a experién-
cia estatica. Ou seja, o éxtase ndo
destrdi a forma de ser da comu-
nidade - suas estruturas naturais e
racionais -, mas a redimensiona ao

dotd-la com os elementos de fé,

5. Cf id. ibid., pp. 501-503,
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amor, unidade e universalidade, que
constituem o quadro da experién-
cia de Pentecostes.

2.1. As marcas da
comunidade espiritual”: a fé

A comunidade dos seguidores
de Jesus estava com a sua fé
ameacada, uma vez que a morte
de Cristo parecia ser um fim defi-
ntivo para as suas aspiragoes e
referenciais utdpicos. A fuga e dis-
persdo apds esta experiéncia ndo
conferia a comumdade o carater de
Espiritual. Era necessario um novo
Impacto da presenga espiritual para
0 restabelecimento da fé, o qual
foi realizado na experiéncia estati-
ca de Pentecostes. Portanto, a “co-
munidade espicitual” € uma comu-
nidade de f¢; esta é uma de suas
marcas.

No interior da “comunidade
espiritual” existe uma tensio cria-
tiva enfre a fé de cada individuo ¢
a & da comunidade como um todo.
Ela ndo gera rupturas, a exemplo
da experiéncia das igrejas, mas
inclui uma variedade de expressdes
¢ possul um cardter aberto e plu-
ral, pois esta firmada na manifes-
tagdo central da presenga espiritu-
al, a qual transcende todas as ex-
pressdes de fé.

A fé possibilita a aproximagio
entre o finito ¢ o infinito. Ela é o
critério para a acdo das igrejas, pois

antecipa a realidade da “comuni-

“dade espiritual” e, assim, confere

santidade a elas. A “comunidade
espiritual”, por sua vez, adquire
santidade na medida em que parti-
cipa pela fé da santidade da Vida
Divina.

2.2 O amor

A expressdo de amor a partic
de um servigo mutuo e comunita-
rio constitui outro clemento da
“comunidade espiritual”, conforme
o relato de Pentecostes. Os primei-
ros cristdos vivenciaram a criagdo
de um sentimento e pratica de amor
que expressava-se especialmente
naqueles que viviam sob maior
necessidade, e nio era sectario,
pois 1ncluia ©s estrapgeiros que
fillavam-se ao grupo. Nio ha “co-
munidade espiritual” sem o amor
vivido sob esta perspectiva.

O amor, como uma das marcas
da “comunidade espiritual”, tam-
bém se expressa em diferentes for-
mas, mas estd sob o critério do
dgape no qual a presenca espiritu-
al revelou-se de maneira central.
Isto faz com que toda a variedade
de expressdes de amor seja unida
4 transcendente vida sem-ambigiii-
dades, ndo obstante o amor ser
multidimensional ¢ vivido fragmenm
tariamente.

Por ; intermédio da pratlca do
amot, a “comunidade espiritual”
partlclpa da santidade divina. E por
ser santa e, a0 mesmo tempo, a

1
1
'

esséneia espiritual invisivel das
igrejas, a “comunidade espiritual”
confere santidade a elas.

2.3 A unidade

Outro elemento da “comunida-
de espiritual” presente no relato de
Pentecostes é a criagiio de unida-
de. Ela foi simbolizada na compre-
ensdo estatica das diferentes linguas
em contraposi¢do a incapacidade
de comunicagao presente no relato
da Torre de Babel (AT). A presen-
ca espiritual reuniu diferentes indi-
viduos, nacionalidades e tradigdes
para uma mesma refeigdo sacra-
mental - esta & uma das marcas da
“comunidade espiritual”.

A unidade é o elemento que
congrega as diversidades de estru-
turas na vida da comunidade sem
produzir rupturas, ao contrério do
que tem sido a experiéncia histori-
ca das igrcjas. Na “comunidade
espiritual” estdo reunidas as dife-
rentes estruturas psicoldgicas e
socioldgicas dos individuos e gru-
pos, assim como a inclinag@o dou-

trindria, devocional e simbdlica de
todos. E esta é outra expressdo da
santidade da “comunidade espiri-
tual”.

2.4. A universalidade

O altimo elemento trata da cri-
acdo de universalidade, a qual fot
expressa no entusiasmo missiona-
rio que sucedeu a experiéncia de
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Pentecostes. Ndo havia limites para
a transmissdo daquilo que havia
sido experimentado; ¢ toda a hu-
manidade e o universo podem es-
tar incluidos nesta constituicdo do
Novo Ser. Essa abertura é uma das
Il’llfl‘CaS da “comunidade espiritu-
al”.

Igualmente, tal abertura signifi-
ca uma tensdo rica e criativa, pois
inclui na “comunidade espiritual”
a variedade infinita de expressdes
de fé e de amor e a diversidade de
seres - tanto em suas diferencas
pessoais como as dos distintos ti-
pos ¢ grupos. A “comunidade es-
piritual” é santa também porque
participa por intermédio de sua
universalidade da santidade da Vida
Divina®,

3. A UNIDADE DO ESPIRITO
HUMANO

Os seres humanos, quando ex-
perimentam a unidade entre o po-
der e o sentido de seu ser, defron-
tam-se com as realidades da cultu-
ra, da religifo e da moralidade, pois
estas sdo as fungdes da vida e do
espirito humano. A “comunidade
espiritual”, por intermédio da pre-
senca divina, cria a unidade entre
cstas fungdes, uma vez que elas
estdo presentes na natureza huma-
na, mas desintegradas devido as
condicdes ambiguas da existéncia
humana,

6. Cf. id. ibid., pp. 500-505.
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3.1. Religido e cultura

A forma de gerar esta unidade
€, em primetro lugar, ndo conce-
ber a religifo como uma fungio
especial - e, portanto, separada -
na “comunidade espiritual”. Todas
as atividades culturais sio auto-
transcendentes e a dimensao reli-
giosa abarca toda a realidade, pois
a presenca espiritual possui todos
os atos da vida humana.

O que torna estas funcdes se-
paradas sdo as ambigiiidades pre-
sentes tanto na rehglao como na
cultura. O amqullamento de tais
ambigilidades ¢ a potencialidade da
“comunidade espiritual”, ainda que
esta seja vivenciada em sua frag-
mentariedade e seja uma forma
apenas anfecipaiGria da realidade
do Remo. Em funcio disso, ndo
ha atitudes culturais que ndio pos-
sam transcender-se e ndo ha atos
religiosos na “comunidade espiri-
tual”. Esta unidade sem ambigiii-
dade entre religifo e cultura, em-
bora fragmentaria, é o critério das
comunidades religiosas e culturais.

3.2, Religido e moralidade

Outro polo desta unidade pos-
sibilitada pela “comunidade espiri-
tual” é a relagdo entre religido e
moralidade. A religido - como ex-
pressdo de ser possuido pela pre-
senca espiritual - pressupde uma

auto-integragiio moral, ou seja, a
constitui¢do da pessoa como pes-
soa no encontro com o outro. Da
mesma forma, a moralidade & de-
terminada pela graga, sem a qual
as pessoas cstariam expostas as
ambigiiidades da lei.

A nio-integracdo entre a auto-
transcendéncia religiosa e a aufo-
integracdo moral do ser humano
gera um conflito arduo entre a
religifio e a moralidade, pois am-
bas as esferas passam a defender
sua independéncia. Ndo existe este
conflito na “comunidade espiritu-
al”. A moral é compreendida no
sentido tednomo - ou seja, 0 po-
der motivador nio é a lei, mas a
presenga espiritual - e os manda-
mentos religiosos sdo internos ao
ato de autoconstituigdo moral, Esta
unidade - a qual pode ser chamada
de “ética do reino de Deus” -,
embora fragmentaria e antecipato-
ria somente, € o critério da ética
nas igrejas e na sociedade.

3.3. Moralidade e cultura

O imperativo moral possui um
carater incondicional, pois € a ex-
pressdo tednoma, gerada pela pre-

senca espiritual e constantemente

validada pela graga. Todavia, o seu
conteado é concedido pela cultu-
ra. Desta forma, o contetdo ético
partlcxpa de todas as relatividades
as qudis caracterizam as produ&;oes
culturals e 0 seu unico limite é a
prépria compreensdo de morali-

i

dade, ou seja, a constituigao do ser
humano como pessoa no encontro
com 0 outro.

Isto ¢ fundamental para a
moralidade e serd também para a
cultura, na medida em que, neste
enconfro, a cultura adquire seu
valor ético e, conseqiientemente,
sua transcendéncia.

Da mesma forma que a cultura

_possibilita o contetido da morah-

dade, esta confere “seriedade”
cultura. Por seriedade compreen—
de-se a consciente ou inconsciente
orientacio da vida pelo carafer
incondicional do imperativo moral.
Se assim ndo for, a cultura se tor-
nara vazia e autodestrutiva. Por
outro lado, se a moralidade negar
sua propria caracteristica, ao pro-
por uma completa relatividade cul-
tural, ela se tornara vazia (onde
tudo & possivel) ou em um
moralismo (onde nada ¢ possivel).
Estas duas posturas - a
irresponsabilidade de formas e ati-
vidades culturais (assumida em .
nome da relatividade) e a Supe 0- .
ridade moral em relagdc
(assumnida e nome: da_ eries
- ndo se encontram na comumda
de esplntuai ‘O qu neIa s€ en=
contra & a umdade de serle__a 3
moral e abertura cultural a qua
estabelece como sua expressa
tebnoma. il :
Da mesma forma que nos de-
mais polos, esta unidade ndo € sem
tensdes, pois é vivida fragmentaria
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e antecipadamente. Ela constitui-
se como critério para todos o0s
grupos religiosos ou seculares’.

Insistir na renovagdo

Estas indicactes eclesiologicas
podem ampliar a tematiza¢do cor-
rente dos circulos teologicos e
pastorais latino-americanos, espe-
cialmente as discussoes entre {€ e
politica - sempre preponderantes.
Estas ndo estdo esgotadas por su-
posto, mas necessitam ser
redimensionadas, em especial pela
urgéncia das questdes entre teolo-
gia e cultura.

Para uma nova eclesiologia, as
inovagdes no campo da pastoral
popular vivenciadas nas uUltimas
décadas, particularmente a experi-

éncia das Comunidades Eclesiais de
Base, carecem de revisdo. Para que
néo venham perder suas perspectl-
vas originais de renovacdo teolo-
gica ¢ pastoral, seria saudavel so-
mar aos seus referenciais tedricos
e praticos a nogdo tillichiana de
“comunidade espiritual” e com isso
preservar-se de efirjjecimentos es-
truturais e posturas dogmaticas e
seguir a tritha de liberdade do Es-
pirtto.

i
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Claudio de Oliveira Ribeiro ¢ Pastor
metodista na Baixada Fluminense-RJ ¢
integrante de KOINONIA Presenga
Ecuménica e Servigo.
End.: Rua Emilia Nunes Costa, 282/202

25019-210 Duque de Caxias - RJ

CURSO DE POS-GRADUACAO

HISTORIA DA EVANGELIZACAO NA AMERICA LATINA E CARIBE:
(AREA DE CONCENTRACAO EM TEOLOGIA DOGMATICA)

O curso estd direcionado a sacerdotes, religiosos ¢ leigos, agentes de
pastoral, cientistas sociais e historiadores que queiram fazer da disciplina
histérica e da reflexfio sobre América Latina ¢ Caribe uma de suas ferramen-
tas de atuagdo pastoral ¢ profissional. A proposta académica estd ancorada
numa reflexfo teoldgica sobre os grandes desafios de nossos tempos, na
metodologia histdrica, nas cifnecias sociais € no ecumenismo. O curso estd
organizado em quatro grandes nicleos disciplinares: tedrico, metodologico,

tematico, por 4reas geogrificas do continente € interdisciplinar.

7. Cf. id. ibid., pp. 505-508.
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