7. PROSPERIDADE

A prosperidade material € algo
marcante no discurso neo-pentecos-
tal. Ela € promotora e negociada sem
o menor constrangtmento. Podemos
até afirmar que esse aspecto é um
dos elementos mais utilizados como
estratégia de “marketing”. O povo é
convocado para reunides, nas quais
concorrerao a grandes beneficios
materiais,
No pentecostalismo e mesmo no
protestantismo tradicional eram co-
muns os testemunhos pessoais, nos
quais o crente revelava aspectos de
sua conversdo, contando coisas que
fazia quando nio era crente e que
havia abandonado. Hoje, no neo-
pentecostalismo os testemunhos
falam do patriménio que consegui-
ram acuraulai apds a conversio.
Falta uma analise mais profunda
em relaciio & disponibilidade de bens,
sobretudo e, de forma mais abran-
gente, no terceiro mundo. O povo
cristfio, em nosso continente, tem sido
animado pela Palavra de Deus a
buscar justiga na distribui¢iio da ri-
queza. A ilusdo neo-pentecostal ndo
permite que as pessoas observem os
verdadeiros mecanismos malignos
que geram & nossa absurda distribui-
¢do de renda. A pobreza, assim, cai
no contexto da “guerra espiritual”; é
uma deformacio meramente indivi-
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dual, da qual o crente deve ser liber-
tado. Niao se faz relacfo enire a
miséria e a riqueza escandalosa.

Causa constrangimento ouvir al-

gumas pessoas que dizem ter rece-
bido de Deus apartamentos e carros
importados. Sera esse o Deus e Pai
de Nosso Senhor Jesus Cristo, que
veio a esse mundo e nio teve lugar
para nascer, identificou-se com os
pobres da Galiléia e morreu na cruz
pela humanidade? Como explicar a
vida de Jesus e a sua relagfo prefe-
rencial com os mais pobres?

8. DESAFIO

Diante dessas colocagdes, fica
para ndés um grande desafio. En-
tendemos que o ecumenismo deve
ser promovido e ampliado. Contu-
do, quais ¢s limites? [hante da
pritica neo-pentecostal, por exem-
plo, qual o direcionamento? Um
grande esforco no sentido ecumé-
nico, ou o impacto de uma postu-
ra profético-critica? Que o Espirito
de Deus nos dé o discernimento.

Fernando Bortolleto Fitho
End.: Av. Jodo Pessoa, 461, Ap. 36,

02440-050 - Sdo Paulo - SP.

CONSIDERACOES SOBRE CIENCIA OFICIAL
E CULTURA POPULAR

A ciéncia moderna (restringimo-
nos aqui ao conjunto das ciéncias
da natureza, diferenciando-o da
tecnologia) tem sido ameacada, des-
de ha muito, por formas diversas de
conhecimento que também se pre-
tendem como cientificas. Quanto
mais ela é bem sucedida, maior é a
frequéncia com que a palavra “cien-
tifico” é adicionada a alguma forma
de conhecimento, seja ele bizarro ou
simplesmente pouco rigoroso’. Filo-
sofos e cientistas tém desconfiado
com muita razdo destas tentativas,
procurando defender a ciéneia com
recurso a basicamente duas estraté-
gias. Primeiro, estabelecendo crité-
rios de demarcacio entre ciéncia e
pseudo-ciéncia, Conhecemos a pro-
posta bem divulgada de Popper
(veja-se, por exemplo, Popper 1976
e Popper 1991), mas deve-se des-
tacar também a retérica militante de
Mario Bunge (e.g., Bunge [1985];

Eduardo R. Cruz!

para analises cuidadosas destes pro-
jetos de demarcagéio, veja-se Oliva
[1990] e Artigas [1994]). Segundo,
institucionalizando a ciéncia “oficial”
e criando procedimentos sociais que
mantém a pseudo-ciéneia a margem,
persuadindo o governo e a opinifio
piblica a ndo endossa-la.> Em
ambos 0s casos, a gama inteira de
“pseudo-ciéncias” ¢ apresentada de
maneira pejorativa, consideradas
como um bloco indiferenciado a ser
rejeitado in foto.

Isto é ainda mais verdadeiro
quando a relagdo entre a comum-
dade cientifica e os ndo-cientistas é
colocada em destaque. A velha dis-
tin¢do entre o “cientista” e 0 “leigo”
ainda esta recente em nossas memd-
rias, uma distin¢io certamente rela-
cionada com aquela entre o clero e
o laicato em Ambito eclesiastico. A
suspeita miitua entre ambos os lados
(cientistas e “leigos™) ja dura muitos

1. Eduardoe Rodrigues da Cruz. Doutor em Teologia. Professor do programa de
pés-graduacio em Ciéncias da Religiio da PUC/SP. Tendo uma formagdo anterior
em fisica, trabalha atualmente com as interfaces entre ciéncias naturais ¢ teologia/

ciéncias da religido.

2. Veja-se Radner ¢ Radner (1982), Japiassu (1994) ou Japiassu (1996) para uma
caracterjzagdo das formas mais extremadas deste fenomeno.

3. Sobre o tema da ciéncia tornada oficial e mandatéria, veja-se o interessante ensaio
do fis'iccf) André A. Abramczuk (Abramczuk 1981). Saliente-se também o argumento

de Miltion {1996).
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séculos e, da parte de cientistas,
sempre implicou em um recuo a “tor-
re de marfim”. Argumentamos em
outros trabathos (Cruz 1995 e Cruz
1996) que, primeiro, um conceito (de
fato um preconceito) de cultura in-
consciente, normativo e universa-
lizante subjaz a esta distingdo, e se-
gundo, que o povo em geral reage
de maneira ambivalente a uma cién-
cia oficial e mandatdria, dando mar-
gem a formas desregradas de “cién-
cia popular”,

E nosso propésito, portanto,
primeiro sugerir que um conheci-
mento mais apropriado do signifi-
cado de cultura torna-se necessi-
rio no dmbito da atividade cientifi-
ca e, segundo, indicar que os cien-
tistas teriam muito a aprender em
como lidar com desvios da ciéncia
caso observassem os “desvios” da
religiao, nfio a partir de preconceitos
(eclesidsticos ou “profanos™), mas
como explicados pelas préprias cién-
cias da religidio. De fato, por mais
de um século tedlogos, antropélogos
e sociologos tém desenvolvido, de
maneira sistematica, estudos sobre a
natureza da religido popular e sua
correlagiio com aquela apresentada

pelas elites ilustradas, reconhecendo

o papel positivo da primeira em um

processo que ¢ radicalmente histori-
4

Co.

A CurTura POPULAR EM DoOIS
TRABALHOS RECENTES

Mesmo aqueles tedlogos e cien-
tistas que procuram tratar este fend-
meno de uma maneira mais profun-
da, esbarram na dificuldade da ma-
téria em questio. No lado da teolo-
gia, aqueles que, por exemplo, tra-
balham com os metodos e conceitos
de Paul Tillich, t&m tido uma preocu-
pagio especial em estabelecer me-
thor compreenséo de “cultura” (ver,
por exemplo, Higuet 1994)°.
um artigo recente, Kelton Cobb ar-
gumenta que a cultura popular foi
mal-entendida e deliberadamente ex-
cluida na obra de Tillich {Cobb
1995). Recolhendo dados de diver-
sas areas de conhecimento, Cobb ar-
gumenta que, ao contrario do que
fora assumido por Tillich, “Mudan-
cas duradouras na ordem social
emergem com maior probabilidade
da maneira gradual como o povo revé
e resiste aos produtos da inddstria
cultural, pela maneira como estes sao

4. Isto ndo significa que todos os trabalhos sobre a natureza da religiio reconhegam

s

a importéincia da distingfio entre popular-elites, como é o caso, por exemplo de
Morris (1987) ou Paden (1992). Os trabathos latino-americanos citados na nota no.
9 possuem o mérito, ao contrrio, de discutirem a propriedade desta distingdo.

5. Nio pretendemos aqui, entretanto, alongar-nos sobre o conceito de cultura,
esperando que as consideracdes que se seguem sejam suficientes. Para uma
andlise pertinente, o leitor é remetido a Suess (1990).
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inseridos no sistema de significados
deste mesmo povo” (Ibid., 78). E o

" mesmo aplica-se aos produtos da ci-

éncia e teologia (entendidas como ati-
vidades académicas), podemos ar-
gumentar. Nota-se, entretanto, a
auséncia de uma tipologia adequada
de “cultura popular” na anilise de
Cobb. Fica claro, por exemplo, que
ele entende esta ltima como “cultu-
ra de massa”, como a cultura kitsch
da pequena burguesia, como podemos
notar a partir da seguinte citagio:

Tudo o que foi dito sugere que
muito pode ser aprendido sobre a
sitnagdo total de uma cultura e suas
aliancas, a partir de um exame de
suas revistas, habitos televisivos, no-
velas, modas, jardinagem, telejornais,
indastria automobilistica, sucessos em
ott-doors, cineina, iocais de fénas e
novas tecnologias (Cobb 1995, 78).

Porém, o termo esta longe de ser
o Unico significado de termo “cultura
popular’ e para nossos propositos,
como veremos adiante, ele pode néo
Ser mesmo O mais importante.,

Partindo de outra perspectiva, o
cientista e historiador Gerald Holton
adverte os cientistas de que eles ig-
noram, ingenuamente, as mudancas
culturais que marcam este fim do
século (e do milénio! Ver Holton
1993, cap.6). Holton também asse-
vera que o problema de sentido nao
pode ser resolvido por uma série de
instrugdes vindas do alto.” Ele se
sente compelido, portanto, a desen-
volver a no¢fo muito usada, mas
pouco entendida, de “visio de mun-
do” (Weltbild, Weltanschauung), e
¢ capaz de descobrir vinte oito ca-
racteristicas associadas ao termo!
Agora, mesmo considerando que ha
alguma sobreposicio entre esta no-
cdo e aquela de “cultura popular”,
alguns dos problemas basicos nfo
sdu mcorporados na discussio de
Holton. Ele nido lista os excluidos
da sociedade de consumo, por
exemplo, entre aqueles que resistem
a ciéncia convencional (ver Ibid.,
153-54). Mesmo que de maneira me-
nos estridente do que em escritos

6. Por exemplo, o verbete sobre religifio popular em Eliade (1987), de ‘autotia de
Charles H. Long; aponta sete significados diferentes para o termo: religifio rural,
folclorica; religido dos leigos; religido civil; sincretismos de . - grupos - parnculares
religido de minorias excluidas; religifio das massas em oposi¢io as elites “cultas”;
ideologia criada pelas classes dominantes para o “conforto” das dominadas (Eliade
1987, 444-47). Os estudos latino-americanos citados abmxo Costumam trabalhar em
graus variados, comr estes diferentes. sentidos.

7. Parte do fendmeno da criagdo de ciéncias alternativas'e da amb:valenaa do pubhco
leigo emrelac@o & ciéneia vem da prépria pretensdo de onisciéncia de segmentos da
comunidade cientifica.. Os trabalhos de Atkins'e Dawkins sfo bastante representa-
tivos desta tendéncia. Do primeiro, veja-se Atkins (1995), e do segundo, Dawkins
{1996). Para discussdes relativas ao reducionismo-subjacente a esta pretensdo, vejam-
se os demals ensaios contidos em Cornwell (1995). .

4
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mais antigos (e.g., Obler e Estrin
[1962], ou ainda mais recentemente,
UNESCO [1988]), a atitude béasica
de Holton em relacfo a ciéncias “al-
fernativas”, e conhecimentos de-
senvolvidos fora da comunidade ci-
entifica, € ainda de desprezo.

CULTURA POPULAR,
SINCRETISMO, CONHECIMENTO
ALTERNATIVO

Como Holton corretamente nos
alerta, quando nos debrucamos
sobre 0 “conhecimento alternativo”
ou “movimentos anti-ciéncia”, “nio
devemos esperar muito da litera-
tura existente sobre o assunto. Nio
ha nenhum tratamento sério e ade-
guado do tema, nem mesmo da
postura moderna gue se sente
ameagada pela anti-ciéncia. Todos
nds empreendemos esta tarefa pre-
cisando igualmente de um melhor
entendimento” (Ibid., 147). Pelo
motivo muito simples e objetivo de
que o Cristianismo sente-se amea-
¢ado pelas mais diversas formas de
“pseudo-religiao” por um periodo
muito mais longo, os estudos da
religifio talvez tenham algumas li-
¢Oes a ensinar aos estudos da ci-
éncia a este respeito. Queremos

salientar aqui, ainda que de maneira
muito breve, duas dessas li¢tes: a
adogdo do conceito de “sincretismo”,
¢ o entendimento da cultura popular
como a alteridade que dé sentido
aqueles que estdo 4 margem de nos-
sa sociedade (ver, por exemplo,
Ziegler [1996], Mate [1991],
Dieguez [1994], Gelner [1994] e
[1995)]). i

Estes dois temas das ciéncias da
religido requerem uma clarificacdo
preliminar. De fato, € conveniente
destacar as distingGes entre “cultura
de massa” {como esbogada acima,
quando os trabalhos de Cobb ¢

Holton foram citados), “folclore” .

(cultura de museu por assim dizer,
residuo de uma tradi¢do que nio
mais guia os coracoes e mentes de
urn povoy), e “cultura popular” pro-
priamente dita, uma cultura de coe-
sfo social ¢ resisténcia contra o que
¢ dominante ou oficial e apoiado pelo
estado®. Esta € a cultura das mino-
rias despojadas, das multiddes de
excluidos, daqueles que estio a
margem mesmo dos movimentos re-

volucionarios. Fsta cultura tem sido

objeto de pesquisas mormente na si-
tuacio latino-americana, especial-

mente no caso da religido popular. .

N&o cremos ser necessirio sintetizar
ainda mais uma vez as conclusdes

* dos principais estudos’; basta desta-

car uma licio que foi aprendida pela
teologia latino americana. De fato,
velhos conceitos como o de sensus
fidelium e ecclesia discens tem sido
reinterpretados de tal forma a incor-
porar a sabedoria pritica em sua
resisténcia e maleabilidade, embebi-
da na dinimica da religifio popular.
Atitudes unidimensionais, condes-
cendentes, parecem ter sido recusa-
das de forma incisiva e permanente.

Como o préprio Holton reconhe-
ce (Holton 1993, 161), uma visdo
de mundo é relativa ao tempo por
ser reativa, ou seja, por opor-se a
outra e, neste Mesmo processo, in-
corporando com oufro sentido alguns

dos clementos desta dltima. Este
processo dialético leva ao sincre-
tismo, um concelito bastante conhe-
cido de historiadores da religido e
antroplogos.' As religides popula-
res da América Latina, por exemplo,
sdo em geral sincréticas (ver, por
exemplo, Marzal 1986 ¢ Marzal
1993). Sincretismo aqui contrapde-
se a progressivismo. Houve preten-
a0 de que a ciéncia ocidental (e tam-
bém o Cristianismo!) expandir-se-ia
gradualmente ao mundo como um
todo, substituindo ou incorporando
formas autdctones de conhecimento,
até que uma visdo cientifica de esca-
la planetéria fosse dominante (veja-
se o modelo de tres fases proposto
por Basalla [1967]; ver também
Basalla [1993131. O presente en-

8. Temos plena consciéncia de que esta distingdo é algo imposta sobre os dados

empiricos, e tem sido questionada por muitos autores. No entanto, ndo se pede negar -

seu valor hewrfstico, Para discussBes a respeito, veja-se Valle e Queiréz (1982)
{especialmente as contribuictes de E. Bosi e M. Chaui), ..., Brito (1996), e Rowe e
Schelling (1991). E curioso notar que mesmo um estudo to minucioso e atual como
o de Strinati (1995) ainda apresente uma certa ambiguidade entre “cultura de massa”
¢ “cultura popular”.
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9, O leitor pode valer-se de fontes como CELAM (1977), Valle e Queiroz (1982), Queiroz
(1984), Morandé (1984), Ribeiro (1984), Irarrazaval (1990), Rowe ¢ Schelling {1991), Ortiz
{1992y, Caffarena (1993}, Parker (1993}, Gonzales, Brandzio e Trarrazaval (1993) e Schaefer
¢ Jantsch (1995). Tais fontes tratam tanto da cultura como da religiosidade popular.
Sobre esta dltima, uma fonte ainda muito {til é o numero especial da REB de margo
de 1976. Veja-se tamnbém Meslin (1992).

10. Para uma breve apreciagio deste processo, ver Parker (1993, 366-69). Ver também
o verbete “Sincretismo” em Eliade (1987), de autoria de Carsten Colpe. Holton também
reconhece que visdes de mundo mantém uma incoeréncia dinfimica e inevitdvel—ver
Holton (1993), 157, #2. A reflexdo sobre o sincretismo é correlata, porém distinta,
daquela sobre “inculturagfo”, mas aqui ndo ha espaco para desenvolver-se tais
correlagbes. Sobre o tema da inculturagdo, o leitor € referido a Fabri (1994) e Fornet-
Betancourt {1995). E necessério, por outro lado, reconhecer-se as ambiguidades do
modo popular de apropriagdo e fransmiss3o de conhecimento. Ver, a este respeito,
Schaefer e Jantsch (1995). .
11. Para avaliagdes e criticas do modelo expansionista, elaboradas do prépric seio da
comunidade cientifica, ver Reingold e Rothenberg (1987), Salomon € Lebeau (1988},
Petitiean, Jami e Moulin (1992), Lafuente, Flena ¢ Ortega {1993}, Alfonso-Goldfarb e
Maia (1995) e Scaricabarczzi (1995). Nao podemos entrar aqui, entretanto, na complexa
discussio sobre o pluralismo epistemolégico no mundo contemporineo. Ver a este
respeito Latouche (1994) e Hess (1995).
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tendimento de sincretismo implica, no
entanto, que o progresso da ciéncia
seja ndo apenas o crescimento de
uma entidade ideal que se desvela
aos nossos othos pelo esforgo de
alguns cavalheiros, como também
uma construcio social onde um sis-
tema de crengas encontra-se sob
constante negociagao'?

“Cultura” tem sido ha tanto tem-
po entendida por cientistas como
“cultura Hustrada”, “ocidental”, e “mo-
derna” em sua esséncia. Nesse sen-
tido uma aura de benignidade,
desejabilidade e inevitabilidade foi
adicionada a expansdo da ciéncia
moderna (o influente fisico LL Rabi,

como sendo o “centro da cultura”
(Rabi [1970}; ver também Silva
119691 e Crosson [1969]). Sendo
testemunha privilegiada das mudan-
cas culturais que tiveram lugar nos
ultimos trinta anos, G. Holton tem
mostrado, com crescente relevincia
e senso de urgéncia, a profunda
ambivaléncia da expansio da cultura
modema (ver, seguindo a ordem cro-
nologica, Holton [1958], [1967],
Holton e Morison [1979], Holton
[1986], ¢ [1993]1)." Como ele pro-
prio se pergunta, “Serd que, ao atin-
girmos o final do século XX, nfo
perceberemos que a propria falta dis-
seminada de um entendimento ade-

por exemplo, designou a ciéncia  quado da ciéneia pode ser ou uma

12. A 1déia de que também a ciéneia é um sistema de crencas popularizou-se alravés
do “programa forte” (ver Bloor 1991} na Sociologia do Conhecimento (para uma visio
introdutéria, ver Portocarrero [1994]). Mesmo que niio compartilhemos de todas as
suas premissas (para criticas da adocfo de consideragdes sociolégicas em
cpistemologia, ver Holton [[993], p. 153, Chalmers [1994], Granger {1994] ou Brown
[1994]), a percepgéo de que crengas de fato meregam um lugar na epistemologia tem
recebido confirmagio independente—ver a este propésite Guthrie (1993), Margolis
(1993), Latour (1994) e Ziman (1996),

13. Sem diivida trata-se de uma preocupagdo de cardter muito mais amplo, que tefn

recebido varios tratamentos sob a denominagdo genérica de “novos paradigmas”.
Ver, por exemplo, diferenites perspectivas em Cornwell (1995) ¢ Schnitman (1996). Para
o caso da teologia, ver Fabri (1996). Outra reagiio a estas mudancas, vindo especi-
almente do meio cultural frances, tenta reestabelecer os lagos entre a ciéncia e a alta
ciltura, Também aqui ha um senso de urgéneia, mas em tom mais positivo, apontando
para uma nova alianga que iria levar ao reencantamento do mundo (“Participez au
Réenchantement du Monde”, convida um prospecto da récem-estabelecida Université
Interdisciplinaire de Paris, um grupo de pensadores que inclui alguns prémios-
Nobel; ver também Cazenave ¢ N icolescu {1994]). O que esperar de tais tendéncias?
Como tenho argumentado neste artigo, as forgas histéricas efetivas que déo conta de
mudangas (para melhor ou para pior).ndo sdo levadas em conta nesta troca de 1de1as

de alto nivel,

' 6+
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fonte, ou simbolo premonitério do

- declinio de nossa cultura [modermna e

ocidental]?” (Holton 1993, 149
grifo nosso)™

Ha aqui uma profunda ironia que
aos poucos é desvelada neste esta-
gio da histéria: a resisténcia a ciéncia
moderna ndo € simplesmente um
subproduto ou efeito colateral desta
expansdo, nem muito menos a igno-
rincia nio intencional dos “leigos”,
ou ami-vontade intencional de al-
guns oportunistas que tentam acer-
car-s¢ do poder politico. Ela € mais
propriamente o resultado do suces-
so mesmo da ciéneia, wm sinal de
algo que se manifesta como uma vi-
toria de Pirro. E como se a apoca-
liptica “Besta que repousa nas
profundezas™ (1bid., 184) acordasse
e estivesse pronta a seduzir o mundo
inteiro (Apocalipse, cap. 13. As
conotacGes religiosas n3o podem ser
ignoradas).

Mas Holton (talvez lembrando-se
da omisséo de muitos académicos
quando a “Besta” Nazista assumiu o
poder em 1933) nfo deixa de
posicionar-se frente a estes sinais dos
tempos. E o faz, acentuando o ca-~

réter histérico de qualquer contra-
MOVIMENLo que reaja 4 ameaca cres-
cente colocada pelas pseudo-ciénei-
as (Ibid., 161-163; 180). Esta acen-
tuagao soO se torna possivel (mesmo
que o proprio Holton néo reconheca
isto), através de uma radical
dessacralizacdo das instituigdes
moldadas ao longo da histéria (as
instituicdes eclesiasticas, diga-se de
passagem, tem de hd muito sofrido
neste sentido o fogo feroz da critica
histérica). As recentes revisdes da
histéria da ciéncia (ver, por exem-
plo, Lentin 1996) tem salientado com
muita oportunidade o cardter contin-
gente do conhecimento cientifico e
das institui¢es que o produzem e o
transmitem.

Com a mesma preocupagio, K.
Cobb reforca o viés histérico de
gualquer mudanca social, mas ele é
mais otimista do que Holton sobre
as possibilidades oferecidas pela
cultura popular. Referindo-se a Emest
Troeltsch, ele conclui que “por vezes
o espirito que revitaliza a cultura
origina-se entre seus génios artisti-
cOs €, em outras ocasides, entre as
massas desconfiadas, que ruminame

14.0s cientistas sdo particularmente sensiveis a declaragdes roménticas de que a
propria ciéncia deveria ser culpabilizada por este declinio em nossa cultura—ver, por
exemplo., as reagBes contra o livro de Bryan Appleyard, Understanding the Present
(Appleyatd 1994). Para outro exemplo deste estilo de contracultura, ver também
Ehrenfeld (1992). Mas se o problema é analisado sé a nivel moral, e ndo histérico,

- entdo nmguem ird assumir culpa alguma (talvez porque de fato ndo haja culpas, e sim

causas). Para analises deste fendmeno, ver por exemplo, Maranhio (1987) e Nelkin
(1995).
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crificam sem aceitar, mas a0 mes-
mo tempo, esperangosas” (Cobb
1995, 75).

CONCLUSAO

Concordamos com Holton que a
pior forma de pseudo-ciéncia € aque-
la que objetiva a “deslegitimizagéo
da ciéncia (convencional) em seu
sentido mais amplo” (Holton 1993,
152). O mesmo ¢é verdade para a
teologia: ambas tem como seu pior
mimigo uma grande e ampla vaga de
neo-gnosticismo', Ha na literatura
contempordnea diversas descri¢des
e criticas destes novos movimentos,
levadas a efeito por cientistas e ted-
logos, socidlogos e historiadores,
ainda que uma anlise detalhada
destas possa ser deixada para um
trabalho futuro'. Ainda que algu-
mas delas sejam francamente desfa-

yoraveis a estas “ciéncias alternati-
vas” (ver, por exemplo, Russo, que -

também é um tedlogo [1991]), abor:

dagens mais tolerantes (e.g., Tilby-

[1992]) estdo em posigdo de reco
nhecer que a prépria ciéncia con-

temporinea abre-se a discusses de -
carater teolégico ou moral, como €
o caso da cosmologia e da teoria da -
evolugio. Assim como um artista ndo

é capaz de controlar todas as inter

pretacdes futuras de sua obra, uma-
vez que ela se torna publica, assim:

também os cientistas sdo apenas uma

facgio na negociacio dificil sobre o
sentido de suas descobertas. Um
bom niimero de pesquisadores tem, :
em termpos recentes, indicado a flui- -
dez das fronteiras entre ciéncia e
nio-ciéncia ou, alternativamente, en- -

tre racionaiidade e nfo-raciona-
lidade'’, o que faz com que quais

cimento ndo falsificavel, no sentido Popperiano do termo, e que além disso tem
pretensdes soteriolégicas. Pode-se incluir aqui autores e estudos tio diversos como

e Skolimowski (1994). Eles normalmente procuram atender um desejo (compreensive

(1995). Para uma critica do lado da teologia, ver Metz (1992).

Nowotny e Rose (1979}, Wallis (1979), Hamburger (1992); Atlan (1994), Burnham
(1987), Thuillier (1989), Tambiah (1990), Lazorthes (1993), Terré-Fornacciari (1993
Peters (1993), Russo (1991), Faivre (1994), Tilby (1992), Minc (1994), Diaz-Salazar et a
(1994), Gil e Nistal (1994), Segal (1995), Sasaki {1995), e Japiassu (1996).

Trigg (1993), Milton (1996), e especialmente Gieryn (1983).

66 .: REVISTADE
AP CULTURATEOLOGICA

15. Pelo canceito abrangente de neo-gnosticismo entendemos toda busca de conhe- .

Durand (1995), Monchicourt {1987), Thompson (1990, Nicolescu {1995), Zohar (1994),-
Guitton (1992), Abraham, McKenna e Sheldrake (1994), Talbot (1993), Holroyd (1994) .

neste final de século, quando todas as grandes utopias falharam) de holismo e:
transdisciplinariedade. Entretanto boas intengdes ndo os isentam da suspeita de:
trracionalidade. A fronteira entre gnosticismo e misticismo, por exemplo, tem sido:
sempre muito fluida na histéria do pensamento cristdo, como o revela a obra de Amis:

16. A diversidade aqui é tdo grande quanto na nota anterior. Ver, por exemplo,';

.17, Além de Nowotny e Rose (1979) e Wallis (1979), ver também Sheperd and Johnstone:
(1975), Spiegel-Rasing e Price (1977), M. Hesse (1985), R. Moris (1990), Gellner (1995);:'

quer criticas contra o nio-cientista

fiquem aquém de seus objetivos e
sejam presa facil do relativismo. Ao
mesmo tempo, porém, os cientistas
ndo podem abrir mdo de de um
postura rigorosa em defesa da
racionalidade.

Nossa preocupagdo ao longo
deste trabalho pode ser assim resu-
mida: a) uma distingfio deve ser
mantida entre “cultura de massa” e
“cultura popular”. A tipologia apre-
sefitada por Holton (Holton 1993,
153-54) refere-se basicamente &
primeira delas, que parece ser a mais
ameacadora para com a ciéncia; b)
a cultura popular ¢ uma ameaca
apenas 4 medida que, ao apropriar-
se sincreticamente do conhecimento
cientifico. possa achar aliados entre
0s oportunistas e os sequiosos de
poder; ¢) mesmo quando constitui
um perigo real (sendo o exemplo
mais famoso o apelo dos Nazistas
as emocgdes mais profundas
subjacentes ao ethos alemio), a
cultura popular, em sua surpreendente
ambivaléncia, pode também ser fon-
te de sentido, metas e revelagio do
real em sua interacdo com a ciéncia
estabelecida; d) atitudes de condes-
cendéncia e desprezo em relagio &
cultura popular, portanto, ndo fazem
esta ambivaléncia operar para me-
lhor. Suporte para a atividade cien-
tifica, ao invés, pode ser obtido atra-

vés de uma melhor percepcao da di-
némica cultural e respeito pelas ma-
neiras “irracionais” contidas na sa-
bedoria prética do povo; e) conhe-
cimento alternativo, como vimos, nio
se resiringe necessariamente a
“pseudo-ciéncia” ou outro termo
pejorativo que assuma a ciéncia ofi-
cial como o Gnico padrio de conhe-
cimento. Seja na forma de science
sauvage mencionada por Holton
(Ibid., 158), ou na forma de estrutu-
ras simbdlicas mais gerais, a cultura
popular € fonte de alteridade que tem
muito a ensinar para a atividade ci-
entifica enquanto produtora cultural;
f) a presente situacéo, onde a cién-
cia sente uma ameaga real por parte
de suas “alternativas”, oferece uma
oportunidade Gnica para o cientista
reconhecer a historicidade de sua
prética.

Esta situacio também nos lembra
que ciéncia e teologia sio aliadas
nesta batalha pela racionalidade e
verdade, a medida que elas possam
sair de suas torres de marfim e co-
mecem a reconhecer que as “mas-
sas” s30 mais de que uma multiddo
indiferenciada e ameagadora. Ao
contrario, elas podem encontrar na
cultura popular valores efetivos que
facam diferenca para uma busca de
conhecimento que possa entrar pelo
proximo milénio.
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