DIALOGO COM DEUS - INTRODUGAO A LECTIO DIVINA

D. Garcia M. Colombds, mb
Traduzido pelos monges do Mosteiro da Ressurreicdo - Paulus

Esta obra, de 126 paginas, revela o método dos
monges para conversar com Deus. Esse método
se populariza, hoje, também enfre os cristdos leigos.

Nos ambientes cristdos, e especialmente catoli-
co, uma antiga tradicio vem encontrando, a cada
dia, novos adeptos: é a lectio divina a leitura di-
vina isto &, um mwodo de ler a Biblia que nao passa,

tifica, nem pela Stica de uma determinada teologia,

leitor encontre ndo o que ele quer ler, mas o que
o texto quer dizer. Pretende-se que o fiel deixe
Deus falar através do texto biblico, iniciando assim uma conversa espiritual.
Esse método surgiu ha mais de 1.600 anos entre os monges cristdos, e pela
primeira vez no Brasil é publicado um livro que combina um dominio seguro
e profundo do assunto a uma expressdo simples e acessivel.

Dom Garcia Colombas, 75, espanhol de Palma de Mallorca e monge de -

Montserrat, na Catalunha, é uma das maiores autoridades em historia e espi-

ritualidade do monaquismo. Seu livro, Didlogo com Deus, ¢ a primeira obra
sua publicada no Brasil. Traduzida pelo Irtdo Agostinho, 32, dos Monges do -
Mosteiro da Ressurreicio, Ponta Grossa, Parand, é langado agora pela Editora

Paulus.
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“TEOLOGIA: CIENCIA DE DEUS E DO HOMEM”
SUBSTRATO ANTROPOLOGICO DO PENSAMENTO TEQOLOGICO DA
LIBERTACAO, A PARTIR DE LEONARDO BOFF

L. PRESSUPOSTOS

Na Summa Theologica, Tomas
de Aquino afirma que, embora sen-
do Deus o objeto da teologia, “a
sagrada doutrina tudo trata com re-
feréncia a Deus ou das coisas que
lhe digam respeito, como principio e
fim. Pelo que, é Deus verdadeira-

Osmar Cavaca

destruir toda positividade historica do
eixo revelacional, afirmar que teolo-
gia, classicamente concebida como
logos de Deus, & também ciéncia do
homem, é entender que, existindo
num diilogo histérico-encarnado da
Graga com a natureza, o homem,
ontologicamente, € um ser teologal,

necessariamente, pelos caminhos da exegese cien-

mas que procura simplesmente fazer com que o -

mente o objeto desta ciéncia... To-  de abertura “natural” para Deus.
dos os demais assuntos tratados na
doutrina sagrada estdo incluidos em
Deus, ndo como partes, espécies ou

acidentes, mas como a ele de certo ird . ) o]
A r rESSUS _ .
sodo ordenados. € pressuspostos antropologicos

No que se refere ao homem, sem Baseado nele, apresento, nas refle-
cair no reducionismo teolégico deca-  XO€S que seguem, argumentos onto-
réter subjetivo antropocentrista sen- 16gicos, revelacionais e cristologicos
sivel-naturalista de Feuerbach?ou da questdo ntropo-teol6gica que me
Schleiermacher®, que acabam por proponho.

Leonardo Boff é, talvez, entre os
te6logos latino-americanos, aquele
que mais reflete e faz teologia a par-

1. Suma teoldgica, 1, q. 1, a. 7

2.0 conteiido da revelagio divina € de origem humana, pois ele nfio surge de Deus
enquanto Deus, mas de um Deus determinado pela razio humana; i. €, surge direta-
mente da raziio humana e da necessidade humana. Assim, também, na revelagio, o
homem sai dé si para voltar para si, , huma linha curva. Assim se¢ confirma também
neste objeto, de maneira mais crassa, que o mistério da teologia nio € outro que a
antropologia” (A esséncia do cristianismo, p. 250).

3."Schleiermacher reestabeleceu, na religidio, o valor do sentimento ¢ da experiéncia
religiosa...” (René LATOURELLE, Théologie de la révélation, p. 288). Para o tedlogo
protestante, a revelagiio ndo é um privilégio do cristianismo, mas “o fruto espontaneo
e subjétivo do conceito de Deus que deriva do sentimento de dependéncia ou
sentiménto religioso” (L. CRISTIANL, article “Schleiermacher”, DTC, 14; col. 1500
apud René LATOURELLE, Op. cit., p. 289).
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IL. A VIRADA ANTROPOLOGICA:
A COMPREENSAO DO HOMEM
COMO PESSOA

A compreensdo do homem como
ser historico-existencial estruturado
numa integracdo do natural criacional
com a graga o caracteriza como ser
de dignidade e como pessoa, num
humanismo moderno préprio da *vi-
rada antropolégica”. E na revelagao
contida nas Escrituras e na Histéria*
que se fundamenta esse considerado
“melhor resumo da compreensiao
cristi do humano™, que constitui,
hoje, uma das categorias mais im-
portantes da cultura humana®.

Assim, espiritualidade e histo-
ricidade constituem elementos funda-
mentais do homem. Como espirito,
ele “se dimensiona para o céu, para
o transcendentte da alieridade, se abre
a0 mistério do outro e do Grande
Qutro, transcende os mecanismos do
principio da realidade, vive uma li-

4, Vida segundo o Espirito, p. 41.

¢ do mundo, p. 54.

Trindade ¢ a sociedade, pp. 112ss.

berdade em aberto, é ilimitado e é
imortal’”’. Como ser histérico, o ho-
mem & ser cultural, interpretador e
transformador do mundo®.
Superando as vias do nacionalis-
mo grego’ que gerou, posteriormen-
te, 0 pensamento humanista conquis-
tador ocidental; superando, também,
as do humanismo burgués fundamen-
tado na ciéncia, técnica e raciona-
lidade como elementos-chave do
processo humanista, 0 pensamento
humanista latmg) -americano orienta
sua reflexio na vertente fundamental
de referéncia a pessoa humana que
é o pobre, o marginalizado, o exclui-
do, maioria da amostragem humana
do Continente... Assim, José Comblin
ndo exita em afirmar que a imediatez
da possibilidade do verdadeiramente
humano deve ser buscada principal-
mente nas vitimas da opresséo: “o
humano mais puro se acha entre 0s

5. Alfonso Garcia RUBIO, Unidade na pluralidade, p. 245; cf. tb. O destino do homem

6. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, p. 295, A ressurrei¢do de Cristo, a
nossa ressurreicio na morte, p. 81ss; O destino do homem e do mundo, p. 54, A

homens e mulheres que lutam de-
sesperadamente para salvar um sen-
tido humano que a sociedade € a
‘civilizagio’ se esfalfam por destruir.
{...) O humano nfo desapareceu
nesses ‘pordes da humanidade’; ai é
que explode com toda energia”'.

O pensamento moderno assume
a concepgdo classica original de
pessoa como ser-de-auto-posse que,
pela consciénceia, possui um centro
de autonomia a nivel dntico. No
entanto, caracteriza esse centro como
essencialmente marcado pela relacéo,
comunh@o e dialogo!! A orientacio
fundamental da antropologia teoldgi-
ca de Boff é a compreenséo do ho-
mem como ser de liberdade'® e
como um nd de relagdes interpes-
soais", ultimamente ampliadas tam-
bém em direcdo a todo o cosmos,
numa “teia infinita de relagdes
omnicompreensivas”, pois, “nada exis-
te fora da relagao™!.

Superando o dualismo grego, Boff
entende o homem como um todo uni-
tario que vive uma dialética existen-

cial. Para o tedlogo, a expressio
corpo e alma identifica a radical
experiéncia da unidade do homem".
Todo o seu ex esta presente em cada
uma dessas dimensbes; alma signifi-
cando o homem total enquanto vol-
tado para as esferas espirituais do
infinito e do transcendente'® e corpo,
“o proprio espirito se realizando
dentro da matéria”"". O homem-cor-
po (basar-soma), € o homem en-
quanto ser-em-comunhfo com os
outros (cf. Rm 12,1; 1 Cor 7,4;
9,27), em seu relacionamento social
e politico. Enquanto ser vivente, a
Biblia o denomina de homem-alma
(nefesh-psiqué).

Enquanto ser biolégico, feito da
terra, o homem & homem-carne, li-
mitado, carente, sujeito ao sofrimen-
to € a morte. Por isso, quando ele
tenta se realizar apenas na dimensio
terrestre, sem abertura para Deus e
para os outros, fechado em si mes-
mo, a Biblia o chama de homem-
carne, que se historiciza em praticas
concretas de pecado, de injustica,

10. Humamdaa’e e libertacdo dos oprimidos, Concﬂlum/ 177: 111 120
11. O destino do homem ¢ do mundo, p. 56; cf. tb. Alfonso G. RUBIO, Op. cit., pp.

248-249.

7. Natal: ¢ humanidade e a jovialidade de nosse Deus, p. 53.

8. A graca libertadora no mundo, pp. 40, 41 e 50. '

9. "0 que é o set sendio o fundamento do munde, o herizonte que compreende a
totalidade dentro da qual vivo, a fronteira que nossos exércitos controlam? ... Mas 0
ser é o grego, a luz da prépria cultura grega. O ser chega até as fronteiras da
helenicidade. Para além do horizonte estd o ndo-ser, ¢ barbaro, a Europa ¢ a A51a .0
centro &; a periferia ndo é (...).” (Enrigue D. DUSSELL, Filosofia da libertagdo, p. 12).
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12. ... Mais do que a natureza, ¢ a liberdade a determinante do homem. E o seu mistério
¢ a sua grandeza” (Natal: a humanidade e a jovialidade de nosso Deus, p. 36).

13. Jesus Cristo Libertador, p. 186; cf. th. A graga libertadora no mundo, p. 127,
14, Ecologm, mundializacdo e espiritualidade, p. 15.

15. A rgssurrezgao de Cristo; a nossa ressurreigio na morte, p. 84.

16, Jems Cristo Libertador, p. 100.

17. A ressurrezgao de Cristo; a nossa ressurreigio na morte, p 85.
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de opressdo... Finalmente, o ho-
mem-espirito designa 0 homem to-
tal, corpo e alma, enquanto se abre
para Deus. Uma vida segundo o
espirito volta-se para os verdadeiros
valores existenciais de comunhio
humana e de comunh@o com Deus.
Pelo fato de ser, simultaneamen-
te, homem-carne e homem-espiri-
fo, dizemos que, existencialmente, o
homem vive na encruzilhada dialética
da angustiante e sofrida co-existén-
cia, em seu ser, da graca e da des-
graca'® (cf. G1 5,17, Rm 7,19.23-24).
Essa condigdo humana de
duplicidade faz do homem um ser
que sO existe verdadeiramente na
capacidade que tem de sairde si e
de regressar para si (reflexZo)” numa
abertura, acolinda ¢ comunicaco
com a alteridade. E o movimento
transcendental, que Boff faz ex-
trapolar da simples relacio ética de
carater individual e social para uma
outra de aspecto ético-politico®.
Mas, o relacionamento dialogal
humano abre uma profundidade ines-
gotavel: 4 medida que caminha, “o
homem revela um cariter excéntrico
e assintético™!. Percebe que o pro-
cesso de encontro com o fundamen-

18. A graca libertadora no mundo, p. 17.

to real de si proprio e de tudo o que
existe leva-o a uma experiéncia fun-
damental de um mistério supremo e
inefivel que as religides, particular-
mente o cristianismo, chamam de

Deus. Sua referéncia dltima ja ndo € -

ele mesmo, nem as demais criaturas;
¢ Deus: “a pessoa nio € somente
para outra pessoa, mas radicalmente
para a Pessoa divina”™. Aqui nos
deparamos com uma caracteristica

fundamental da antropo-teologia de -

Boff: a antropolpgia “pensada at€ o
fim” traz 4 tonala questdo de Deus,

pois, “de dentro da antropologia -

devera emergir o teologico”™.

Esculpindo magens de Deus cor-
respondentes ao oportunismo de

sva ideclogia, a modernidade geron

transcendentalismos ¢ imanentismos

assentados sobre um desgaste da -

Histéria como lugar teologal e teologl-
co. Por isso, dado o risco que as
categorias da franscendéncia e da
imanéncia comportam de oposi¢io ou
exchusivismo de Deus em relagio ao

mundo, Boff introduz o novo conceito
da transparéncia que, ndo carrega-

do de dualismos, é de cariter cris-
tdo encarnacionista: “Transpa-

19. A ressurreicdo de Cristo, a nossa ressurrei¢io na morte, p. 81.

20. Juan Carlos SCANNONE, Teologia de la liberacidn y prdxis popular, p 107.
21. A ressurreicdo de Cristo; & nossa ressurreico na morte, p. 83.

22. O destino do homem ¢ do mundo, p. 58.

23. Antropologia teoldgica; o homem A luz do projeto teoldgico, p. 4.
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réncia significa a presenca da trans-
cendéncia dentro da inmanéncia’™*
(cf. Ef 4,6).

Essa compreensdo de transcen-
déncia transparente na imanéncia
permite entender melhor a inspira-
¢io origindria da Teologia da Liber-
tacdo: “No pobre Deus € experimen-
tado na sua indestrutivel realidade de
Transcendéncia na imanéncia, de
presenca ausente, de proximidade
que se nos escapa e que ndo pode
ser aprisionada”™?.

Ao processo de hominizacio em
plenitude de comunh&o com Deus, o
totalmente Outro®, a tradi¢do crista
chama também de deificacdo ou
divinizacdo™. Fruto da doutrina da
teologia da graca elaborada ja nos
séculos I e 1V, a theopdiesis lem-
bra que, “como diziam muitos Pa-
dres gregos, o homem foi criado

homem, mas foi chamado a ser
Deus™. A extrema sensibilidade dos
Padres gregos traz importantes
consequéncias para o pensamento te-
ologico da América Latina, onde
divinizar-se significa sobretudo liber-
tar o homem de qualquer amarra da
desumanizacdo ontoldgica e social.
Mas, nio obstante todo indicativo
antropo-existencial desse processo,
ndo seria possivel ao homem sabé-
lo e vivé-lo sem a graca misericordi-
osa da revelagio de Deus.

III. REVELACAQ: O DIVINO E O
HUMANO SE ENCONTRAM

A teologia da revelacio de Boff
se desenvolve numa 6tica antropold-
gico-existencial que considera, si-
multaneamente, a revelag@o na pers-
pectiva historica, transcendental e

24, Em vérios de seus escritos BOFF explana a questfio das trés categorias: Experi-
mentar Deus hoje. In FREI BETTO & outros, Experimentar Deus hoje, p. 132, O Pai
Nosso, a oragio da libertagdo integral, p. 11; Os sacramentos da vida e a vida dos
sacramentos, Minima Sacramentalia, pp. 46ss; cf. tb. Natal: a humanidade e a jovi-
alidade de nosso Dens, pp. 49s. No entanto, originariamente, a problematica filoséfica
dessas categorias podem ser encontradas em seu Das sakramentale Denken: legimitit
und Grezen einer sakralen Denkweise. In Die Kirche als Sakrament im Horizont der

Welterfahrung, pp. 123-181,

25. Experimentar a Deus hoje. In FREI BETTO & outros, Op. cit., v 151,

®Cf. O Pai Nosso, a orago de libertaciio integral, p. 59; A graca libertadora no
mundoj p. 216; cfg. tb. Gustavo GUTIERREZ, Teologia daLzbertagao, p. 171,

27. O destino do homem e do mundo, p. 28.

28. A graga libertadora no mundo, p. 211, referindo-se a SANTO IRINEU, Adv. Haer.

IV, 38,2-4.
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do encontro®. Embora com reser-
vas a esse método de fazer teologia
a partir do profundo existencial hu-
mano®, René Latourelle vé nele uma
ressondncia do que considera “um
dos principais méritos da Dei
Verbum”3': a apresentacio da reve-
lacdo cristd como um mistério inse-
rido na ampla “economia da salva-
¢io”.

A cosmovisdo semita vé “a histé-
ria sob a dimensio do definitivamen-
te importante e infinitivarnente trans-
cendente”™, o “lugar privilegiado da
revelacdo de Deus™. Para o judeu,
a revelagdo constitui aquele “modo
de considerar a Unica histéria que
vivemos..., descoberta e decifrada

An:

como o sentido dltimo da Realida-
de’™*, numa interpretacio religiosa
dela como histéria de salvagdo ou
de perdicio. Por isso “a revelagio é
uma estrutura permanente da Histé-
ria™*, ou uma realidade historicamen-
te estrutura-da®®, acontecendo numa
Histdria Gnica e cristofinalizada®.
Ao priorizar o sentido existencial
de revelacdo, Boff fala de uma Pa-
lavra transcendente como uma pro-
posta interior, universal®®, ateméatica
e de caréter ontoldgico que Deus faz
a0 homem em vistas do bem. Assim,
embora “permanecendo natureza
humana criada e limitada™, o ho-
mem se torna um ouvinte-da-Pala-
vra ©, cuja guardid é a prépria

29. Boff desenvolve de modo mais ampio a problematica revelacional particularmente
nos seguintes escritos: Tentativa de solugd@o para o problema da inspiracdo e da
inerrdncia, REB, vol. 30, fasc. 119: 648-667; A atual problemdtica da inerrdncia das
Escritura, REB, vol, 30, fasc. 118: pp. 380-392; A mensagem da Biblia na linguagem
secular, REB, vol. 32, fasc. 128: 842-854 e Constantes antropoldgicas ¢ revelagdo,

REB, vol. 32, fasc. 125: 26-41,

30. Revelagiio, In René LATOURELLE & Rino FISICHELLA (dir.}, Diciondrie Teolo-

gia Fundamental, p. 841,
31. Ibid, p. 839.
32. Ibid.; 33.

33. Constantes antropoldgicas e revelacdo, REB, vol, 32, fasc. 125: 31 e 33,

34.0 destino do homem e do mundo, p. 71.

35, Constantes antropoldgicas e revelacio, REB, vol. 32, fasc. 125: 36,

36. O destine do homem e do mundo, p. 71.

37. Gustavo GUTIERREZ, Op. cit., pp. 125-146.

38. P. ROSSANO, Y-a-t-il une révélation authentique en dehors de la révélation
Judéo-chrérienne?, Bulletin (Secr. pro non Chr.) 8 (1968): §2-84. .

39. Natal: a humanidade e a jovialidade de nosso Deus, p. 58; of. tb. A graca

libertadora no mundo, p. 61.

40. O destino do homem e do mundo, p. 73; cf. tb. Tentativa de solugao ecuménica
para o problema da inspiracéio e da inerrdncia, REB, vol. 30, fasc. 119: 658,
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consciéncia humana*!. Por isso, a ati-
tude dialogal define mats o homem
que suas categorias metafisicas. Se a
Palavra acontece, ontologicamente,
nas profundezas humanas, ela preci-
sa, no entanto, de media¢des que a
manifestem. E, ndo obstante a fragi-
lidade dos conceitos humanos, diz
Boff que, para a teologia, as pala-
vras sdo mais importantes que para
qualquer outra ciéncia. “Sem o tex-
to-testemunho perderiamos o aces-
so histérico 4 mensagem e ao Jesus
que viveu entre nés. Dai a {€, que se
constitul como forca histérica, esta
ligada a estes primeiros textos™, As-
sim, a revelacdo ndo existe sem a
palavra, e esta sem as articulagOes e
objetivagies histéricas. Mesmo as-
sim, a Palavra transcendente de Deus
nao se esgota nessas articulagdes.
Boff afirma que 4 Palavra trans-
cendente corresponde uma inspira-
¢do transcendente®. Ao propor-Se
ao homem, Deus também o inspira
para que Lhe d€ uma resposta posi-

tiva e responsivel (cf. Tg 1,17; Jo
15,5). Ao precisar (a revelagdo) tra-
duzir-se em linguagem humana nas
Escrituras, a inspiracio toma o as-
pecto de inspiracdo literaria. Nesse
caso, a escrita tem todas as quali-
dades divinas e, por isso, é sempre
inerrante, ndo enquanto diz respeito
a detalhes em Tiltimo caso irrelevantes,
mas enquanto se refere 4 mensagem
especifica da salvacdo. Assim como
a Escritura, também a inspiracfo li-
teraria representa um momento se-
gundo da Palavra transcendente, A
Igreja inseriu no conjunto de seus
escritos sagrados os livros que jul-
gou inspirados por Deus, que cha-
mou de candnicos. No entanto, diz
Roff. se todos os livros candnicos
sdo inspirados, nem todos os inspi-
rados sdo candnicos*, pois as ex-
periéncias de ausculta da proposta
divina e de resposta humana mais ou
menos fiel a ela se encontram tam-
bém relatadas em livros sagrados de
outras religides®.

41. O Pai Nosso; a oragio da libertago integral, p. 107.

42, Igreja: carisma ¢ poder, p. 136.

43. Tentativa de solucdo ecuménica para o problema da inspiragdo e da inerrdncia,

RER, vol. 30, fase. 119: 660
44, Ibid.. 664,

45. O conceito de ecumenismo em Boff é bastante amplo: “Ecunienismo ndo se
restlmﬂe mais as confissBes cristds; ele se interessa por todo o fendmeno religioso
e por todas as religides que hoje, num processo de crescente planetizago do mundo,
se tornam nossos interlocutores habituais” (Tentativas de solugdo ecuménica para
o problema da inspiragdo e da inerrdncia, REB, vol. 30, fasc. 119: 648).
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No entanto, falta em Boff uma
articulagio mats aprofundada entre
inspiracio divina e liberdade huma-
na, bem como uma articulacio do
dado revelacional com a dimensao
comunitaria eclesial, como faz, por
exemplo, Karl Rahner®.

“A recepgiio da revelagio dentro
da realidade humana se chama reli-
gido™¥, expressdo cultural da expe-
riéncia do encontro®, Codificando a
experiéncia humana da “escuta” da
Palavra transcendente, ela & a “cris-
talizagdo posterior da experiéncia
mistica™. Consciente de que Jesus
Cristo € a verdade fundamental de
todos os homens e de todas as rea-
lidades, a Igreja reconhece que ou-
tros credos também “refletem
fampejos daquela Verdade que ilu-
mina a todos os homens™?, e que
sdo portadores das “sementes do
Verbo”, na feliz expressio de Sdo

46. Sobre a inspiracdo biblica, pp. 49-56.

Justine®l. No entanto, ha uma verda-
de inegociavel para a qual devem ten-
der todas as religides: o critério do
amor aos pobres ( cf. Mt 25, 31-
46)... “Sera seu teste de autenticida-
de o posicionamento solidario ¢
libertario que elas assumirem diante
dessa antirealidade™2.

Interpretando todas as realidades
a partir do mistérto de Cristo, sabe-
mos que “nele os anseios de plenitu-
de, de paténcia total do ser e de
reconciliagdo global com Deus, com
0§ outros e com io mundo se torma-
ram realidade concreta™?, Por signi-
ficar uma situagao de maior maturi-
dade existencial, diz Boff, o cristia-
nismo “nio se entende (propriamen-
te) como religido, mas como a pré-
pria vida divina peneirando a vida
humana”, Assim, o cristianismo se
propde como o sentido realizador de
toda a existéncia humana®.

47. Constantes antropoldgicas e revelacdo, REB, vol. 32, fasc. 125: 26.
48. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, p. 293.
49, "Sentido religioso de mistério e mistica’. In Leonardo BOFF & FREI BETTO,

Mistica e espiritualidade, p. 19.
50. NA 2.

S1. I Apol. 7(8), 1-3; 13, 3-6; cf. tb. IDEM, I Apol. 46, 2-4; 63, 10.>.
52. Ecologia, mundializagdo e espiritualidade, p. 72. i
53, A ressurreicdo de Cristo; a nossa ressurreigdo na morte, p. 15.

54. A graga libertadora no mundo, p. 148.

55. Por isso, diz Juan 1. SEGUNDO que “os vinte séculos da histéria do cristianismo néio
foram outra coisa sendo uma progressiva exploragio desse enigma que é o homem,
exploragio especulativa e prética ac mesmo tempo, e partindo das verdades basicas que
o cristianismo c1é reveladas por Deus” (A concepgdo cristd do homem, p. 13).
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O discurso sobre o Deus verda-
deiro dos cristios se fundamenta,
basicamente, na revelacdo néo-tes-
tamentiria do Deus-Trindade, o qual,
na teologia latino-americana tem sido
compreendido, sobretudo, a partir da
vida de comunhfio e de comunica-
¢fo perfeita e total entre as Trés
Divinas Pessoas. Pericdrese “** € o
termo que se da a essa interco-
munhéo e que, por isso, define Deus,
pois “as Pessoas se comunicam umas
as outras e este processo de comu-
nhdo constitui a propria natureza das
Pessoas™’. E como o humanismo
aflora da imagem que se tem de
Deus, a Trindade se torna “a supre-
ma expressdo da experiéncia que
todos fazemos do amor e da comu-
nhdo humanas™®. Assim, “a Trinda-
de é o nosso verdadeiro programa
social’™®, o melhor modelo de Igreja
¢ de sociedade humana.

Segundo Boff, a mistica trinitaria
pode corrigir distor¢des politicas e
religiosas, destruir a ideologizagio do
poder totalitério e excludente, fazer

surgir uma Igreja-comunidade que
supere dominagdes de tipo patriar-
cal e machista®, bem como provo-
car a emergéncia da idéia de comu-
nhéo e de unidade entre os homens...,
pois, “se ha um simbolo real desse
augusto mistério, entdo este serd a
propria dindmica vital do ser huma-
no’™.

Por i8so0, na visio biblico-crista,
o ponto de partida da revelacdo do
Deus inacessivel &, antes do
ontolégico, o critério da ética®, que
revela um Deus que vem em socorro
do homem, protegendo o desvalido,
vingando o oprimido, identificando-
se com 0s pobres.

TV: JESUS CRISTO:
SACRAMENTO FONTAL DE
DEUS PARA O HOMEM E
PARADIGMA ORIGINARIO
DO HOMEM PARA DEUS

Numa “ininterrupta tentativa de
responder quem € Jesus e o que
ele significa para a existéncia hu-
mana”®, Leonardo Boff elabora
uma cristologia desde uma opgio

56. "Nés colocaremos no centro de nossas reflexdes exatamente a pericdrese.. Ela sera
o principio éstruturado de nossa explicacfio da fé tinitdria” (A Trindade e a socie-
dade, p. 15}, cf. tb. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, pp. 237-240.

57. A Trindade e a sociedade, p. 171.

58. Sentido cristido de mistério ¢ mistica. In Leonardo BOFF & FREI_BE'ITO, Op. cit.,

p- 23.

59. Ibid., p. 23.

60. A Trindade e a sociedade, p. 36.
61. Ipid., p. 135.

62. Ibid., p. 62.

63. Jesus Cristo Libertador, pp. 39 e 154.
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metodoldgica que permite vislum-
brar-The mais concreta e objetivamen-
te 0 substrato antropologico™, ates-
tando que “é da cristologia que se
deve elaborar a antropologia™, e que
“o0 segredo da antropologia cristd esta
na cristologia™®... Segundo Battista
Mondin, “Leonardo Boff é um dos
autores que mais contribuiram para
a elaboracfio, em termos de liberta-
¢do, de duas partes fundamentais da
teologia: a cristologia e a antropolo-
gia teologica™ . “Fala de Jesus Cris-
to de modo a tocar dimensdes fun-
damentais de nossa existéncia huma-
na”% apresentando-o, nio de uma
forma ontolégico-estatica, mas his-
torico-salvifica, embora na pressu-
posi¢do do ontoldgico.
Diferentemente da reflexdes
cristol6gicas presentes no Evangetho
de Jodo, na escola de Alexandria e,
posteriormente, no tomismo, que re-
alcam sobretudo a divindade de Je-

sus, num caréter de cristologia des-
cendente...; diversamente também
das teologias grega e romana, que
compreendem a reden¢do, uma a
partir da encarnagfo do Verbo®, e a

outra desde a paixdo e morte na
cruz’, nosso tedlogo, herdeiro de

uma tradi¢do sindtica, antioquena ¢
escotista, propria de uma teologia as-
cendente, compreende, fundamental-
mente, o processo da redencéo de
Cristo a partir de sua humanidade
total € completa’. Assim sendo, a
Teologia da Libertag@o propde que
a busca da compreensdo de Jesus
como Filho de Deus encarnado se
dé, ndo a partir da analise de natu-
reza ou do significado de pessoa,
mas de Jesus mesmo, em sua vida
histérica. Entdo, procura falar ndo
sobre , mas, a partir de Jesus Cris-
to™. Na priorizagdo do Jesus histo-
rico sobre o Cristo da fé”, para o
que Boff apresenta pelo menos seis

razdes’™, os tedlogos da libertagio

. conseguem integrar os momentos que

as teologias grega e romana acabam
por separar’”.

Com sua vida ¢ mensagem
centradas no Reino, Jesus inaugura
um tipo de relagfio com Deus jamais
ousada por ser vivente’, chaman-
do-o de Abba, na mtimidade do
Espirito Santo. A originalidade de sua
missdo profética estd em que seu
projeto libertador nasce de sua pro-
pria vida, uma profunda e continua
experiéncia de Deus como sentido
absoluto de toda a Histéria e como
infinita bondade para com todos, par-
ticularmente para com os fracos, po-
bres, pecadores...”. Como situagio

de plena comunhio humana com as
realidades e com Deus, o Reino se
identifica com a utopia humana de
plenitude™.

O Reinoe € para todos, mas numa
dtica de prioridade, pois “o Evangelho
resgata a humanidade a partir das vi-
timas™™, isto é, mediada pela vida dos
pobres, a salvagiio rrompe na historia
humana em gestos € situagdes concre-
tas de Reino®™. Desconsiderar isso é
espiritualizi-lo e descaracterizi-lo como
mensagemn libertadora de Jesus.

A partir da relagdo pericorética
trinitaria, Boff trabalha as dimen-
sdes do masculino e do feminino:
Deus, que ¢ “Pai maternal ou Mae
paternal”®, juntamente com o Verbo

74. A fé na periferia do mundo, p. 26; cf. tb. Jesus Cristo Libertador, p. 26; cf. tb.

Vida segundo o Espirito, pp. 23-26.
75. Jon SOBRINO, Op. cit, p. 135,

64, Ibid., pp. 57-60; cf. tb, Luis M, SANDER, Jesus, o libertador; a cristologia da
libertagdo de Leonardo Boff, pp. 43-44,

65. Jesus Cristo Libertador, p. 143,

66, Antropologia cristd, p. 257.

67. Os tedlogos da libertagdo, p. 104

68. Urbano ZILLES, (Recensio de) BOFF, Leonardo, Jesus Cristo Libertador. In
AAVYV, Recensdes, Perspectiva Teoldgica, n° 86: 88.

69. Paixdo de Cristo, paixéio do mundo, p. 110.

70. Ibid., p. 111.

7L Ibid., pp. 7-8 ¢ 39.

T2. Jesus Cristo Libertador, p. 134.

73. A fé na periferia do mundo, p. 26; cf. th. Jesus Cristo Libertador, p. 26, cf. th.
Vida segundo o Espirito, pp. 23-26. Outras reflexdes que tratam da prioridade do Jesus
histérico sobre o Cristo da fé podem ser encontradas em Jon SOBRINO, Cristologia
a parlir da América Latina, pp. 8ss; IDEM, Jesus, o liberrador, pp. 62-101; Gustavo
M. GUTIERREZ, Op. cit., p. 298; Joiio B. LIBANIO, A cristologia no Documenio
Preparatdrio para Puebla, REB, vol. 38, fasc. 149: 145ss; Hugo ASSMANN, Teologia
desde lg prdxis de la liberacion, p. 100; elc...
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76. A questdo do origindrio relacionamento de Jesus com Deus, Boff a desenvolve
especialmente em Experimentar a Deus hoje. In FREI BETTO & outros, Op. cit., pp.
162-173: Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, pp. 37s ¢ 77, A fé na periferia do
mundo, pp. 29s; O Pai Nosso, a oragio da libertagio integral, pp. 35-44 € 110-116; Uma
eristologia a partir do pove cristio oprimido. In Adriano HIPOLITO & outros,
Pastoral popular libertadora, pp. 48s.

71. Paixdio de Cristo, paixdo do mundo, p. 37-38.

78. O “Reino de Deus é a realizagfio da utopia fundamental do coracfio humano de
total transfiguragio deste mundo, livie de tudo o que o aliena, como sejam, a dor, 0
pecado, a divisio e a morte” (Jesus Cristo Libertador, p. 38), “o sentido absoluto ¢
pleno a que chegarfio a criago e os homens” (O Pai Nosso, a oragio da libertagio
integral, p. 72), a realizagiio da utopia de uma libertacfio global, estrutural e escatoldgica
(Jesus Cristo Libertador, p. 41}, que lhe d4 um caréter universal, estrutural e terminal
(O Pai Nosso; a oragiio da libertagdo integral, p. 72).

79. América Latina: da conquista & nova evangelizagdo, p. 112,

80. Ecologia, mundializagdo e espiritualidade, p. 135.

81. A Trindade e a sociedude, p. 155. Buscando também despatriarcalizar a idéia de
Deus, Moltmann entende que “um Pai que gera ¢ parteja o proprio Filho ndo é
somente um Pai masculino. E também um Pai materno” {Cf. Jodo B. LIBANIO, (Recensao
de) MOLTMANN, Jirgen, Nella storia del Dio Trinitario. Coniributi per una teo-
logia tripitaria. In AAVV, Apreciagdes, REB, vol. 54, fasc. 214: 517).
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eterno, que é Filho sororal ou Filha
fraternal®. e com o Espirito Santo,
em suas dimensdes femininas, parti-
cularmente maternais®. Na Trinda-
de, simultaneamente masculino-femi-
nina, esta a fonte originaria do mis-
tério da masculinidade e da femmili-

Filho, pelo Espirito Santo. O Novo
Testamento & a historia dessa reve-
lagéo.

Além disso, numa aﬁrmagao ;
teologumenal extremamente contes-

tada®, fundamentada na reflexo tri
nitaria da Igreja, nos textos biblicos

dade humanas.

Essa dupla realidade arquetipica
de Reino e de paternidade-materni-
dade divina deve ser lida 4 luz de um
conjunto Gnico. A compreensao teo-
l16gica desse conjunto arquetipico
indica que Jesus revela a Deus
Pai 4 medida que Ele age em Seu

principalmente de Mt 1,20.35; Lc
1,35.37; Gn 1,1 e At 2,2, ¢ em
varios outros tedlogos precursores®

Espirito Santo a pneumatificou, tor-
nando-a repleta da graca divina,
numa verdadeita unifio hipostatica®

“Q Filho divinizou o masculino, ex

82. Ibid., 226. Com supresa encontramos reflexdo semelhante em A. CABASSUT, Une

dévotion médiévale pen connue; la dévotion & “Jésus, notre Mére”, Révue d’ascétique
et de MystiGue 25 {1949): 224.245 e também em Bynum WALKER, Jesus as Mother
and Abbot as Mother: some themes in twelfth-century cistercian wrifings, The Harvard
Theological Revue, 70 {1977): 257-284,

83. Bm A Trindade e a sociedade, p. 240, Boff descreve com humor que S&o Jerdnimo
afirma que o Espirito é feminino em hebraico, neutro em grego e masculino em latim.

Também como Moltmann, Boff destoca para o Espirito Santo aquilo que a Igreja -

tradicionalmente tem atribuido & Virgem Maria.

84. No Brasil, o confronto com essa originalidade teolégica de Boff fica por conta U

especialmente da Comissio Arquidiocesana para a Doutrina da Fé, do Rio de Janeiro,
em sua andlise do livio A Trindade, a sociedade e a libertagdo (cf. Amalizacdo, n°

206: 133-161) e algumas outras poucas recensies (cf., por ex., Francisco TABORDA, -
em uma recensio de O rosto materno de Deus (Perspectiva Teolégica n° 34: 388)). No E

exterior, enconframos criticas a esse pensamento de Boff, por exemplo, em J.-M.
Hennaux, LEsprit et le féminin: la mariologie de Leonardo Boff (NRTh., tome 109/

6: 884-895), em Jean GALOT, L' Esprit Saint et la féminité (Gregorianum 76/1: 5-29)

e em recensdes como as de Alice DERMIENCE, sobre Je vous salue Marie (Révue

Théologique de Louvain 19, fasc. 2: 245-247), e de Bernardino de ARMELLADA, sobre

O rosto materno de Deus (Naturaleza y Gracia, vol. XXVII/1: 184).

85. Boff cita como precursores deste scu teologimenon pessoas como Cirilo de .
Alexandria, Pétau, Scheeben, Heribert Miihlen, Psendo-Felipe d¢ Harvengt, Chardon -
e Gibieuf da Escola Francesa, os russos Paul Evdokimov e P. Bulgakov, Maximiliano -

Kolbe, Manteau-Bonamy... (Q rosto materno de Deus, pp. 109-111).
86. Ibid., pp. 92-117; cf. th. A Ave Maria, pp. 41-46 e 81-85; cf. tb. Ecologia: grito da
terra, grito dos pobres, pp. 260-264; cf. th. A Trindade ¢ a sociedade, pp. 256-258.
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Boff diz que, ao vir sobre Maria, o -

‘pIicitamente, e o feminino, implicita-

mente... C Espirito Santo teria
divinizado o feminino, explicitamente
& 0 masculino, implicitamente™, pos-
sibilitando, assim, um equilibrio teo-
logico.

Tais afirmagdes interessam sobre-
maneira 4 antropologia teolégica. Re-
velam a concepcio boffiana sobre a
pessoa humana em seu vislumbre
uidpico antecipado na vida de Maria
de Nazaré. De lado as controvérsi-
as; tal posicdo inaugura ou resgata
no minimo uma questdo de antropo-
logia fundamental a respeito do futu-
ro da mulher e do feminino®,

Encarnacfo ndo significa apenas
que Deus se faz homem, mas que a
divindade penetra em todas as con-
tradi¢des que a humanidade carrega,
assumindo-as e redimindo-as por
dentro®. Nela, o esvaziamento de
Deus ofusca a face da divindade;
razdo por que Boff chama o Natal
de “festa da secularizacio™. O
Verbo encarnado vive a mesma ex-
periéncia de dilui¢do ontoldgica que
faz Pauvlo exclamar em nome da

87. A Trindade e a sociedude, p. 257.

humanidade toda: “Infeliz de mim...
Quem me livrard...?” (Rm 7,24) (Cf.
Hb 5,7; Lc 22,44; Hb 5,8: Mc
15,34...). Experimentando a mesma
duplicidade dos apelos do homem-
carpe e do homem-espirito, Jesus é
“um verdadeiro homo viator como
qualquer um de nés, menos naquilo
que nos iniminiza de Deus, o peca-
do™!,

Entendendo a morte como o pon-
to méaximo da existéncia vital histéri-
ca”, Boff se aproxima da antropo-
logia semita, para a qual a morte &
elemento integrante da vida®, As-
sim, em Jesus, “a morte é redentora
na medida em que estd dentro de
sua vida... Como a morte possui,
antropologicamente, umn significado
qualitativo eminente, porque significa
a culminéncia da vida, devemos di-
zer que ela representou para Jesus o
apice de sua pré-existéncia e de
seu ser-para-os outros™? Dessa
forma, sua morte adquire um cara-

88. Conferir, no tocante ao tema, a conversa que tive com o tedlogo, e que trago, na
integra, na apresentagdo oficial desta dissertagio, Teologia, ciéncia de Deus e do

homem, p. 349.
89. Jesus Cristo Libertador, p. 47.
90, Ibid., p. 180.

91. Pazxaa de Cristo, paixdo do mundo, p. 22.
92. Antropologza teoldgica; o homem i luz do projeto teologlco p. 28.
93, Estrutura pascal da existéncia humana, REB, vol. 42, fasc. 165: 10.
94. Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, p. 82.
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ter de servico & humanidade, assim
como servical foi toda a sua exis-
téncia.

Talvez nenhum tema tenha se pres-
tado tanto & manipulagio teologica
com implicagdes antropologicas
como este, de forma que muitas vezes
se tem usado “o simbolo da cruz e o
fato da morte redentora de Cristo
para justificar a necessidade do so-
frimento e da morte no horizonte da
vida humana™, Por essa razio, ndo
se pode tirar a morte de Jesus de
seu contexto histérico, lembrando,
com Jon Sobrino, que uma coisa é
perguntar por que Jesus morre, e
oulra, por que matam Jesus®.

Considerada em seus aspectos
histaricos, a crz de Jesus flumina
também a vida ¢ a morte do homemn.
Se na légica humana a cruz € simbo-
lo do crime, da maldi¢io e do peca-
do, no logos tou staurou ela é ex-
pressdo de uma fraqueza e de uma
pequenez misteriosas, € sinal de li-
berta¢do ¢ hominizacio (cf. 2 Cor
12,9; G16,14), “porque a liberdade
€ 0 amor sdo maiores que todos o0s
absurdos e mais fortes que a mor-
e™". Por isso, a cruz de Jesus faz

95, Ibid., p. 13.

conjunto com sua Boa Nova e

carregi-la, é assumir o compromis-

s0 de solidariedade e de huma

nizagdo com os pobres, 08 peque-:;

nos e com todos os sofredores des
te mundo.

A morte significa uma ciso entre
um jeito de viver ligado a corpo-

reidade material, bioldgica, limitada...
¢ outro, numa corporeidade ilimita-
da, aberta e pancésmica. Com a
morte, 0 homem mergulha numa li-
berdade incondicicnada que the pos-
sibilita escolher é:ntre direcionar-se
para a vida de comunhao com Deus

e com toda a realidade e ensimes-

mar-se num fechamento radical®®. Por
iss0, a morte (raz em seu bojo a mais
radical crise da existéncia humana,
yue se da no momentoc en yue as
curvas existenciais da vida biologica,
em declinio, e da vida interior em
crescimento e maturagﬁo, 5¢ Ccru-
zam”, mostrando que o processo
humano de morrer envolve o de vi-
ver. Dessa forma, entende-se que o
nhcleo central da morte nfio é nem a
dor nem o sofrimento, mas a matu-
ridade existencial que ela comporta.
Assim, a entrega e 0 esvaziamento
total de Jesus na morte, acolhidos

96. Jesus, o libertador, pp. 287-319 e 320-337.
97. Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, p. 144; cf. th, pp. 83- 84
98. 1bid., pp. 46ss. CI. th. A ressurreicdo de Cristo, a nossa ressurreigdo na morte,

pp. 98-99,

9. Vida para além da morte, pp. 35-37.
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pelo Pai, mostram que Deus trans-
forma as frustracGes humanas em
caminhos de realizagio, sendo ento
possivel falar de hominizagdo de
Deus e de divinizagdo do homem.

A ressurreigio de Cristo realiza a
utopia humana de imortalidade, fa-
zendo emergir o ivmo revelatus, que
esclarece o mistério de Deus e o do
homem. Lembrar que o ressuscitado
é aquele que foi crucificado &, so-
bretudo, “reafirmar o primado da jus-
tica e da vida™'% e manifestar a cren-
¢a na ressurreicfio de Jesus como um
protesto contra o sentido do mundo
que o condenou e continua conde-
nando 4 morte os pobres, “continua-
dores do Servo Sofredor Jesus Cris-
‘[O”lm,

Em Jesus Cristo o Reino aconte-
ce e a utopia humana fundamental se
realiza. Segundo Boff, a ressurrei¢io
constitui a grande novidade e contri-
buigo com que o cristianismo enri-
quece a antropologia geral. Seu
novum estd, particularmente, na
esperanca devolvida aos excluidos

deste mundo, libertando-os, plenifi-
cando-os e resgatando sua humani-
dade'®.

O humano verdadeiro transpa-
rece na historia, na vida, na cruz e na
ressurreicdo de Jesus Cristo, que se
torna para o homem um simbolo-
realidade e uma Gestalt ' capaz de
suscitar-lhe o avivamento de forcas
¢ energias positivas da psiqué, tor-
nando visiveis estruturas bésicas e fun-
damentais do humano. A Gesialt,
que é Jesus Cristo, tem a capacida-
de de ativar aqueles arquétipos de
positividade, de um modo especial
aquele do Self que, numa releitura
teologica, Boff traduz por Deus'™,

Toda a realidade criada, e mais
particularmente o homem. fem em
seu nuicleo fundamental uma estru-
tura cristica, uma realidade de va-
lores fundamentais primigénios.
Centrada na vivéncia da doagdo e
oblatividade, a estrutura cristica se
articula historicamente de formas
variadas. Jesus a assume em totali-
dade e se torna o Cristo'®™. Nesse

100, Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, p. 88.

101. Sentido cristfio de misiério e mistica. In Leonardo BOTT & FREI BETTO, Op cit.,
p. 21. CF. th. Mistica e militdncia, in Jbid., p. 27; cf. th. Jesus Cristo Libertador, p. 34;
Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, p. 87, O destino do homem e do mundo, p. 28...
102, A ressurreicdo de Cristo; a nossa ressurreigdo na morte, p. T4; cf. th. A fé na

periferia.do mundo, p. 46.

103. Paixdo de Cristo, paixdo do mundo, p. 173.

104. Jesus" Cristo Libertador, p. 179.
105. A frmdade e a sociedade, p. 229.
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sentido, ele ndo funda o cristianismo
que ja existe no homem como pos-
sibilidade mas o evidencia em sua
vida, morte e ressurreicdo, como
afirma Santo Agostinho: “A substan-
cia daquilo que hoje nds chamamos
de cristianismo existia ja nos antigos
e estava presente desde os pri-
mordios da humanidade. Finalmente,
quando Cristo apareceu em carne
comecou-se a chamar aquilo que
sempre existia, de religido crista”%.
Por 1850, ser cristdo € assumir o pro-
cesso de hominizagfo vivenciado por
Jesus Cristo.

V. COMPREENSAO
ANTROPOTEOLOGICA DE
LIBERTACAO

A epocalidade teol6gica na Amé-
rica Latina se caracteriza por definir
o mundo e o homem como processo
de libertagdo'”, que “quer dizer a
acio que liberta a liberdade cativa e
evoca um compromisso huma-
nistico™!%,

106. Retr. 1,12,3.

A libertagdo é um dado eminen-
temente cristdo e evangélico; cor-

responde a ipsissima intentio Jesu .
e ao cerne fundamental da mensa- -

gem de toda a Biblia'®, Como uma
nova ética de interpretacdo da His-
téria, ela € uma realidade integral, e
“por integral entendemos que a li-
bettagdo passa por um processo onde
cada etapa alcancada esta aberta a
um mais, até a plenitude escatolé-
gica™110,

A teologia deve debrucar-se so-
bre os fatos histéricos e concretos,
socio-politicamente, se quiser encon-
trar neles 0 que ha de teologal. A
convivéncia do cristianismo, como
resposta ao universo das esperangas
humanas fundamentais, com a reali-
dade de opressdo e soirimento do
povo latino-americano faz Boff inte-
grar dois conceitos, falando de uma
“teologia do cativeiro e da liberta-
¢do”. “A libertacio também & entdo
teologia™'!, gragas ao seu carater si-
multaneamente antropologico e
teologal.

107. Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 13 e 24.

A situacdo de condicionamentos
resultante de prépria condigdo hu-
mana de estar no mundo, Boff a
denomina de “cativeiro inocente”''?
que pode, no entanto, transformar-
se em um cativeiro de “opressao e
repressdo no esforgo de manter a
dependéncia e de sufocar qualquer
processo de libertacdo e in-
dependizaco™''?.

“Hoje, € na esfera social que
Deus-Pai € ofendido maximamente™''*
e apobreza é a expressao histérica
mais evidente da situaciio humana de
cativeiro e pecado. “E tdo perversa
que desestrutura as pessoas por den-
tro; elas ficam extrerammente indivi-
dualizadas™'"®. Através da pobreza, o
homem experimenta basicamente a
morte, desde a de seus projetos até
a de sua vida biclogica.

Leonardo Boff chama atenco
para o Antropo-teolégico univer-
salizante do processo libertario, afir-
mando que na origem de toda opres-
sao e alienagdo esta uma “esquizofre-
nia radical que afeta a raiz da perso-
nalidade humana”"é, vindo a consti-

tuir-se na “corporificacio de um
desvio mais profundo do homem,
atingindo o sentido fundamental de
ser e de viver compreendido como
poder-conquista-dominacio, geran-
do opressio, repressio ¢ regime glo-
bal de cativeiro”'. Por isso, o pro-
cesso de libertagao deve atingir a
pessoa como sujeito de auto-posse
e como ser de comunhio.

Por ser obra humana, o processo
de libertacdo participa da ambigui-
dade existencial do homem, como
se v& claramente nas palavras de
Paulo VI: “a Igreja tem a firme con-
vicgdo de que toda a libertagio tem-
poral, toda a libertacdo politica...
encerra em si mesma o germen da
propria negagao e desvia-se do ide-
al que se propde...”"'®. Por isso, a
um processo de libertagdo deve su-
ceder sempre outro, e s6 “com a
morte se ultima o processo de liber-
tagdo de total opressdo™'"’.

Boff explica a libertagdo numa
referéneia s superagdes historicas,
e a salvacio, como sendo a liberta-
¢do plena, definitiva e escatolo-
gica'®, Sendo distintas, salvagio e

112, Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 94.

113. Ibid., 95.

114. O Pai Nosso, a oragdo da libertacdo integral, p. 62.

108 A salvagdo nas libertagdes, o sentido teoldgico das libertagdes sécio-histéricas.
In Leonardo BOFF e Clodovis BOFF, Da liberfacdo, o teolégico-das libertagtes sécio-
histdricas, p. 23. -

109. A originalidade da TdlL em Gustavo Gutierrez, REB, vol. 48, fasc. 191: 541
110. Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 47.

111. Ibid., p. 86; cf. th. A salvagdo nas libertacdes; o sentido teoldgico das liberta-
¢des sdcio-histdricas. In Leonardo BOFF e Clodovis BOFF, Op. cit., pp. 24-25; cf. tb.
A originalidade da Tdl. em Gustavo Gutierrez, REB, vol, 48, fasc. 191: 538.
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115. Ecologia, mundializacdo e espiritualidade, p. 134,

116, Teologia do cativeiro e da libertacdo, p. 106; cf. tb. O rosfo materno de Deus,
p. 156.

117. Teologia do cativeiro e da libertagéio, p. 141; cf. th. O Pai Nosso; a oragdo da
libertacdo integral, pp. 133-134.

118. EN35.

119. Teblogia do cativeiro e da libertagdo, p. 94.

120.- A salvagdo nas libertagdes; o sentido teoldgico das libertagdes sdcio-histdricas.
In Leonardo BOFF e Clofovis BOFF, Op. cit., p. 56; cf. th. Jesus Cristo Libertador, p. 31.
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libertacdo se supdem em seu proprio
processo. Assim, “as libertacdes his-
téricas sdo antecipagdes e concre-
tizaghes sempre limitadas, mas reais,
da salvagio que serd plena na cter-
nidade”'**. Se salvacdo é um refe-
rencial escatoldgico, libertacio € seu
equivalente histérico, e Histéria da Sal-
vacdo e processo de libertacdo sio
realidades afms.

Definido mais por seu futuro que
por seu presente, o homem é um ser
de estrutura pascal'*. Sua histéria se
faz mais pelas esperangas de satisfa-
¢do de sua fome de beleza do que
pelas realidades objetivantes e racio-
nalistas da existéncia. Por isso, pro-
Jeta um sonho intimo e um desejo
secreto e profundo chamado utopia,
gue, sendo um “impulso para a rea-
lizagao daquilo que esta virtualmente
presente ¢ quer tornar-se concrecio

121. Ibid., p. 62.

histérica™?, The permite criar mode-
los de vida, novas formas de organi-
zagao social e politica, contestar as
situacdes sociologicamente tidas
como estabilizadas e definidas™.., A

experiéncia do realismo puro e frio’

condena o homem ao fatalismo e 4
desesperanga'®; a utopia o caracte-
riza como ser habitado e dinamiza-
do por um principio-esperanga'?,
Da histéria universal se aprende
que “a religifio é a organizacio mais
ancestral e sistematica da dimensdo
utbpica inerente ap ser humano™?, e
que no homem, “essas esperancas sio
tanto mais ardentes quanto mais cru-
éis sdo as contradicGes deste mun-
do™? ¢ que © céu, ou o Reino de
Deus, como futuro plenificador da
realidade humana em Deus, constiiui
uma classica utopia humana'® e cris-
td, quando Deus se fara carne em

122, Jesus Cristo Libertador, p. 35, cf. tb. Estrutura pascal da existéncia humana,

in RER, vol. 42, fasc. 165: 5-11.

123. América Latina: da conquista & Nova Evangelizagdo, p. 91.

124. Jesus Cristo Libertador, p. 177.

125. Nova era: a civilizagdo planetdria, p. 86.

126. O principio-esperanga é o tema central da teologia desenvolvida por Moltmann.
Leonardo Boff também o desenvolve abundantemente de modo particular em suas
obras: A ressurreigio de Cristo; a nossa ressurrei¢do na morte, pp. 90-98; Vida para
além da morte, pp. 17-26; O Pai Nosso, a oragdo da libertagdo mtegral p. 25, e Jesus

Cristo Libertador, p. 99.

127. Ecologia, mundializacdo e espiritualidade, p. 63; cf. tb. Ecologta grito du terra,

grito dos pobres, p. 293.

128. Q Pai Nosso, a oragdo da libertagio integral, p. 69.
129. Segundo Boff, “céu” constitui um dos simbolos mais primitivos da humanidade

{cf. Ibid., p. 43).
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cada um de nés, assumindo, na con-
cepedo boffiana, hipostaticarnente, e
na medida propria a cada um, a na-
tureza de cada homem°,

Numa compreensio antropologi-
ca, 0 evento Jesus Cristo toca e re-
vela 0 humano enquanto ser de situ-
acao histérica dramatica (o nio-ho-
mem) e enquanto ser de esperanga,
criador de utopias''. O préprio Cris-
to realiza essas duas imagens: a do
ndo-homem, servo de todos crucifi-
cado por todos, ¢ a do homo
revelatus, que torna topia'*? a rea-
lidade utépica humana funda-
mental.

O centro da mensagem de Jesus
¢ o Reino de Deus, e 0 amor ¢ a
caridade sdo os caminhos para ele.
Dessa forma, Boff chama de
“microcaridade” a relacdo fraterna
que se estabelece entre os individu-
08, que s¢ articula em termos de
“macrocaridade™?, para expressar a
vivéncia inteligente e politica do amor,
capaz de detectar os mecanismos
sociais profundos, criadores do mal
neste mundo, de checar “toda a
fetichizagdo e subordinagio desuma-
nizadora a um sistema, seja social ou

130. A fé na periferia do mundo, p. 55.
131. Ibid., pp. 41-48,

religioso”* e de formular estratégias
e praticas de transformacio da rea-
lidade.

- Numa eclesiologia situada de ca-
rater militante, que responde a ques-
toes bem determinadas e urgentes,
uma eclesiologia feita através de
mediacdes socio-analiticas, conforme
a epistemologia da Teologia da Li-
bertag@o, Boff entende a Igreja como
Sacramento-sinal-e-instrumento-pro-
fético. Por isso, para ele, “os valores
fundamentais da comunidade eclesial
sdo eminentemente libertadores, di-
riamos até revolucionarios”'*® e o
homem da lgreja, o homo
ecclesialis'™, € aquele que, em sua
abertura ao Mistério... estd compro-
metido com o presente - 4 medida
que, tem por vocagao, tazer o bem
desabrochar nas estruturas deste
mundo -, e com o futuro - enquanto
sabe que nao tem aqui morada per-
manente.

A tarefa eclesial de difusao da Boa
Nova de Jesus Cristo se preocupa
em articular as realidades todas
como portadoras de uma dimenséo
teologal. Assim, ela é capaz de fazer
emergir uma democracia totalizante,

132, Teologia do cativeiro e da libertagiio, p. 170.

133. Ibid;, pp. 73-75.
134, Jesys Cristo Libertador, p. 53-54,

135. A v;da religiosa e a Igreja no processo de lzberragao p. 62
136. Antropologza tfeoldgica; o homem 4 luz do projeto teoldgico, p. 132.
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que se constitui na acontecimento da
antro-pogénese', da cosmogéne-
se'*® ¢, finalmente, de uma democra-
cia cristd, gestando da eclesiogéne-
se'*, numa superacdo do que Santo
Domingo chama de “divércio entre
fé e vida™'®.

Tal consciéncia de libertagio gera
uma reflexdo que faz dos pobres e
oprimidos deste mundo a dtica de
compreensdo da revelagiio cristi.
Fundamentada nela é que o pensa-
mento eclesial da América Latina se
desenvolve como Teologia da Liber-
tacio.

VI. TEOLCGIA: UMA
RACIONALIZACAO DA FE A
SERVICC DA LIBERTACAO
HUMANIZANTE

O homem, hoje, se vé forcado a
se perguntar por seu lugar no pro-
cesso cosmico global, encarando,
assim, o desatio a que toda teologia

e antropologia devem hoje respon-
der'*., Por isso Boff se pergunta: “Que
é isso, a teologia?”'*, essa ciéncia
capaz de integrar em seu seio refle-
xivo elementos aparentemente tao
dispares e incongruentes...”

Sem uma experiéncia mistica de
Deus é impossivel fazer teologia, pois,
“a experiéncia é realidade primeira;
sua traducio concéptual € realidade
segunda”'¥; qualquer teologia sem
essa base na experiéncia espiritual é
tagarelice religiosa'#. Na ciéncia te-
oldgica, a razdo s¢ exerce no cora-
cdo do proprio mistério, e s6 pode
fazer teologia quem ultrapassa a
racionalidade objetivante e da lugar
a razio sapiencial e sacramental'®,
Por 1ss0 mesmo, f€ e teologia “cons-
tituem uma profundidade existente
dentro da propria vida, mesmo quan-
do ela nfio assoma 4 consciéncia nem
se chama ou aceita ser chamada de
fé e teologia... Elas pertencem, sim-

.\

plesmente, a estrutura propria da
realidade™!",

137. América Latina: da conquista & Nova Evangelizagdo, pp. 66, 79, 83, 106.

138. Ibid., pp. 63-64, 66-67 e 86.

139. Thid., pp. 105, 112-129; cf. th, Nova Evangelizacdo: perspectiva dos oprimidos,
pp. 45-79, 97-118., nama superacgdo do gue Santo Domingo chama de “divércio entre

¢ e vida” Santo Domingo, 24.
140, Santo Domingo, 24.

141, Nova era: a civilizagdo planetdria, p. 45,
142. O caminhar da Igreja com os oprimidos, pp. 155-156.

143. A graca libertadora no mundo, p. 32.

144. A salvagdo nas libertagGes; o sentido tecldgico das libertagdes socio-histéricas.
In Leonarde BOFF & Clodovis BOFF, Op. cit., p. 12.

145. Ibid., p. 145,

146. Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 77.
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Mantenedora do logos especifico
da utopia'¥’, que s6 a fé pode tornar
realidade, a teologia tem uma lingua-
gem teomorfa, ou seja, uma forma
de falar divinamente do homem, ou
melhor, do divino que estd no ho-
mem'®

Por ser a consideracdo da reali-
dade toda & luz de Deus, a teologia
¢é, em principio, uma s4'®. Mas,
como “o universal da fé s6 existe
concretizado sob a forma do parti-
cular”™*, entdo se pode falar de dis-
tintas teologias, que caracterizam
nucleagGes ou preocupagdes fun-
damentais das realidades humanas,
que condicionam a leitura da reve-
lac3o.

Desde os Santos Padres se cos-
furma nomear a teologia, conforme seu
interlocutor, de theologia pro
christianis, se voltada mais direta-
mente para questles ad infra da vida
de fé da Igreja, ou de theolo-gia
pro paganis, se articulada ao redor
de uma compreensio teolo-gal das
realidades ad extra da vida estrita-
mente eclesial’!. Nesta segunda ver-
tente, a dimensao antropolégica flui
com mais clareza e espontaneidade.

Nos tempos atuais, Leonardo Boff
e outros tedlogos da América La-
tina, ao lado de europeus como
Karl Rahner, Hans Kung, Edward
Schillebeeckx e outros, caminham
por estas sendas em sua inteligén-
cia da fé.

A compreensao cristd de todos
0s tempos € a de que o Senhor se
manifesta no passado e continua se
autocomunicando no hoje da Histé-
ria. O que os Padres da Igreja cha-
mam de theologia ante et retro
oculata'? Boff traduz em termos dos
dois “hoje” da teologia'®® o “hoje
cronolégico”, numa referéncia ao
acontecimento histdrico do evento da
salvagio por Cristo, e o “hoje kairo-
l6gico”, em sua consciéncia da den-
sidade da redeng¢fio sempre presen-
te. Para manter essa permanente ar-
ticulagfo, e “para impedir a manipu-
lacdo do Evangelho e garantir pelo
menos as condigdes de eficacia da
fé, a teologia precisa se auxiliar das
ciéncias do homem e do social”®*,
pois o tedlogo, como sujeito espiri-
tual, estd sempre sociologicamente
situado, deixando emergir em seus

147. Antropologia teoldgica; o homem a luz do projeto teoldgico, p. 9.

148. 1bid., p. 9.
149. Igreja: carisma e poder, p. 35.

150. O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 174,

151. Ibid., pp. 161-162.

152. Teblogia do cativeiro e da libertagdo, p. S0.

153. A fé na periferia do mundo, pp. 7-11.

154. O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 160.

4‘I
!
!

covrumareotocica 107




pronunciamentos uma teoria soclo-
logica de base, espontinea ou criti-
ca®’ e uma opgéo partidaria.

Na América Latina, a tarefa teo-
l6gica se faz no emaranhado de uma
realidade de exploracio econdmica
¢ de marginalizacfio social, com
origens no sistema capitalista, que se
estende hoje, também, 4 dimensao
cultural, émnica, sexual, ecoldgica...
Por isso, para Boff, uma teologia
latino-americana deve “refletir criti-
camente, a luz da experiéncia cristd
da f¢, sobre a praxis dos homens,
principalmente dos cristdos, em vista
da libertag@o integral dos homens'*,
qual criagfio de uma moderna utopia
localizada.

Nascendo do encontro das ex-
peri€ncias politica e teolégica'™ no
ponto de intersec¢io do chronos com
0 kairos da Palavara, a Teologia da
Libertagio emerge de uma experi-
éncia de Deus no humano desuma-
nizado e empobrecido,

A pergunta fundamental que a
teologia deve responder aqui, é: “que
sentido possui a libertago alcangada

155. A fé na periferia do mundo, p. 21.

por Jesus Cristo dentro das condi-

¢des de marginalidade, cativeiro e

opressdo do homem latino-america-

no?’%, Se Rahner se questionava, a

partir da secularizacio, sobre como
pode um homem moderno honesta-

mente crer'’, Boff fundamenta sua
teologia na tentativa de responder
como se pode ser honestamente cris-
tdo num mundo de miseraveis'®.
Assim sendo, a questio da liber-
ta¢ao ndo € arbitrdria, resultado de
uma generosidade aabundantc da mis-
tica de alguns cristios, mas uma exi-
géncia intrinseca 4 propria fé crista
que comega, em sua totalidade, a ser
pensada a partir dessa Gtica. Tem um
carater politico, porque coloca o teé-
logo numa rede de relagfes sociais
em que escolhe estar do lado da
causa do pobre; um carater ético,
porque revela uma indignagéo contra
o estado das coisas, justamente como
uma op¢ao valorativa, e um cariter
evangélico, porque consoante ao
Evangetho, que afirma a prioridade
dos pobres no Reino de Deus ' Essa

156. Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 45.

157. Ecologia, mundializacdo e espiritualidade, p. 98.

I58. Antropologia teoldgica, o homem a luz do projeto teoldgico, p. 2.

159. Curso fundamental da fé, introducdo ao conceito. de cristianismo, p. 12.

160. A salvag@o nas libertagdes; o sentido teoldgico das libertagGes sécio-histdricas.
In Leonardo BOFF & Clodovis BOFF, Op. cit., p. 44; cf. tb. Igreja: carisma epoder,

p- 45.
161. Ibid., p. 50.
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teologia provoca uma recolocacio de
valores humanos e religiosos. Assim,
categorias como Deus, Igreja, fé, ho-
mein, liberdade, ciéncia, técnica, de-
senvolvimento, subdesenvolvimento,
mundo... passam pelo filtro de uma
nova epistemologia, onde 0 “novo” esta
justamente em que “os pobres fun-
dam um lugar social e epistemolé-
gico...”"%2,

Esse pensamento da fé promove
a “libertacdo de um certo tipo de te-
ologia abstrata e constituida num sis-
tema fechado de conceitos...”!®* e
dialoga com outras formas de fazer
teologia a medida que lhes lembra
que “toda fé e toda teologia, pelo
simples fato de serem o que séo,
JHOSSUE e si ITIESIAS 1ina dimen-
sdo libertadora ou opressora”'®*,

A Teologia da Libertacéo se arti-
cula, basicamente, de duas formas:
uma sacramental € outra socio-ana-
litica. Na primeira, manifesta-se como
sensibilidade diante da realidade dos
pobres, seguida de uma indignacéo
ético-religiosa ‘e de uma agfio de
solidariedade. As limitagfes dessa
articulagdo ficam, por conta da sua

nefic4cia politica, num pragmatismo
carente de analise cientifica acurada
e critica. A articulagio sécio-analiti-
ca, que também comeca por uma ex-
periéncia de indignagio ético-religio-
sa, € de carater cientifico e critico, e
faz-se medtar por uma analise mais
eficiente € capaz de gerar uma praxis
transformadora. Nessa ética, as me-
diacdes da Teologia da Libertacio
sdo de carater sécio-analitico,
hermenéutico e pratico. Como se vé,
trata-se de “uma nova maneira de
pensar Deus e todas as coisas liga-
das a Deus™®. O interlocutor dessa
teologia é ndo o homem critico, mo-
derno, intelectual mas o pobre, o nfio-
homem... do Terceiro Mundo.

A ciéncia teoldgica como tal se
situa, simultaneamente, num regime de
autonomia e noutro de dependéncia.
Enquanto ciéncia autdnoma, diz-se
que ela tem um “lugar epistémico™,
obedecendo a um regime interno da
ciéncia. Enquanto ciéncia dependen-
te, a teologia tem um “lugar social”
de contextualizacio, pois vem sem-
pre mediatizada por uma leitura cul-
tural'®®, Este é tdo importante na ela

162, Ecologia, mundializacdo e espiritualidade, p. 98; cf. th., Ecologia: grito da

terra, grito dos pobres, p. 169.
163. Ibid., p. 75.

164, Tedlogia do catievrio e da libertagdo, p. 62.
165. A or:gmahdade da Teologia da Liberra¢do em Gustavo Gunerrez, REB, vol. 48,

fasc. 191: 531 e 538.

166. A g;'mga libertadora no mundo, p. 87.
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boragio teoldgica que tem forgas para
direcionar um pensamento cientifico.
Assim, diz Boff, “o lugar social ori-
gina o lugar epistémico™'”’, ndo no
sentido em que dita as regras inter-
nas da teologia, mas enquanto “per-
mite uma determinada elaboragéo de
idéias e vistes do mundo™'®.

Como toda teologia, também a da
libertagfio ndo ¢ perfeita e nem ab-
soluta. Precisa estar em permanente
espirito de abertura e didlogo, numa
integracdo com outras referéncias
sobre a fé ¢ num permanente espirito
auto-critico de revisdo. Assim, a ori-
entacio libertaria da teologia de Boff
se esbarra em criticas que a acusam
de imanentismos, de reduzir a graga
divina da salvagfo a perspectiva da
libertagao meramente histérica, a
teologia a politciogia, de conceber
a unicidade historica, de Hmitar o
regime de dependéncia e de cati-
veiro tdo somente as esferas do
econdmico, politico e social,
desconsiderando o pecado indivi-
dual.'®

Qutros criticos de Boff referem-
se a uma certa auséncia, em sua re-
flexdo, de uma andlise explicita e cri-
tica da particular opressdo da mu-
Iher, do negro e do indigena. A
omissdo é estranha, diz Rivera, prin-
cipalmente se se levar em conta o
nimero de homens ¢ mulheres de
cultura afro—brasileira e da historia
desta no pais'™. Tedlogas feministas
também ndo se alegram com a iden-
tificacao que Boff faz do feminino com
sentimentos de compaixdo e de ter-
nura, e do masculino, com expres-
sdes de forca, autoridade, poder...,
resquicios, a seu vert’’, de machismo
no pensamento do tedlogo. A meu
ver, a critica em questio peca por
uma identificaciio cultural entre femi-
nino e mulher, masculino e homem.

Solidamente fundamentada no
humanismo revelacional cristdo ilumi-
nado, particularmente, por fontes
teoldgicas catélicas (tradi¢o francis-
cana, Chardin, Rahner, Moltmann,

167. O caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 168.

168. Ibid., p. 168.

169, Tals criticas podemos encontrar sobretudo em CONGREGAGAQ PARA A DOU-
TRINA DA FE, {nstrugdo sobre alguns aspectos da teologia da libertagdo (“Libertatis
Nuntio”} IDEM, Instrucdo sobre a liberdade cristd e a libertagde (“Libertatis
Conscientia”), Boaventura KLOPPENBURG, Las tentaciones de la teolog:a de la
liberacion (Selecciones de Teologia, vol. 15, n° 60: 288-289); Juan G. GONZALEZ,

Teologta de la liberacion, evaporacion de la teologia; la obra de Gustavo Gutierrez

vista desde ellla misma, p. 117

170. Luis R. Rivera RODRIGUEZ, Anthropogenesis: the theological anthropology of -

Leonardo Boff, p. 294.

171, Maria José NUNES & outras, Las mujeres toman la palabra, p. 111.
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Vaticano 1I, Teologia da Liberta-
co...), filosoficas (existencialismo de
Heidegger, de Kierkegaard, de
Marcel, do personalismo de Mounier,
de Sciacca, da teoria da relagdo de
Bubber...) e por fontes das ciéncias
humanas (teoria da personalidade de
Jung...), e das sociais (teoria sdcio-
analitica politica radical, de carater
estruturalista dialético, em seu “en-
contro com Marx”'"?), a teologia de
Leonardo Boff é uma reflexdo em
que o Mistério de Deus e o do ho-
melmn se evocam mutuamente, ¢ “a
antropologia € o lugar da teologia...,
o horizonte que ilumina todos os
dogmas e lhes da sentido”!™, Num
modo totalmente original de fazer teo-
logia, Boff procura fazer-nos encon-
trar no coracdo do homem o cora-
cdo de Deus!™,

VII. CONCLUSAQ: "TEQLOGIA:
CIENCYA DE DEUS E DO HOMEM"

Minha preocupacio, nesta tese,
ndo € a articulag@o de temas teold-
gicos com outros de cariter antro-
polégico, mas a proposta do “ho-
mem” como chave da leitura teol6gi-

ca. Ele deixa de ser tema da Ciéneia
Sagrada para se tornar sua 6tica de
interpretag&o.

Se a tarefa da teologia é buscar
compreender a Palavra revelada, ela
deve considerar, racionalmente, a re-
velagiio nos momentos inseparaveis
da Palavra transcendente e da Pala-
vra escrita, fazendo com que o tra-
balho teol6gico considere, simultane-
amente, dados antropoldgicos com
outros da fé explicita.

Num contexto de mundializagdo,
elabora-se uma nova teologia que tem
como base cronolégica a situacio da
imensa comunidade cdsmica ¢ a ur-
géncia da democracia ecolégico-so-
cial, e que se descentraliza cada vez
mais, passando de uma articulagdo
infra-sistémica da fé para outra de
pardmetros de um hoje em vias de
mundializacio.

Ha um Logos trredutivel e univer-
sal que se expressa concreta e
contextualizadamente nos logoi de
cada epistemologia da comunicagio
humana. Entendo o Logos da fé
como sendo o préprio Logos uni-
versal contempiado a partir da refe-
réncia totalizante e integradora do
homem a Deus, podendo por isso a

172. Um ‘balango de corpo e alma. In Leonardo BOFF & outros, O gue ficou.. . Balanco

aos 50, p. 21.
173. Ibid., p. 2.

174, Bruno CADORE, (Recensdo de} BOFF, Leonardo, Jésus Christ Libérateur (La Vie

szrzfuelle n° 659: 264-266).
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teologia fazer emergir o teologal de
todas as realidades humanas.

A teologia, como Logos universal
da fé, v& como tarefa sua aquela de
perscrutar a dimensdo teologal de
toda ciéncia positiva. Deus e o ho-
mem sio, em Ultima instincia, assun-
to comum a todas elas, embora a
partir de aspectos diferentes. No
fundo, todos os discursos se inferem
mutuamente e encontram iluminacao
transcendental no discurso da &, pois
tudo o que existe &, na sua verdade
mais intima, lugar teolégico.

Como articulacdo historica da
experiéneia de Deus, a teologia se
caracteriza como expressio da mais
auténtica experiéncia existencial e da
obra mais particularmente humana;
talando, entic, de Deus, ela expres-
sa 0 homem em sua maior originali-
dade.

Sendo a teologia a articulacdo do
Logos universal, a tarefa de resgatar
o humano e antropoldgico imersos
na realidade da fé é especificamente
sua. S6 ela pode racionalizar essa
aventura, pois sé o seu logos com-
preende o homem a partir de Deus.
Por isso, o melhor caminho para a
interpretacdo do homem € a teo-
logia.

Em si mesma paradoxal, a expe-
riéncia crista radicaliza dados a pri-
meira vista estranhos a racionalidade
humana. No entanto, a dimensio do
paradoxo ndo € a contradicio, mas
0 mistério; ao falar de Deus, a teolo-
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gia apresenta-se, também, com a 16-
gica paradoxal propria de uma cién-
cia do Mistério Inefavel. Se ela fosse
ciéneia derivada de principios huma-
nos 16gicos ndo poderia ser nem ci-
éncia de Deus nem do homem, se-
res por exceléncia portadores do
Mistério. )

O método indutivo da Teologia da
Libertagio & muito pertinente a di-
mensio antropoldgica da fé, pois faz
a teologia desenvolver-se a partir da
realidade humana. O antropolégico,
nessa teologia, é uma alusio a expe-
riéncia de comunhip entre o divino e
0 humano, bem como i liberdade
decorrente desse processo de comu-
nhio (ctf. Gl 5,13-14).

A questio epistémica da Teologia
da Libertacdo se desveste de seu
cardler purainente racional € se en-
volve também na mesma paixdo de
Deus por seus filhos mais pobres. A
ope¢do cristolégica de partir da hu-
manidade de Jesus possibiliia inte-
grar e harmonizar, na mesma refle-
xao teologica, dados profundamente
humanos, como indignacio, paixdo,
sentimentos... com outros da ciéncia
tais como: epistemologia, raciona-
lidade...

Definindo-se ao redor do mesmo
e Unico Logos universal, as varias ten-
déncias teoldgicas diferem quanto ao
lngar social, que determina seu “regime
de dependéncia” e seu caréter antro-
poldgico. ‘ '

A Histéria da Salvagio € o didlo-
2o de amor entre Deus ¢ o homem.
Se, conforme Boff, pessoa € ser-de-

relagio, entdo, o conhecimento de
Deus -teologia- e o conhecimento do

“ homem -antropologia- sdo insepardveis.

A teologia nao pode perder a re-
serva escatologica ou utdpica da fé,
pois comegaria a fazer discursos
paralelos aos das outras ciéncias e
se tornaria reforcadora de sistemas e
de ideologias variadas. Transformar-
se-la em alienacdo, contrariando o
que ha de mais fundamental no ho-
mem que € a visualizagao de uma
vida futura de plena libertagio. A
Teologia da Liberta¢fo pretende ser
auténtica guardia da dimensdo
escatologica das realidades de Deus
¢ da dimens#&o utdpica das realida-
des humanas.

E a mediacio que possibilita &
teologia falar de Deus e do homem,
tambéin. Nurua visao antropoldgica,
a mediagdo sécio-analitica da Teolo-
gia da Libertacio constitui uma
amostragem do tipo de homem e de
sociedade latino-americana, ajudan-
do a detectar o que ha de humano e
de desumano nas relagGes sociais. Na
mesma Ofica, a mediacdo herme-
néutica cria a possibilidade de con-
frontar o homem real e histérico, fru-
to do processo de opressdo e de
marginalizacio, com aquele inscrito
no projeto de Deus. Finalmente, a
mediagdo pratico-pastoral torna-se
instrumento humanizante, capaz de
gerar a fisionomia do homem novo.
Tais compreensdes antropoldgicas
das mediages teolGgicas se prestam,
também, 4 elaboragdo de uma pos-
sivel antropologia da libertac&o. No

entanto, todas as argumentagdes en-
contram centralidade e origem no
mistério do Verbo que, ao se
encarnar, articula historicamente o
divino e o0 humano. Assim como niio
da mais para falar de Deus sem falar
do homem, e vice-versa, para usar
uma expressio de Leonardo Boff, ja
ndo ¢ mais possivel fazer teologia sem
antropologia e nem o contrério. Je-
sus de Nazaré, o Cristo, é o mais
evidente argumento dessa afirmagfo.

Os enunciados classicos da cién-
cia teoldgica sfo balizas de orienta-
¢ao e pontos fundamentais de refe-
réncia que nos vém da revelaciio ou
da Tradicfio da Igreja. Sobre eles se
desenvolve a cena do verdadeiro e
real movimento teoldgico, quando o
homem mergulha na fascinante aven-
tura de descobrir-se inserido no co-
ra¢o de Deus. As margens placidas
do lago da fé guardam em seu ttero
os segredos do Mistério de Deus ¢
do homem. S6 quem ndo teme ras-
gar o tecido liquido e perscrutar os
mistérios ocultos em suas profun-
dezas pode, pela intelecgio e con-
templag@o mistica, aproximar-se do
tesouro divino e humano oculto por sob
as ramagens e dunas do fundo do lago
da existéncia.

Sintese da Dissertagio de Mestrado em
Teologia Dogmatica apresentada em 30 de
abril de 1996 por Osmar Cavaca na
Faculdade de Teologia N. S. da Assungio.
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