do nos “debrucarmos” ¢ nos *“bai-
xarmos” até os excluidos da historia
e acreditarmos na possibilidade da
vida que irrompe mesmo onde nao
esperamos e quando ndo compreen-
demos. Seremos Icones quando nos
perguntarmos: como se fard isso? E
acreditarmos que “isso” se fard no
dinamismo do Espirito em nos, alte-
rando nossos conceitos € nos reme-
tendo ao mistério. Seremos Icones
da Trindade, quando olharmos para
NOSSO espaco e ndo virmos possibi-
lidade da vida gerar-se ¢ mesmo
assim, neste momento Kenético, to-
talmente conduzidos pela verdade do
outro, formos capazes de dizer SIM.
“Faca-se em mim...” ¢ nos deixar-
mos tocar pela graga plenificante da
Trindade.

Seremos Icones da Trindade
quando superarmos uma linguagem
dualista, mas, sobretudo, quando a
nossa reciprocidade ultrapassar o
discurso, e nossas palavras forem
resultado de nossa pratica.

Seremos Icones da Trindade,
quando mulher e homem decidirem
juntos que o campo de guerra pode-
1 ser 0 espago do banquete da con-
fraternizagfio dos que buscam cons-
truir o Reino do Deus-Comunhdo,
a0 sabor do vinho novo.

Ainda seremos Icones, quando
formos capazes de nos debrugarmos
na madrugada da vida e dialogar

38 cf. citagio in Leonardo, BOFF. Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres. Atica

S#o Paulo. 1995. P. 120,
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com a Trindade, e fazendo nossas as
palavras que seguem: “Tua & a ma-
nhi que avanga para a plenitude. Teu

é o verdio que desliza preguigosa- .

mente para o outono. Tua € a eter-
nidade que se introduz no tempo...”™.
Dessa forma, mulheres ¢ homens,
encontrario em Maria modelo
iluminativo que 0s conduz & constru-
¢dio de espagos na instauragdo de
uma relagdo nova, geradora de no-
vos relacionamentos.

Por fim, seremos Icones da Trin-
dade quando na noite da vida, for-
MoSs capazes dd sintetizar as espe-
rancas acalentar os sonhos de uma
nova sociedade embalada na sinfo-
nia dos cosmos, celebrada no altar
da nova criacdo, no jibilo das anti-
gas e futuras geragoes.

SIM, seremos, a exemplo de-
Maria Mulher Icone do Mistério

Trinitario, Icone da Igreja-Mae; es-

pacos pneumatificados, abertos a .

Acio do Deus Uno e Trino.

A Irmi Maria Freire, ICM é Mestra em:
Teologia Dogmética com Concentra¢io em’
Estudos Riblicos ¢ professora na Pontificia
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assungio. .

FEnd.: Rua Irmi Carolina, 288 - Belenzinho:
03058-040 Sdo Paulo - SP '

MARIA E O ARQUETIPO DA GRANDE-DEUSA
UMA LEITURA NA PERSPECTIVA DE GENERC

INTRODUCAO

A grande devogdo a Maria, na
Ameérica Latina, mostra o fascinio
que esta figura exerce no imaginério
popular. A majoria dos grandes san-
tuarios de peregrinagio no Brasil sfo
dedicados a Maria, assim como &
surpreendente a imensa quantidade
de igrejas e capelas que levam seu
nome: Nossa Senhora das Gragas,
da Conceicao, das Dores, etc.

A figura de Maria tem se adapta-
do as culturas e povos evangelizados,
assumindo fei¢des proprias, como €
o caso de Nossa Senhora Aparecida,
no Brasil, Nossa Senhora de Guada-
lupe, no México, Nossa Senhora de
Fatima, em Portugal, etc. Além dis-
50, ela recebe uma imensa gama de
titulos, desde os mais familiares até
os mais formais e majestaticos, des-
de o simples “mée de Deus”, ou a
“Santa”, 0s carinhosos “nossa Mie”,
“miezinha do Céu”, até os mais res-
peitosos “Nossa Senhora”, “Rainha
dos Céus”, \‘Rainha dos Anjos” elc.

Esta surpreendente devogdo a
Maria na mistica catélica mostra
como ela é querida pelo povo; le-
vanta, também, algumas questoes,
visto que se diz, popularmente, que
ela é {do reverenciada como uma
deusa.| O proprio titulo “Rainha dos
Céus” a equipara, em importéncia,

'
)

Luiza E. Tomita

ao Cristo. Talvez dai, a forga que
ganha a idéia de Maria como arqué-
tipo da Grande-Deusa, segundo as
teorias da psicologia profunda. Tam-
bém a analise dos sincretismos, prin-
cipalmente o importante sincretismo
entre Maria ¢ lemanjd, ajudam a
reforcar estas teorias.

Entretanto, as mulheres estdo re-
velando que o culto a Maria, hoje,
nzo se apresenta de forma totalmen-
te tranqiiila, visto que ela € apresen-

- tada sob faces diversas e até mesmo

contraditorias: uma face de mée:
doce, terna, solicita; uma face de
mulher: submissa, obediente, passi-
va, assim como uma face de mulher
do povo, biblica, profética, dinimi-
ca, batalhadora e mesmo critica das
estruturas sociais e, por fim, uma face
majestosa de rainha-deusa.

A emergéncia da mulher em to-
dos 0s campos sociais tem coloca-
do estas questdes de forma muito
forte e até mesmo os tedlogos que
estio escrevendo sobre Mariologia,
hoje, estéo se referindo a figura tra-
dicional de mulher passiva e submissa,
mostrando o influxo negativo que
a imagem de Maria teve na repre-
sentagdo que a consciéncia coleti-
va de todas as épocas formou para
si da mulher (Forte, 1991: 25).

O problema € que, durante dois
séculos, seu “sim” para Deus foi in-
terpretado por uma teologia patriar-
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cal como uma forma de submissao,
humildade e passividade feminina que
deveriam ser as qualidades “paturais”
da mulher. Além disso, a afirmac&o
de sua eterna virgindade bioldgica
tem servido para a negacfo da mu-
ther enquanto ser sexuado, fazendo
com que as mulheres reais, mesmo
vivendo uma sexuvalidade conjugal
sacramentada, se sintam sempre su-
jas, impuras...

Nessa direcfio, foi sublinhado “o
papel tragicamente alienante e
regressivo” da mariologia, vista
até como “uma forma de sedugdo,
como uma manipula¢do calculada
do espirito” (H. Cox, cit. por For-
te, 1991: 25).

Embora sejam maltiplas as ques-
toes que o culto de Maria levanta
hoje para as mulheres em fase de
uma conscientizagio de género, vou
considerar apenas as questdes que
envolvem o culto marial em sua ori-
gem, como sua relagdo com o ar-
quétipo da Grande-Deusa, numa
perspectiva interdisciplinar. Gostaria
de esclarecer que minhas reflexdes
s&o feitas numa perspectiva de gé-
nero' e a partir de um compromisso
com as mulheres das classes popu-
lares, o que determina meus questio-
namentos e minha abordagem. Divi-
direi meu texto em quatro partes:

1. O ARQUETIPO DA GRAN-
DE-DEUSA

2. SER PHARTHENOS OU MAE

VIRGINAL

3. IMPORTANCIA E NATURE-
ZA DO CULTO MARIAL

4. MARJA COMO ARQUETIPO
DA GRANDE-DEUSA

5. CONCLUSAO

1. O ARQUETIPO DA
GRANDE-DEUSA

Os mitos e as imagens simbdli-
cas t€m sido importantes elementos
usados para a reconstrucio da his-
toria antiga da humanidade. A antro-
pologia e a psicologia nos tém
demonstrado a importincia dos mi-
tos e dos ritos para a construciio de
nosso universo simbdlico, encontra-
dos ainda hoje em pequenas socie-
dades tribais primitivas, sem sofrer
qualquer mudanca.

A psicologia analitica descobriu a
importancia dos mitos e das repre-
sentagdes simbdlicas para o estudo
do inconsciente. Para a escola
jungiana, o inconsciente coletivo ¢ os
simbolos oniricos estfo intimamente
relacionados: Carl Gustav Jung
(1875-1961) afirmou que os simbo-
los oniricos provém do inconsciente

1 Pela defini¢do de Joan SCOTT, género é um elemento constitutivo de relagdes
sociais baseado nas diferengas percebidas entre 0s sexos e & uma primeira forma de
significar as relagdes de poder (Scott, 1991: 14). Assim, entendo por género a relagio
entre 0s sexos que € socialmente construida e mostra a dominagiio de um sexo sobre

0 oulro,
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coletivo - isto ¢, a parte da psique
que retém e transmite a heranga psi-

~ cologica comum da humanidade.
© Fstes simbolos seriam tdo antigos e
- pouco familiares a0 homem moder-

no que este ndo é capaz de
- compreendé-los ou assimila-los di-

retamente.

Neste sentido, as conexdes entre
mitos e os sonhos nfo seriam aci-
dentais. Existiriam porque a mente
consciente do homem moderno con-
serva a faculdade de construir sim-
bolos, antes expressos através de
crengas e dos rituais do homem pri-
mitivo. E esta capacidade teria uma
importancia vital para o nosso auto-
conhecimento (Jung, 1964: 106-7).

Jung afirmou que dentro do in-
consciente coletivo existem estrutu-
ras psiquicas ou arquétipos. Arqué-
tipos seriam, pois, formas sem con-
tetddo proprio que servem para or-
ganizar ou canalizar o material psi-
coldgico. Algo como leitos secos de
rios, que vao determinar o modo
como a agua vai fluir por esses rios
(cf. Fadiman, 1986: 50).

Também podemos definir arqué-
tipo como uma forma preexxstente
que integra a estrutura herdada da
psique comum a todas as pessoas,
sendo estas estruturas psiquicas do-
tadas de forte densidade emocional.
O arquétipo, como entidade psiqui-
ca, seria envolvido por encrgia que
possyi a capacidade de ativar e trans-
formar conteddos conscientes
(Qualls-Corbett, 1990: 17).

Jung chama, também, os arquéti-
pos de imagens primordiais, porque
eles correspondem, freqlientemente,
a temas mitologicos que reaparecem
em contos ¢ lendas populares de
épocas e culturas diferentes. Assim,
podem dar origem tanto a fantasias
individuais quanto as mitologias de
um povo. Muito conhecidos séo os
arquétipos de Edipo, do paraiso per-
dido, do dragdo e outros. Arquétipo
seria, portanto, a estrutura individual
da psique, inata, inconsciente, que
se manifesta através de i imagens pri-
motdiais...

O principal arquétipo feminino é

o da Grande-Deusa, o principio fe-

minino, que é a matéria fundamental
e a propria energia criativa - e € as-
sociada, fundamentalmente, a idéia
da maternidade.

Os estudos arqueoldgicos nos in-
dicam que a mais antiga imagem hu-
mana do divino era feminina. Figuras
representando a Deusa foram encon-
tradas em sitios arqueoldgicos espa-
lIhados por todo o mundo, cobrindo
um periodo de cerca de 30 mil anos,
do paleohtxco ao neolitico e esten-
dendo-se aos inicios da c1v111zagao
antiga. Bm seu classico livro intitula-
do The Cult of the Mother Godess
(O Culto da Deusa Mde), E. O.
James cita a aflrmagao de M. E. L.
Mallowan de que “o culto da mée-
deusa deve, efetivamente, ser uma
das mais velhas e que mais tempo
sobreviveu no mundo antigo (Ruether,

1993: 46).
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A figura da fémea humana, gravi-
da, era a metafora central dos pode-
res da vida para os povos primitivos
gue dependiam, totalmente, das for-
cas espontineas da terra para so-
breviver. Mais tarde, mesmo quando
o ser humano aprende a domesticar
os animais € a semear e colher vege-
tais e a humanidade passou a intervir
nos poderes espontineos da fertili-
dade, ao invés de simplesmente de-
pender deles, a metafora da Gran-
de-Deusa continuou a moldar sua
imaginacgo simbdlica.

A divindade era a Matriz Primor-
dial, o grande \tero dentro do qual
sao geradas todas as coisas, deuses
e humanos, céu e terra, seres huma-
nos € ndo-humanos. Nao € uma abs-
tracdo, mas ¢ a fonte abrangente de
nova vida que rodeia o mundo pre-
sente e assegura sua continuacao.

A mudanga da civilizag8io agraria
para as civiliza¢des urbanas trouxe
uma grande transformacio no con-
texto simbolico religioso da humani-
dade: ao lado das imagens divinas
femininas, aparecem agora as ima-
gens masculinas. A arqueologia
mostra gue o culto a Grande-Deusa
se manifestou nas vérias culturas
antigas, desde as civilizagoes pré-
gregas, mesopotamicas, cananéias,
caldéias, até a civilizagio gregae a
romana. Iwashita se refere também
a Grande-Deusa japonesa, Ama-
terasu. Certamente, em todos os
pontos. do planeta, do oriente ao
ocidente, poder-se-ia nomear a figu-

60 REVISTADE
(WU CULTURATEOLOGICA

ra da Grande-Mde em cada cultura.
No ocidente, a civilizagio grega an-
tiga nos descortina um conhecido
pantedn de deuses e deusas, dispu
tando poder ¢ prestigio, misturando-
se aos seres humanos, acasatando-

se com eles, gerando fithos humanos. :

0O que podemos perceber € que,
nesta disputa de poder, a Deusa foi
derrotada. Porém, a antiga apreen-
sdo da Deusa como Matriz Primor-
dial nunca desapareceu inteiramente
da imaginac@o religiosa humana, ape-
sar da superposi¢do do monoteismo
masculino (Ruether, 1993: 47). E ¢
baseada nesses dados arqueoldgicos
e historicos, passando pelo nivel do
simbodlico e das representagdes psi-
quicas, que a psicologia analitica tira
a idéia da Grande-Deusa como ar-
quétipo.

Para Jung, a Grande M3ae signifi-
ca o principio, isto é, o inicio, a ori-
gem, a continuidade. Como inicio, é
aquela que da a luz a si prépria, e
ninguém a antecede, assim como
nenhum outro nimero antecede o
zero. Ela € o inicio de um processo,
mas igualmente o fim, como uma li-
nha que tem comeco e fim, ou o
principio da morte e vida e vida e
morte.

Ela é, além disso, criadora, doa
dora, fonte de tudo: da existéncia
da vida, do contetido e da forma.
Ela € a criadora de sua prépria vida
Ela € a origem ¢ o fundamento de

tudo o que existe, o estado original

feminino, o cuidado matemo univer-
sal, o ventre cosmico. A criacdo do

mundo era explicado como um ato

“de parto e era ela que mantinha a

renovacgio e 0 movimento circular da

- vida, do qual a morte € uma parte

essencial e inevitavel. Por isso, ela
era a deusa da fertilidade, Ela era

- doadora da vida e da morte, em

todas as suas dimensdes, tanto no
nivel cdsmico como no nivel in-
dividual.

Como um arquétipo arcaico, cla
funciona como capacidade, possibi-
lidade real ou desejo (Iwashita, 1991:
172).

2. SER PARTHENOS OU MAE
VIRGINAL

Twashita, ao mencionar as carac-
teristicas da Grande-Deusa acima ci-
tadas, de criadora, principio e fonte
de tudo, etc., diz que essas caracte-
risticas t€m a ver com a maternidade
virginal da Grande-Deusa (1991:
173-4), que, em grego, & expresso
pela palavra parthénos. Esta pala-
vra vinha me chamando a aten¢io
ha algum tempo, pois ja ouvira
tedlogas feministas se referirem a essa
qualidade das deusas de forma dife-
rente da conotaciio que ela adquiriu
em periodos mais recentes,, isto &,
significando virgindade bioligica.
Por exemplo, Iwashita diz que a Mae

- virginal, como um principio, nio pre-

ctsa do homem, nem mesmo para
engravidar:

Existem até mées virginais sem
homem e sem pai. A mée-com-pai
toma oy recebe somente para dar.

Por isso ela € um principio-poder,
pois o poder original é maternal; a
regularidade biolégica nos genes é
uma parte da mde. O ventre da
mae é o simbolo da vida, que cria a
vida... A Grande Mie € fundo, fun-
damento, fonte, criadora, doadora,
forca, poder. Ela estd na origem
de todo ser (1991: 174-5).

Em outras palavras, a maternida-
de virginal era tanto o simbolo de
sua juventude eternamente renovada
como o simbolo de sua autosu-
ficiéncia, do poder mistico de cada
mulher de criar nova vida de si mes-
ma (Vuola, 1994: 10). _

Ao pesquisar o significado origi-
nal da palavra parthénos em algu-
mas obras sobre os mitos gregos,
tive a surpresa de verificar que, de
fato, na origem, essa palavra tinha
outro significado. Ela corresponde a
virgo, em latim, que significa soltei-
ra, enquanto que, para se referir ao
fato da mexperiéncia sexual se diz
virgo intacta (Qualls-Corbett, 1990:
75).

A mitologia grega conta o mito
de trés deusas virgens, isto é, cha-
madas parthénoi. Essas deusas sdo
Afrodite, Aten4 e Héstia: Na origem,
a palavra parthénos significava uma
mulher, geralmente jovem, virgem ou
n#o, que ndo era casada, isto €, ndo
sujeita a um esposo (Devereux,
1990: 78). .

As parthénoi (plural de parthé-
nos) poderiam ser mulheres casadas
ou nfo, que colocavam no mundo
um fitho ndo gerado com marido. Por
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exemplo, na guerra de Micenas,
muitas mutheres espartanas casadas
(além das solteiras) pariram filhos
ndo-legitimos, que foram chamados
parthenias.

Também a anilise da prostituicdo
sagrada apoia, vigorosamente, essa
tese sobre o significado original de
parthénos. As prostitutas sagradas,
no Oriente Proximo, estavam ligadas
momentaneamente ou de maneira
permanente ao templo de uma deusa
solteira; as atendentes do templo
encarnavam-na em suas relacdes
sexuais. Tanto a deusa como as pros-
titutas eram chamadas parthénoi
(Devereux, 1990: 82-4). _

Outro fato vem apoiar a idéia da
autonomia da mulher que n#o tinha
marido: era uma lei romana, chama-
da Trinoctium romano (Institui¢ées
de direito Civil de Gaio - antes de
169 aC), que rege a autoridade do
marido sobre a mulher. Para se fur-
tar 4 autoridade do marido (manus)
no casamento romano (usus), a
mulher deveria, a cada ano, passar
trés noites consecutivas (trinoctium)
fora do teto conjugal (Devereux,
1990: 76-80).

Ser parthénos significa, portan-
to, que ela ndo pertence a homem
algum, ndo depende de homem al-
gum. Ela pertence a si mesma. Se
for casada, sua condigio de esposa
ndo altera seus préprios atributos,
nem lhe concede status especial. Ela
¢ desimpedida e intocada pelo ho-
mem {Cf, Qualls-Corbett, 1990: 75).
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3. IMPORTANCIA E NATUREZA
DO CULTO MARIAL

A proclamagdo do dogma de:

Maria como mie de Deu

(Theot6kos) se deu em 431 na cida-:
de de Efeso (Asia Menor) onde
durante séculos havia florescido o
culto da deusa Diana; em grego:

Artemis.

O culto marial comegou no mun-:
do greco-romano, numa época em
que as deusas mies tinham grande:
prestigio (Iwashita, 1991: 269). Por:

esse motivo, muitos simbolos mariaisg
foram emprestados dos ornamentos
das deusas mées. Existem, portanto,

pontos comuns entre o culto da Vir-:

gem Maria e as deusas pagas no
plano das representacOes arqueti-
picas (isto €, ao nivel da representa-

¢do simbdlica e das estruturas psi-:

quicas).

Segundo Rosemary R. Ruether, a
devocido a Maria comegou a se de-
senvolver no Egito, ao final do sécu-
lo IV, como devogao popular € tam-

bém monistica. Maria fol tomada,

pelos monges, como simbolo de um:

espiritualidade ascética e da alma
feminina virgem em sua abertura a

Deus. Para alguns grupos populare

~

belecer o culto popular a

da mae dos deuses foram traslada
dos para Maria. A imagem tradicio-

nal da deusa Isis com seu filho ¢
consorte, o rei-deus Horus, em scu

‘camponeses pobres”.

5
significava uma forma de reesta-
antiga
Rainha dos Céus, através de Maria:
Tanto os templos como a iconografia

colo, receberam um novo nome

como representaco de Maria e seun
filho Jesus (Ruether, 1977: 64-5).
Qutra tedloga, Elisabeth G. Davis

'_diz que a Sio Patricio foi atribuida
“a descoberta de que os pagéos so-
‘mente aceitariam a Jesus Cristo se

pudessem manter sua veneragio a
Maria (como sua Grande-Deusa), o

“que fez com que se mudasse a po-

litica oficial da igreja com respeito a
Maria (cit. por Mary Daly em
Beyond God the Father, Boston,

:Beacon Press, 1978: 92). Maria

parece ter sido “a Virgem dos la-
droes” e também “a Virgem dos
Uma lenda
polonesa conta como Maria salvou
da morte um ladrao que foi levado &
forca (Solle, 1994: 6).

De qualquer forma, o culto a
Maria esti referido muito mais a sua
maternidade do que a sua pessoa
como mulher. Na Biblia, Maria é
apresentada como parthénos ape-
nas por Lucas (1,27). JA Mateus
diz que ela engravidou pelo Espirito
Santo antes de coabitar com José
(1,18), para cumprir a profecia de
Isaias (7,14) que diz: Eis que a vir-
gem (parthénos) conceberd e dard
a luz um filho e o chamardo com
o nome de Emanuel. Na antiguida-~
de, o mito do deus ou do messias
que vai nascer € sempre referido a
um nascimento virginal, 4 concepgo
no ventre de uma donzela, De for-
ma que a intencdo dos evangelistas é
mostrar que Jesus estd na linhagem
proféticaimessidnica e que vai ser o
salvador do povo de Juda.

Atribuir o significado original da
palavra parthénos a Maria, signifi-
caria considera-la para além de seu
papel de mie, isto é, como mulher.
Segundo o evangelho de Lucas, ela
¢ uma jovem mulher apresentada sim-
plesmente como Maria - referida a
sl mesma, o0 que € muito incomum
numa sociedade patriarcal como a
judaica, onde as mulheres sfo sem-
pre referidas a um homem: pai, ma-
rido ou filho. Ela responde, afirma-
tivamente, ao anjo, nfo pede opi-
nido de ninguém e gera, com auto-
nomia, um fitho. Visita sua prima Isa-
bel, gravida, e, seu papel profético
no Magnificat é surpreendente, ao
colocar-se ao lado dos pobres e hu-
mildes ¢ ao desafiar as estruturas so-
cio-politico-religiosas, na pessoa dos
ricos € poderosos.

Considerar essa jovem Maria,
quase uma crianga, neste papel pro-
fético que demonsira tal discer-
nimento, sabedoria ¢ também uma
prética de resisténcia popular, contra
o pano de fundo de opressdo patri-
arcal das mulheres na sociedade ju-
daica do tempo de Jesus, pode nos
revelar que Maria € digna e merece-
dora de ser a mie de Deus, mais
que sua dignificagfio a partit de um
estado blologlco :

Nesta pesquisa, surpreendl—rne ao
deparar com.-questionamentos  de
varios tedlogos catdlicos sobre a
importancia da virgindade fisica de
Maria: alguns, achando-a de impor-
tancia secundaria; outros, achando-a
apenas simbdlica.
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Raymond E. Brown, importante
biblista catdlico, especialista do Quar-
to Evangelho, apos apresentar argu-
mentos de varios catdlicos/as, cléri-
gos e tedlogos que defendem a vir-
gindade simbélica de Maria, diz:

A maioria dos tedlogos moder-
nos (inclusive muitos catélicos ro-
manos) ndo apoiaria a suposi¢do
de que o testemunho da virginda-
de cristd é simplesmente conside-
rado como “melhor” que o teste-
munho do amor conjugal cristdo.
O preconceito anti-sexual que,
ocasionalmente, matizava a teolo-
gia do passado, ndo é mais
predominante... (1987: 42-3)

Também Ir Afonso MURAD nos
diz algo parecido:

“Dogma mais polémico, a vir-
gindade perpétua de Maria apre-
senta dificuldades de credibilidade,
especialmente no meio dos jovens.
Ele foi usado ndo poucas vezes
para justificar certa moral sexual,
hoje questionada por sua rigidez...
Muitos consideram irrelevante a
virgindade de Maria, por ndo acres-
centar nenhum elemento significa-
tivo na sua vida. (1996. 28-9)

O que podemos perceber, num
estudo interdisciplinar, é que a
valoracao da sexualidade € cultural e
histdrica. Por exemplo: no judaismo
do Antigo Testamento, a virgindade,
0 ascetismo, néo tinham valor, mas
se valorizava a maternidade, a pro-
criagdo, visto que a alianca entre Deus
e o povo foi feita sobre a promessa
da multiplicacao da descendéncia. O
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ascetismo é um valor tardio, incor- -
porado pelo cristianismo a partir da
cultura helénica, nos primeiros sécu-
los de nossa era.

4. O ARQUETIPC DE MARIA

No arquétipo da Grande-Deusa
existermn, também, algumas associa-
¢Bes negativas, como a morte € a -
guerra, além da maternidade, do
amor e da sexualidade. Existiriam,
entdio, trés aspectos fundamentais
neste arquétipo: o da maternidade
{sabedoria, au‘;oridade magica do
feminino); o da bondade (protegio,
aquilo que sustenta, fecunda, nutre;
e o lugar da transformacao magica -
o renascimento - ou ¢ lado oposto,
gue € tudo o que & secreto, obscuro, -
o que devora, seduz, provoca angus-
tia e a morte) (Iwashita, 1993: 99). .

Entretanto, Maria, segundo |
Iwashita, teria sido purificada de tudo -
0 que significa seducfio, erotismo, se- !
xualidade, obscuridade, morte. @
Ele nos diz que o cristianismo uti-
lizou a riqueza dos simbolos pagfios,
apos té-los purificado:

“Q cristianismo, uma vez tendo
se afirmado sobre o paganismo, co-
mecou a utilizar a riqueza dos seus
simbolos para exprimir, através
deles, as verdades reveladas, apos-
té-los purificado de seus antigos-.
elementos (1991 274). .

Para mim, a grande divida estd
relacionada com a purificagdo. Pu-
rificar de qué, contra qué? Ao que
os tedlogos nos indicam, contra a .

impureza identificada com a sexuali-

dade, se considerarmos as reflexdes
de Clodovis Boff. Em seu estudo

- comparativo entre Maria e lemanja,
ele aponta as possiveis contribui¢des

que Iemanja poderia trazer ao culto

' de Maria, dizendo: E, assim, Maria

ndo poderia tornar-se atraente sem
sedugdo, bela sem ser enganosa,

fascinante sem sensualidade? Pois

aqui fica claro que o mal esta na
sensualidade, na seducfo, isto &,
Iemanja deveria contribuir com sua
eroticidade, sua beleza, fascinio, atra-
¢8o, mas despida de sensualidade,
de seducdo...

Como se daria a purificagdo, foi
a questiio seguinte. LLembrei-me, en-
téo, de ter visto virias vezes o nome
de Maria relacionado ao de Eva.
Maria poderia ter sido “purificada”
por certos tedlogos, assumindo va-
lores de pureza, virgindade, bonda-
de, luminosidade, sabedoria, doacao
de vida... e teria sido deixado para
Eva a parte obscura, da impureza,
da culpa, do pecado, da sexualida-
de. Diz uma tedloga:

Os grandes; teélogos do fim do
sécule I, Justino o mdrtir,
Tertuliano e Irineu, desenvolveram
a idéia de Maria como Nova
Eva, a partir do Novo Testamen-
to. Nesta tipologia, Eva aparece
como a mde da humanidade de-
caida, por culpa de quem veio o
pecado ao mundo ( “porta diaboli”
segupdo Tertuliano). Por outro
lado, Maria representa a nova Is-
rael, a mde dos crentes, a huma-

nidade redimida e a porta do céu.
A mulher Eva é o principio do pe-
cado, por sua sedugdo do vardo...
Eva ¢é a representacdo da carna-
lidade pecaminosa e da rebelido
do corpo contra o espirito, conitra
o homem. Maria, a que reconcilia
o pecado de Eva, é a virgem asce-
ta, submissa em seu destino (Vuola,
1994: 13).

Esta dualidade é retratada, dife-
rentemente, pela psicologia analitica,
onde Maria e Maria Madalena sédo
imagens proeminentes no cristianis-
mo ocidental, formando um diptico
da idéia da mulher do patriarcado

- cristio (Qualls-Corbett, 1990: 193):

umna sensual, a outra virginal. Parece
que a criacio de uma relacfio proxi-
ma entre Jesus e sua mie (que nio
existe na Biblia), teria tido o efeito
de suprimir na memoria crista as
relagdes de Jesus com suas amigas e
discipulas, em especial com Maria
Madalena, figura feminina central nas
cenas da ressurrei¢do, nos quatro
Evangelhos (Ruether 1977: 63).
Twashita ja faz a “purificag@o” do
arquétipo, na relacio Maria-Iemanja,
atribuindo a Jemanja o lado obscu-
ro, sexual, sedutor; enquanto Ma-
ria é o lado luz, lemanjd é o lado
sombra (1991: 327). Iemanja apre-
senta as duas faces do arquétipo:
tanto o lado positivo (boa'mae, da a
luz, protege e nutre) como o lado
negativo (vingativa, mée devoradora,
a mae da morte, que usa seu fasci-
nio, sua sedu¢do, para atrair os
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pescadores). Maria teria ficado ape-
nas com o lado “positivo”, isto €, a
que nio apresenta o lado perigoso
da sedugiio, da atragfio que leva a
perdi¢do dos homens.

5. CONCLUSAO

Concluo esta reflexfo, deixando
algumas pistas ou questionamentos
para estudo, a partir de uma pers-
pectiva de género:

1. Maria como arquétipo da Gran-
de-Deusa mostra a importancia da
figura de mulher em nosso universo
simbélico religioso.

Do ponto de vista da psicologia
analitica, poder-se-ia dizer que o ar-
quétipo da Grande-Deusa vem su-
prir a falta da figura feminina divina
no imaginario popular. Ruether
diz: A antiga apreensdo da Deusa
como Matriz Primordial nunca
desapareceu inteiramente da ima-
ginagdo religiosa humana, apesar
da superposicdo do monoteismo
masculino. Ela sobrevive na metd-
Jora do divino como Fundamento
do Ser (1993:47). Isto significa que
a influéncia do arquétipo da Grande-
Deusa no culto marial mostra como
1n0sso inconsciente esta aberto para
a devogdo 4 deusa mée, devocio
que ndo existe no monoteismo cris-
tdo patriarcal.

Jung afirmou que a perda de ar-
quétipo da origem aquela horrivel
insatisfacdo de nossa cultura, de
Jorma que, sem o feminino vital
para contrabalangar o principio
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patriarcal coletivo, hd certa este-
rilidade na vida. Quando o feminis
no divino, a deusa, deixa de ser re-
verenciado, estruturas sociais e psi-
quicas se tornam supermecanizadas
supetpolitizadas e supermilitarizadas,
O pensamento, o julgamento e a ra-
cionalidade tornam-se os fatores.
dominantes. Nfo hi equilibrio nem
harmonia, seja dentro de si mesmo,
seja no mundo externo (Qualls-
Corbett, 1990: 17-8). :

As figuras das deusas de mitolo:
gias gregas parecem ter sido as’
matrizes que estio na origem do culto:
marial, fornecendo as tantas faces
diferentes atribuidas a Maria. Elas
povoam nosso inconsciente comg
aquelas que podem superar nossos
limites e nos transpor para lugares e
situacOes capazes de satisfazer nos-
sos desejos e necessidades e, talvez
por esse motivo, nosso primeiro im-
pulso € recorrer a essa figura femini- .
na e nio ao Cristo, pelo que ela -
representa de dogura, de bondade, -
de protecio.

Muitas e variadas sao as figuras
de deusas, assim como as qualida-
des a elas atribuidas. Ha mesmo in+
dicios de uma identifica¢io com deu:
sas arcaicas, ligadas a terra ¢ a fertili=
dade da era paleolitica. Por exem-
plo, na Europa existem imagens de
uma Nossa Senhora Negra em algu-
mas catedrais da Buropa, tanto em
Iugares populares como em locais
isolados. Ela, por seu aspecto ne-
gro, que a identifica com a terra
parece pertencer a0 mundo terreno

"ndo ao dominio celeste. Essas ima-

gens poderiam ser uma identificaggo,
como a Vénus Negra de Lespugue,
de cerca de trinta mil anos atras,
entalhada numa presa de mamute,
agora preservada no Musée de
I'Homme, em Paris. Em Tindari, na
costa do Mediterrineo, leste da
Sicilia, existe uma estatua negra de
nossa Senhora com a inscri¢io: Ne-
gra sou, porém formosa, conforme:
Ct 1,5. Bruditos cristdos interpretam
essa passagem como referéncia a uma
noiva, a Virgem Maria como
Ecclesia, unindo-se em matrimdnio
sagrado com o noivo, seu filho Cris-
to (Qualls-Corbett, 1990: 202-3).

Qutras imagens negras se encon-
fram na Buropa: num mosteiro no
centro da Suica - N. S. negra de
Finsiedeln. Na Catedral de Chartres,
no sul de Paris, existe uma Nossa
Senhora sob a Terra, igualmente
negra.

2. Maria como um arquétipo fe-
minino “purificado” € uma face de
mulher que a religifio patriarcal apre-
sentou como 4 idealiza¢do da mu-
lher, do eterno feminino. O lado
propriamente humano da muther
sexualizada, erotizada, foi banido e
jogado para outras muiheres: Eva,
Madalena, Jemanja. Foi chamado de
sombra ou sombrio, rejeitado como
impuro ¢ identificado & morte. Como
disseram alguns tedlogos: tem a ver
corm 4 rejeicdio da sexuatidade ¢ hoje
nfio pode mais ser visto como nega-

tivo, mas a sexualidade, a eroticidade
precisam ser resgatadas, como algo
humano, bom, querido por Deus,
pois criado por ele.

Ja comentamos, brevemente, a
critica que as mulheres dos movi-
mentos populares estio fazendo a
mariologia que construiu a figura de
Maria, a partir de um estere6tipo de
submissdo e passividade. Além dis-
so, o dogma da eterna virgindade
fisica tem servido para uma opres-
s&o0 ainda maior, pois as mulheres
reais jamais conseguem atingir a
“perfeicao”, a “pureza” de Maria,
visto que esta perfeicfo e pureza
estdo calcadas sobre a negacgio da
sexualidade e as mulheres concretas
sdo sexuadas e querem ser felizes
vivendo sua eroticidade.

A idealizagio de Maria também
passa pela maternidade, o que tem
sido bastante criticado pelos movi-
mentos de mulheres, porque frustram
aquelas que nao podem ser mdes.
Até mesmo as religiosas tém questi-
onade essa extrema valorizagéio da
maternidade, ja que elas abdicaram
da maternidade biolégica. Temos que
repensar a fungfo da maternidade néo
como o mito da realizagdo maxima
para a mulher, mas apenas como uma
das importantes fun¢des sociais da
mulher, de forma a resgatar o lado
humano, em sua plenitude fisica de
beleza e sensualidade, ao lado de
uma maturidade espiritual, como o
compromisso com a luta do povo.
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‘3. A importincia para nés, mu-
theres e homens cristios, de termos
em Maria uma figura-modelo pro-
fética, em quem possamos nos espethar
em nossas lutas do cotidiano.

A matemidade de Maria pode ser
compreendida para além da fungio
biolégica da reproducio, como uma
fungio social de abertura para a luta
por justica social, como receptividade
para o novo na histéria, como Gtero
capaz de gestar novas estruturas
sociais de igualdade, de solidarieda-
de, de justi¢a entre mulheres e ho-
mens, de todas as racas/etnias.

I. ORIGEM DOUTRINARIA
DO RACISMO

Luiza Tomita & Mestra em Teologia
Dogmética com Concentragio em Estudos:
Biblicos e leciona ha Pontificia Faculdade’
de Teologia Nossa Senhora da Assungio-
End.: R. Prof. Carolina Ribeiro, 165 ap. 42:
04116-020 - S#o Paulo, SP
Tel. (011) 573-2357

Apesar das sempre reconhecidas
diferencas entre varios grupos huma-
nos ¢ individuos, e embora uma cons-
tante tendéncia que se tem para o
-etnocentrismo, a discriminaggo racial
ou bioldgica é fenémeno relativamen-
te moderno. A discriminagio contra
grupos estranhos baseava-se, princi-
palmente, em fatores tais como dife-
rengas religiosas, culturais, de nacio-
nalidade ou de linguagem, antes que
em diferengas de tragos fisicos.
Aristoteles, por exemplo, achava que
“alguns homens nasceram para ser
€sCravos, enquanto outros nasceram
para ser livres. Os que sdo superio-
res pela virtude, sejam quais forem,
devem ser senhores.” Nesse passa-
do vivido por Aristoteles, nio esta
em discussio a superioridade moral
ou intelectual de qualquer raga sobre
as outras.
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1. Equivocos teoldgicos

Como um fenémeno social, o ra-
¢ismo tem manchado e comprometi-
do as relacdes entre os homens. Ori-
ginariamente, o racismo resulta de
cquivocos teoldégicos. Em 1520
Paracelso negava que os amerindios
fossem descendentcs de Adaoe Eva,
dando assim lugar a um debate que
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RACISMO : NEGRO, INDIO, MIGRANTE

Leontino F. dos Santos

dividiu os pensadores em dois gru-
pos: os monogenisitas, que defendi-
am a tese de uma so origem para
toda a humanidade, e os polige-
nistas, que diziam que a humanida-
de tinha varias origens. Para resolver

~ esta questdo, o Papa Paulo I emi-

tiu a bula “Sublimus Deus”, na qual
reconhecia o cariter humano dos
amerindios. Os conquistadores das
novas terras, porém, ignoraram a bula
papal, tedrica e praticamente. Base-~
ados no conceito de desigualdade
natural de Aristoteles, alegaram que
os indios estavam destinados por
natureza 4 escravidéo e a servidio,
Um outro equivoco teolégico
(néo se sabe ao certo quando sur-
giu) tem a ver com a teoria funda-
mentalista que afirma serem o0s ne-
gros descendentes da raca trés ve-
zes maldita de Cam, baseada no
texto de Génesis 9.18-27; 4.11-16.
De acordo com estes textos, Cam,
filho de Noé (de quem, segundo a
Biblia, descende toda a humanidade
atual), viu o pai nu e cagoou dele.
Ao recaperar-se da embriagues, in-
teirou-se do ocorrido e, aborrecido
com a atitude do filho, amaldicoou
toda a sua descendéncia. Baseados
nesse episddio, os tedlogos racistas
acrescentaram que os negros des-
cendem de Cam e, portanto, estfio
condenados & escravidao.
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