CURSOS DE POS GRADUACAO
EM TEOLOGIA

Todos sabemos da importincia dos cursos de pds-graduagdo no Brasil

hoje. Da formagiio e preparo de professores, pesquisadores e cientistas

dependem o progresso e um futuro promissor.
A Igreja, atenta aos singis dos tempos, procura formar seus sacer-
dotes, agentes pastorais e militantes leigos para a tarefa da evangelizacéo

Assim, a Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungdo, {emn se.:
empenhado em criar e manter programas de pds-graduagdo com o ob- -
jetivo de oferecer qualificacio académica para o exercicio do magistério.:

teoldgico, da pesquisa cientifica e do ministério pastoral.
Principais dreas atendidas pelo Departamento de Pés-Graduagiio:

TEOLOGIA DOGMATICA: estuda, sistematicamente, a doutrina da

Igreja e sua contextualizacio na América Latina

TEOLOGIA MORAL: em base as fontes da fé e s ciéncias moder- -

nas confronta os desafios éticos presentes no contexto latino-americano
e busca solugBes.

ESTUDQS BIBLICOS: fornece instrumental para a leitura pastoral ¢
cientifica das Sagrada Escritura

PASTORAL.: a partir dos grandes desafios da modernidade, busca
caminhos novos de evangelizagio, especialmente, no contexto urbano e
latino-americano

LITURGTA: analisa a realidade litdrgica com metodologia adequada 3
luz da Sagrada Escritura e da Tradicio viva da Igreja

MISSIOLOGIA: procura responder as exigéncias da evangelizagio
que deve ser nova, integral e inculturada.

HISTORIA DA EVANGELIZACAO: propde uma reflexdo teoldgica
sobre os grandes desafios do tempo presente, na metodologia histérica,
nas cincias sociais e no ecumenismo.

Os cursos sdo semestrais, com matriculas nos meses de fevereiro e julho.

As autas sdo oferecidas de segunda e sexta-feira, de manhi e a tarde,
no Campus HI da mesma Faculdade.

QOutras informacdes: Av. Nazaré, 993
04263-100 - Sado Paulo - SP.
Fone 274-8600
Fax 272-7630

“Ai dos que promulgam leis ini-

© guas, dos que elaboram rescritos

de opressdo para despojarem os
fracos do seu direito e privar da
sua justica os pobres do meu povo,
para despojar as viuvas e saquear

o5 orfdos” (Isaias, 10, 1).

“Al ver que todo habia germi-
nado y crecido se alegré Gucumatz
y dijo: estd bien tu manifestacion,

- Huracdn. Y a tuja Chipi-Caculhd.
- Y la tuya, Raxd-Caculhd. Todos

respondieron: Nuestras criaturas se
perfeccionardn 'y terminard nuestra
obra (Popol Vuh)”'.

“O filésofo surpreende o ho-
mMen COMUmM ao querer compreen-
der o mundo no qual este se con-
tenta viver. Porém, quando ele diz,
além disso, que é preciso compre-
ender tudo ou compreender o Todo,

J

SEMINARIO INTERNACIONAL
TEOLOGIA, DIREITO E JUSTICA NO SECULO 21

TEOLOGIA E PIREITO NA LUTA PELA JUSTICA E A PAZ

Madrcio Anatole de Sousa Romeiro

o entendimento limitado fica es-
candalizado e ndo pode suportar
tal pretensdo. O debate tem por
objeto a contingéncia, o que é, mas
que poderia também ndo ser, e logo
ndo serd mais. Onde estd a razdo
de ser do que ndo ¢ sendo razao?”
(Jean-Marie Lardic)*.

As trés citacdes com as quais
abro minha contribuigo neste deba-
te querem situar, a0 mesmo tempo,
o enfoque a partir do qual tratarei o
tema proposto, como também indi-
cam 0s passos que irei seguir.

Em primeire lugar é preciso
dizer que a justica nfio interpela so-
mente o século 21; se ela o faz, é
somente porque 14, esperamos (vi-
vamente) estard a humanidade. As-
sim, poder-se-ia dizer que a inter-
pelacio® feita ao tempo pela justi-
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1 POPOL VUH. La Biblia de los Mayas, Verséo contemporfinea de Francisco de

- Ximénez, Barcelona, Aura, 1986, p. 19.

2 LARDIC, Jean-Marie. A contingéncia em Hegel, in: HEGEL, Como o senso comum compre-
ende a filosofia, seguido de, A contingéncia em Hegel de Jean-Marie Lardic, apresentagio
de J.M. Lardic, fraducfo de Eloisa Aratjo Ribeiro, S3o Paulo, Paz e Terra, 1995,

3 Para a idéia de interpelacio me inspiro de Dussel que ao tratar do assunto utiliza
aspas, pois, escreve-se entre aspas “interpelar” (enfrentar alguém, cobrando-lhe o
cumprimento de uma responsabilidade ou dever assumido), a fim de indicar que ela
possui um significado diferente do habitual. Do latim “interpellare” ela é um “chamar”
(apellare) on “enfrentar” alguém com quem se estabelece um relacionamento (infer);
“inrerpelér” € “arivo”. exige reparaciio, “mudanca” [DUSSEL, Enrique. Filosofia da
Libertagdo; critica a ideologia da exclusdo, tradugio Georges 1. Maissiat, $#o Paulo,
Paulus, 1995, p. 50, nota 25].
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¢a* é um encontro derivado; 0 com-
promisso primeiro continua sendo o
humano.

Devido a este privilégio concedi-
do ao humano, o fato de se pergun-
tar sobre a justica no século 21 sig-
nifica perguntar-se sobre a possibili-
dade ou néo do encontro, ou ainda,
de uma forma mais radical: trata-se
de colocar o problema indicado pela
questdo do direito, da necessidade -
e por que ndo? - do dever de comu-
nhdo. E aqui, para encurtar o cami-
nho, vale dizer que na perspectiva
religiosa na qual me coloco, a comu-
nhdo € entendida ao mesmo tempo,
como hierofania e como realizacgio
do sagrado. A comunhio é pois, na
sua perfei¢io, versdo e fato, ou seja,
na sua plenitude, que nfio € necessa-
riamente atual, coincidem a manifes-
tagdo do ser e o préprio ser na sua
existéncia aberta e participativa.

Tal coincidéncia ndo violenta, por-
que ela ndo nasce do autoritarismo
de um ser que se impde, mas sim do
feliz encontro de uma existéncia aber-

ta 4 participatividade e de entes que
na concretude de sua situagao tems
poral e espacial ndo apenas deixam
de nfio renuncir a prépria vontade
como, também, aceitam o desafio de
escolher € de construir o process
de comunicagiio que os conduzira
possivelmente & comunhdo.
Trata-se, portanto, de uma situ
¢fo onde o ente, no ato singelo de
existir, ndo se esconde na esfera tratic
qiiila do ser acabado; ao contrario,
mesmo que, talvez, inspirados de fora
¢, particularmente, a partir de sua
propria interioridade histdrica que o
ente, na sua singularidade e plural
dade, transforma-se em motor do
processo comunicativo que pode
conduzir & comunhio, permitindo;
assim, visualizar a harmonia do plu-
ral e a singularidade da coincidéncia
acima mencionada.
Desta forma, abertura e partici- .
pa¢do acabam sendo percebidas
como constitutivas ndo apenas da
propria atualidade, ou seja, aquilo
que na sua forma mais elaborada,

4 Ao falar que o tempo ¢ interrogado pela justica estou seguindo Lima Vaz quando
este escreve: “o tempo passa a ser o conceito, ou o que € 0 mesmo, a filosofia, que
¢ o tempo captado no conceito, passa a ser a enteléquia do corpo histérico”. Assim,
a modernidade “vista desde o angulo da conceptualizagio filosdfica, significa a
reestruturagio modal na representacdc do tempo, em qgue este passa a ser represen-
tado como uyma sucessio de modos cu de atualidades, constituindo segmentos tem:
porais privilegiados pela forma de Razdo que neles se exerce. Nesse sentido, o tempo
& vivido como propriamente histérico e nele alguma coisa acontece que pode ser
chamada qualitativamente moderna” {Para a duas cita¢des: LIMA VAZ, Henrique C
“Religidio e modermidade filos6fica”, in: BINGEMER, Maria Clara L, O impacte da
modernidade sobre a religido, Sio Paulo, Loyola, 1992, pp. 83-107, aqui p. 86-87}.
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por um ato de escolha e perseveran-
te disciplina se constitui, a si proprio,
como abertura e participagfio pela
propria abertura € participagdo. Mas,
também, para além da constituigio
da atualidade, abertura ¢ participa-
¢io passam, principalmente, a ser
parte constitutiva do definitivo. Isso,
devido ao proprio contetido do limi-
te cultural do ente que encontra seu
ser numa atualidade provisoria da
compreensdo do seu proprio existir.

Desta forma, independente da dis-
cussio se existe contradi¢iio ou ndo
entre a compreensdo da atualidade,
circunscrita - por ndo importa qual
limite cultural - e a meta a qual se
impbe cada atualidade na sua
especificidade, o que se poderia di-
zer do definitivo € que ele nao ape-
nas pode ser percebido como dom,
como, também, pode ser tido como
o produto final do encontro onde nao
ha expulsio para fora de si, pois caso
houvesse ter-se-ia aberto o caminho
tragico da exclusdo. Porém, como a
possibilidade de concretizagio do
encontro na abertura e participagéo
¢ uma real possibilidade; espera-se,
desta forma, que a comunhdo possa
ser alcancada. Hsta passaria a ser
ilustrada com um encontro, sem des-
truigéo, entre ente ¢ ser.

Vale a apena lembrar, contudo,
que este encontro adquire sua vitali-
dade a medida que o presente pode
ser ultrapassado. Ele supde um rico
dinamismo capaz de engendrar o
novo, mesmo sabendo que no pro-

cesso rumo a comunhao tal procedi-
mento sd ndo & parecido com a es-
perteza de Penélope - aquela que
para se guardar e se entregar ao seu
amor a noite, desfazia o trabalho
realizado durante o dia - porque nio
se trata de um eterno retorno ao ja
vivido, mas sim, um afrontamento
criativo a0 que esta pela frente a
exigir muito mais que forga, ternura
e sabedoria; a Gltima para conceber
o praticével e a primeira para prati-
car o concebivel.

Em segundo lugar, € preciso ter
presente que o futuro néo acontece-
ra sem a cumplicidade do passado e

‘do presente, pois, um futuro cristali-

zado, totalmente independente, néo
existe. E se existisse, seria semelhante
a uma pega lapidada e que, brilhan-
temente, exposta numa vitrina de
museu aguarda o apagar das luzes,
anunciando que o tempo de visita ja
terminou. Poder-se-ia tratar de uma
espera frustrante por faltar quem
apague as luzes. Neste caso, o pas-
sado seria comparado a objetos ra-
ros e exdticos que, apesar do refina-
mento a envolver-Thes, curtem, na
soliddo, seu préprio fim que ainda
ngo lhes foi comunicado; porque ja
no existem mais visitantes capazes
de apreciar nem o esplendor, nem a
sabedoria acumulada, porém, sem
histéria. o -

Os que se interessam pelo futuro
sdo aqueles para os quais o “aper-
feicoar” ndo vai sem seu par, a saber
o “aperfeicoar-se”’. A estrada sobre

39
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a qual eles marcham ¢ a vida, aquela
que o olhar existencial revela como
sendo um agir constante, incansavel
e, por isso mesmo, carregado de
contingéncia e de transcendéncia.
A contingéncia, contudo, €
vencida, provisoriamente, pelo vir-
a-ser, este ato que autoriza a teoria,
concretizando-a na efetividade da
pratica. Esta vitéria fixa o passado e
oferece a quem a percebe a possibi-
lidade de desfrutar do troféu da com-
preensdo. Apenas a compreensio.
Nao o monopdlio, nem a exclusivi-
dade. Ndo se trata, pois, de um
dogmatismo porque, nesse campo, a
descrigdio dita objetiva tem pouco
lugar, esbarrando nos limites da sua
propria racionalidade, raziio pela qual
€ muito problemético o desprezo que
um certo pés-modemo tem em rela-
¢do 4 filosofia da histéria’. Neste
caso, sobra para o filésofo em
primeirissimo lugar, a escuta humilde.
O filésofo ndo tem, como escre-
ve Lardic, “que predizer, mas sim
mostrar no que passou o que o tor-
nou efetivo. A palavra no passado é
aqui sinal auténtico de uma compre-
ensdo dialética da unidade do espi-

5 Fago referéncia ao debate magistralmente desenvolvido pelo professor Berten no
artigo: “Modernité et postmodernité: un enjeu politique?”in: Revue Philosophique de
Louvain, 89, n? 81, fevereiro de 1991, p. 84-112. Para a versfio brasileira veja BERTEN, '
A. “Modernidade e pés-modernidade: um desafio politico? in: Lumen: Revista de

rito e do real. Na historia, ocorre *

alguma coisa e € por isso que o dis-

curso sobre o passado é o fnico.
realmente filos6fico - se a0 menos*
se quiser respeitar a especificidade :

desse campo da efetividade, da li-

berdade -. Tudo isso testemunha o :
fato de que essa propria necessida-
de Integrou a contingéncia historica °
(representada pelo fator do tempo .

que intervém aqui de maneira essen-

cial) ¢ todos os discursos visam:
mostrar como ela cai. Nem por isso -
ela é deixada de lado, mas tenta-se -
compreender como é que, em sua -
superagdo, indich-se a necessidade

prépria da historia™.

Na segunda citagdo, aquela do
Popol Vuh, ou seja o livro sagrado .

dos mayas, as trés manifestacées co-
municativas’ do “Corazdn del Cielo”
(isto € o germe do que existe no
céu®) com Tepeu e Gucumatz (isto é
os progenitores’) respondem ao elo-
gio recebido de Gucumatz por causa
das manifestacdes de Huracan, de
Chipi-Caculhé e de Raxa-Caculha,
dizendo: “nossas criaturas se aper-
feigoardio e terminara nossa obra™'?.

Ora, esse detalhe do aperfeicoamen- -

Estudos e Comunicagdo, vol 1, n® 3 (dez/1995) 5-39

6 LARDIC, Jean-Marie, op. cit., p. 121.

7 Se trata de Huracan, Chipi-Caculha e Raxa-Caculha. Cf. POPOL VUH, op. cit., 19.

8 POL VUH, op. cit., 18
9 Ibidem, p. 17.

10 Ibidem, p. 19 {O grifo é meu).
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to das criaturas e do término da obra,

“que escapou a traducdo francesa do

Popol Vuh'!, & muito significativo para
compreender uma tentativa de arti-
culagdo da teologia com o direito na
discussdo sobre a justica.

E pela autonomia das criaturas,
no seu proprio aperfeicoamento, que
a obra sera terminada. Nao num pro-
cesso de isolamento ¢ de total inde-
pendéncia e individualizacio, ao con-
trario, a plenitude da obra criativa s6
sera atingida com o desenvolvimen-
to, até as Gltimas possibilidades, da
capacidade de encontro da criagio
que, de um lado, se aperfeigoa num
processo que pela propria participa-
¢do das diferentes identidades en-
volvidas pode, por outro lado, con-
viver com a convergéncia para uma
agio, cujo procedimento e resultado
ngo impedem que o aperfeicoamen-
to de cada uma das criaturas amea-
ce o término da obra, ou que o tér-
mino da obra ameace o aper-
feicoamento das criaturas. Desta ma-
neira, chega- se a uma situagio onde
o plural néo destréi o singular.

Antes de avangar sobre a relagfio
teologia ¢ direito, gostaria de preci-
sar ainda que para se chegar ao
aperfeicoamento e ao término ¢ pre-
ciso assumir a provisoriedade da
contingéncia, isso se o futuro preci-
sa, pode ou € construido. Entretan-
to, na propria interse¢do'? resultante
do enconiro entre o passado - que
precisa ser muito mais que dito in-
terpretado - e o futuro, estd o pre-
sente com toda sua densidade.

A densidade propria do presente
faz com que e¢ele nido se
descaracterize. O presente nao per-
de sua identidade constitutiva & me-
dida que ele ultrapassa o simples
sentido de uma atualidade mediocre,
redutora ao imediato e, portanio,
negadora de um significado a pre-
senga que se abre e se quer
participativa ou simplesmente € aberta
¢ participativa.

Abrir e participar tornam-se si-
ndnimos, presenca que exige presen-
¢a. O que faz com que esta ndo seja
reduzida a um estar-sem-movimen-
to, uma espécie de presenga-ausen-
te que pela estaticidade e cristaliza-

11 Na versdo francesa do Popol Vuh, o trecho a que me refiro foi assim traduzido: “Le
Serpent Emplumé fut rempli dallégresse: - Bonne est ta venue, Coeur du Ciel!
Huracan et toi, Maitre Géant Eclair, Trace de I Eclair. - Notre ceuvre, notre création
sera achevée, répondirent-ils” [POPOL VUH. Le livre des Indiens Mayas QCuichés, a
parlir da versio espanhola de Adrian Recinos, traduzido do espanhol para o francés
por Valérie Faurie, Paris, Albin Michel, 1991, p. 151.

12 Este (ermo estd sendo usado no sentido comum que lhe da a matemdtica, ou seja,
como lembra o Aurélio: “operagiio por meio da qual se forma o conjunto de todos os
elementqs que pertencem simultaneamente a dois ou mais conjuntos”.
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¢ho, faz com que este encontro do
passado com o futuro aconteca como
se 0 hoje apenas estivesse num pon-
to perdido do cruzamento do ontem
com o amanhd, ou seja (ratar-se-ia,
neste caso, por causa da propria
situagdo do presente, de uma fatali-
dade dramdtica onde o presente nada
pode nem em relacio ao passado,
nem em relagao ao futuro'®,

Porém, o presente é muito mais
do que um espectador passivo que
sofre as conseqii€ncias de uma tra-
ma da qual ele néo s6 ndo participa
como, também, a desconhece e da
qual esta totalmente alienado.

Com muito mais propriedade que
0 presente, a propria presenca - que
nele encontra sua forma, de um lado
plenificada naquilo que a atualidade
lhe permite e de outro situada - exi-
ge uma regulamentac@o, porque ago-
ra nao se trata apenas de um ideal
que estd isento de se sujar nas in-
tempéries proprias a quem navega
nas dguas da atualidade e que perde
seu sabor porque toda referéncia foi
perdida. A presenga neste caso €,
também, um fato nascido das tramas
e circunstincias do ontem que, por
causa da provisoriedade da

apenas de uma decisdao que na sua.

historizagdo depende da vontade
mas a necessidade passa a exigi-lo
Trata-se de encontrar, assim, no pro:
prio presente, a exigéncia do futuro

Descobrir, porém, esta exigénci
significa encontrar-se com a agio

No momento em que se pode, no
presente, identificar a possibilidade.

politica, epistemoldgica e hermenéy

tica de um agir capaz de superar o
unitarismo e a dominagdo de um:

ethos que de contingente se quer

definitivo, entdé, por uma pritica.

. s 1
diversificada que, contudo aponte na
direc@io de uma convergéncia, pode
se esperar e, efetivamente, & per

mitido crer na fecundidade ¢ mesmo -

na necessidade e, ainda, até na ur:
géncia do esforgo de transcendenta-

lizagdo como exigéncia interna da.

propria provisoriedade da contingén-
a4
Cia'™.

Deste ponto de vista, ao agir se -

garante o futuro. Pela acéo o futuro
estd assegurado & medida que ela
desencadeia um processo onde, de

forma alguma o movimento & um:

absurdo ou a utopia, uma desespe

ranga que leva ao esvaziamento pela’
falta de concretude ou pelo excesso

De uma parte, condicionar o fu-

‘turo & acélo e, de outra, reconhecer
na agio um sentido, significa afirmar,
como o fez Jean Ladriére, que “em
virtude de sua abertura transcenden-
tal, que pertence a sua constituigdo,
a existéncia vé manifestar-se, diante
de si, um espago indefinido, nédo li-
mitado, no qual se inscreve por aqui-
lo que faz de si mesma, vale dizer,
pela acdo. A ag¢io € a producéo de
vm mundo humano ou mais exata-
mente, a contribui¢do que cada um

da a constituicdo de um mundo hu-

mano, como cosmo. O processo da

constitui¢do de um mundo cultural é

um processo de instauracio: o ato €,

inicialmente, iniciativa, mas dispde-
se numa objetividade durével, po-
dendo ser retomada por outras
acdes, numa nova iniciativa que as
assumira e as prolongara. Entre es-
sas instauragdes, ha as da ciéncia,
do direito, do Estado, da arte sob
suas diferentes formas™'?.

A partir do contexto da segunda
citacfo, poder-se-ia dizer que a ins-
tauracfio do mundo cultural, ao qual
se refere Jean Ladriére, se da pela

agdo geradora dos ilustres que pre-
véem o €rmino da obra pelo apri-
moramento das criaturas, Contudo,
este mundo cultural resulta da acdo
que cria 0 mundo humano, transfor-
mando-o em cosmo.

Do ponto de vista da histéria oci-
dental'é, este mundo cultural instau-
rado a partir da agdo geradora dos
ilustres poderia ser considerado
como sendo o mundo pré-modemno,
enquanto que o mundo humano seria
aquele governado pela razdo. Em
outras palavras, numa tentativa de
aproximacfo entre teologia e direito,
poder-se-ia dizer que o primeiro
estaria muito mais ligado a teologia,
enquanto que o segundo, como mun-
do moderno racionalizado, se ligaria
com muito mais facilidade ao direi-
to'”, o que explicaria, em certo sen-
tido, a dificuldade de se passar de
uma experiéncia particular motivadora
para uma agio motivadora de fundo
religioso, universalmente aceita'®.

Esta distin¢do é problematica e
insuficiente, sobretudo quando se quer
colocar, a partir da relag@o teologia
e direito, a questdo da justi¢a. Na

contingéncia, vai adquirindo maturi-
dade e pde o futuro no dominio ndo

13 Este presente pode existir, porém, ndo é aqui o lugar para analisi-lo. Basta, por’

hora, apenas dizer que sua existéncia implica na negagiio de toda e qualquer possi

bilidade de agdo livre, pois pelo dominio do provisério, este G!timo se torna definitivo. :
14 Cf. MARTINI, Antonio, “Q provisério e o transcendente”, in: V.V.AA. O humano,

lugar do sagrado, Sio Paulo, Olho d’Agua, 1995
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de uma espécie de idealismo absurdo. -

'S LADRIERE, Jean. Efica e pensamento cientifico, abordagem filosdfica da proble-
mdtica bioética, tradugio: Hilton JTapiassu, S3o Paulo, Letras & Letras, 1994, p. 130.
16 Cf. Gauchet, Marcel. Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la
religion, Paris, Gallimard, 1985. ' '

17 Sobre a questdo da racionalizagio do mundo ¢ o direito confira: WEBER, Max.
Sociologie du droit, préface de philippe Raynaud, Introduction et traduction par
Jacques; Grosclaude, Paris, PUF, 1986.

18 Esta cfuestéo merece um ouiro debate que ao fazé-lo aqui desviaria em muito a
discussaq proposta.
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primeira citagdo, a do profeta Isafas,
o direito € constituido como uma
revelagdo sagrada. Existe uma iden-
tificacdio entre teologia e direito. Esta
é a experiéncia em que, de um lado,
se afirma e consolida a comunidade
dos crentes (no caso, os seguidores
da tradic@o judaico-cristd, porém, o
mesmo vale para todos os seguido-
res das religides reveladas); de outro
lado, porém, o ato de aceitacio que
permite a consolidagio da comuni-
dade ndo garante, por si mesmo, em
primeiro lugar, a comunicacio e, por-
tanto, muito menos, a comunhéo.

Em razio deste limite que se faz
necessario, em terceiro lugar uma
volta 4 terceira citagfo, destacando
sobretudo o fato de que a compre-
ensdo do mundo néo &, apenas, uma
pretenséo ou privilégio do filésofo
profissional. Conhecer os mistérios
da vida € o desafio e uma resposta
absoluta s6 possivel com o advento
do definitivo o que, em termos de
presente, como se viu, estd fora de
cogitacao.

Isto, contudo, néo significa dizer
que os limites impostos pela atuali-
dade ao conhecimento dos mistérios
da vida possam equivaler a uma
entrega ao mundo dos mistérios,
onde estes seriam uma ameaga a
razdo porque embasados sobre a
forga e/ou ignorincia.

questao da justica - porque uma jus-
tificativa racional para uma acéo co-
munitaria onde, como no mundo pro-
fético, direito ¢ teologia se abracam,
ja foi dada® -, gostaria de tratar do
problema a partir daquilo que Dussel
chama a *“irrup¢io do outro”. Se-
guindo Levinas, Dussel lembra que
“o Qutro ¢ a fonte de qualquer dis-
curso possivel, essenctalmente ético,
e a partir da exterioridade, Trata-se
da irrapc¢éo do Outro, do pobre, da
mulher subjugada, etc, que “surge”
dentro da “comunidade” do sistema
institucional vigente da “totalidade”,
clamando por justi¢a’™'.

Tendo presente, tanto as pertinen-
tes anélises nestes debates feitas por
Germain Dufour®, como a conheci-
da realidade da miséria brasileira, em
vista da colocagio do problema:
teologia, direito e justica no sécu-
lo 21, sou levado, deixando me gui-
ar por certo otimismo que julgo sa-
dio, a plagiar Enrique Dussel, cons-
tatando: “ndo somos apenas vi-

Trata-se, entretanto, de enfrentar
0 problema naquilo que “¢, mas que
poderia também ndo ser”. Assim
de maneira simples, poder-se-ia d
zer que o mundo moderno racional
monopolizado pelo direito, poderia
ndo existir. De fato ele existe, po-
1ém, a possibilidade da sua ndo exis-
téncia permite afirmar sua
provisoriedade ¢, a partir dela, a sua
finitude, ou como escreveu Lardic ao
se referir aquilo que é: “logo néo
serd mais” .

Pode parecer ousado afirmar que
aquﬂo que €, dom todas-suas exi-
géncias de coeréncia, valor dos
gumentos, reconhecimentos dos com-
portamentos, imposi¢fo dos costu-
mes, critica e aceitacfio de modelos;
passa, é substituido. Porém, para de
um lado reconquistar a credibilidade
- tanto da religido no mundo moder-
no como daquilo que toca o direito
nos mundos particulares" - e, de
outro lado, possibilitar o esta- :
belecimento de um discurso aceita-
vel por um maior namero possivel, e -
com evidente pretenséo de universa-
lidade; faz-se necessério o exercicio
criativo de constru¢fio de um para-
digma onde se possa identificar onde
estd a razdo de ser do que ndo é
sendo razdo. '

Do ponto de vista que nos inte-
ressa aqui, quer dizer as relagdes

gican? 13 (out/dez/1995) 115-121.
21 DUSSEL, Enrigue.

Filosofia da Libertagdo: critica a
tradugdo Georges 1. Maissiat, Sdo Paulo, Paulus, 1995, p. 49.

22 Conferéncia pronunciada no Seminario Internacional Brasil-Bélgica - Teologia e
Direito na luta pela justica e a paz - realizado de 18 a 22 de setembro de 1993 no

timas perante fribunais, somos
muito mais. Somos injusticados
perante o ndo-estd-previsto-na-
le ‘”2’5

5 evidente que aqui ndo se trata
de cair no tema da legalidade e jus-
tica mas, trata-se de um esforgo para
tornar o mundo cultural compativel
conl a ndo exclusio, com a defesa
dos fracos pelo acesso dos pobres &
Justica, evitando-se assim que toda
forma de “viuvez” e “orfandade” fi-
quem desamparadas.

Assim, partindo da idéia de que
*ao transformar o mundo, a humani-
dade se cria e se recria em sua

materialidade e espirttualidade; ao

integrar-se a essa dinamica, a reli-
giosidade constrét significados para
a vida ¢ a morte™*, poder-se-ia di-
zer que a teologia tem algo a dizer
ao direito e este pode ajudar muito
aquela. Aquilo que o mundo profé-
tico realizou de modo magistral pelo
revelado nio deixa de ser inspirador
para que - nesta hora em que o

20 Hstou me referindo & intervencfio do Professor Pe. Dr. José Benedito Simdo;
“Teologia e Direito na promogio da justica e da paz”

, in: Revista de Cultura Teold-

N

ideclogia da exclusdo,

entre teologia e direito em fungdo d& Campus da Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungo.

23 Dussel escreve: “Nio temos apenas leitores perante textos; temos muito mais
famintos! iperante o ndo-tem-pdo”. Dussel, op. cit., p. 42.

24 ANDRE Maristela G. & LOPES. Regina Pereira, “A construgio do humano
V.V.A, A O humano, lugar do sagrado, Sio Paulo, Olho d° Agua 1995, p.,

19 Estou pensando nos debates havidos neste semindrio, onde se deu conta de que
a justica enquanto institui¢do estd desacreditada,
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presente se faz urgente e necessario
e mais do que isto, agora que ele €
um direito - o humano se afirme na
sua qualidade de processo fragil,
talvez cheio de promessa, mas que
no paradoxo da sua atualidade ao
pedir ajuda, conta com sua propria
forca sem contudo encontrar-se
abandonado porque, em Gltima ana-
lise, a razdo na qual ele confia e da
qual ele saiu, justamente por ser his-
torica e fruto do seu existir feito de
encontros e desencontros, so se re-
alizara, plenamente, numa comunhfio
integral e integradora.

Talvez seja tempo de terminar.
Ainda que fechamento nao se possa
ter, gostaria de observar, para con-
cluir, que no empirismo da reflexio
feita pela teologia e pelo direito vida
¢ morte, justica e injustica se encon-
tram e muitas vezes se entrecruzam.
Metodologicamente, a vida e a mor-
te estdo para a teologia como o a
justica e a injustica estdo para o
Direito. Ora, convém lembrar que
vida e morte, justica e injustica se
tocam de tal forma que, se para a
Teologia o grande inimigo € a morte,
para o direito o problemna maior € a
injustica. Assim, € na busca da vida
e da justica que o direito e a teologia
se encontram. O que vale dizer que
o direito possui uma finalidade: a
realiza¢ao da justi¢ca®. Enquanto a

25 Cf. CORREA, Oscar. “A concepeio juridicista do Estado no penéamento Marxista”
in; AAVV. Critica do direito e do Estado, organizado por Carlos Alberto Plastino.

Rio de Janeiro, Graal, 1984, p. 160.
26 Cf. o famoso versiculo de Jo 10,10.
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teologia, na perspectiva cristd, é a
vida em abundéncia®®, num sentido
geral, coincide com a pretensio de
salvagéo. :

Na perspectiva pragmatica, onde
se quer reconquistar a credibilidade
e evitar o descrédito, vale lembrar

que sem responder as necessidades
dos “excluidos”, tanto o direito como

a religifio continuaram sendo instru-
mentos de dominacio. Uma vez que
de um lado ambos, enquanto cons-
trucdo humana, estdo marcados por
ambiguidades, de outro lado, a jus-
tica e a vida sio ameagadas e/ou
defendidas pelo (fireito e pela religiao:

Vale a pena estabelecer uma ponte
entre direito e teologia para uma.
abordagem da questdo da justica,..
porque esta tltima continua possuin=

do um for¢a-referéncia e, sobretu-

do, como falei no inicio, € o critério ..}
que ndo s6 interpela a nossa moder- -

nidade, como também passa a ser a
fronteira que o século 21 deve trans-
por para ser reconhecido como ra-
cional e religioso.

Pe. Dr. Marcio Anatole Romeiro é:
professor na Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungio, das
Faculdades Associadas do Ipiranga e da
Pontifica Universidade Catélica. '
Endere¢o: Rua Xavier de Aimeida, 800

04211-001 - Ipiranga - Sio Paule - SP°

IV SEMANA TEOLOGICA ECUMENICA

TEMA: CIDADANIA E MISSAO: UM OLHAR SOBRE A CIDADE
CONFERENCIA SOBRE: “MORADOR DE RUA: DESEMPREGO, MORADIA”

INTRODUCAO

Convidados a participar da IV
Semana Teolégica Ecuménica, pro-
movida por varias igrejas ligadas ao
Mofic, sob o tema: Cidadania e
Missdo: Um olhar sobre a cidade,
fomos desafiados a partir de um olhar
critico sobre o contexto urbano a mo-
tivar a acdio, reflexfo e o didlogo
ecuménico sobre a questio da cida-
dania; a falar do seguinie tema como
objetivo desta conferéncia: “Mora-
dor de Rua: Desemprego, Mora-
dia”. Esperamos, de alguma manei-
ra, contribuir com pistas para uma
pastoral urbana que responda me-
lhor aos desafios e as necessidades
dos que vivem na grande cidade.
Estamos certos que essa ¢ uma das
formas da busca conjunta de pistas
pastorais para a pritica das Igrejas
na construgdo da cidade, visando a
diminuicio da exclusdo social e a
melhoria da qualidade de vida, com
o intuito de despertar para as Mis-
s0es Urbanas.

O povo brasileiro, ha algum tem-
po, vem vivendo um agudo proces-
so de empobrecimento, agravado
cada vez mais pela situagio sécio-
politico-econdmica, causando a mé
distribuicdo de renda, descaso,

'
}

Alcides Alexandre de Lima Barros

desatengfo e desinteresse do poder
puablico ¢ do conjunto social como
um todo, inclusive, da propria Igreja.

Quando se pensa em cidade, em
realidade urbana, o primeiro grito que
explode na consciéncia é, com cer-
teza, o da populaciio marginalizada.
E é extrernamente facil identificar essa
popuiagido porque sdo tantos os ex-
cluidos! Trabalhamos com um se-
guimento deles. Com aqueles que tém
a vida marcada por uma trajetoria
de perdas: emprego, casa, familia...
E é com a miséria que nds da Co-
munidade Metodista do Povoe de Rua,
convivemos. Convivemos com pes-
soas que sdo obrigadas a utilizar a
rua como local de moradia e sobre-
vivéncia. E a chamada populacio de
rua ou moradores de rua ou ainda
sofredores de rua. Muitos, entretan-
to, preferem chama-los simplesmen-
te de vagabundos, bébados, mendi-
gos ou beberrdes. Na primeira pat-
te, falando politicamente correto, 0s
grandes causadores do desemprego
e da falta de moradia no pais e,
especificamente, na cidade sao: 1.
Os modelos econémicos e 2. A ur-
banizagfo no Brasil. Além disso,
abordaremos: 3. O drama do de-
semprego; 4. Morador de Rua: uma
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