A aplicacio da Destinagdo Uni-
versal dos Bens exige a justa remu-
neragio onde o fruto do trabatho
“deve reverter-se individual e social-
riente em favor dos que trabalham e
de seus familiares.

Transparece, na dimensdo da
Destinagdo Universal dos Bens, a
necessidade da auto-administragio
onde os que trabalham sejam sujei-
tos ativos, participantes internamente
no andamento da empresa e coope-
rativas rurais, tendo influéncia direta
nas decisdes que afetam a todos 08
seus participantes, como as questoes
relativas & produgio, a relaco entre
os demais trabathadores, de maneira
gue os encaminhamentos sejam fei-
tos pelos que trabalham.

A Destinacio Universal dos Bens
evidencia um poder a servigo de
todos, onde os que produzem as ri-
quezas tenham garantidos o direito e
o poder de administra-las, fazendo
acontecer o verdadeiro exercicio da
democracia, sob o signo da vontade
da maioria de uma sociedade, em
que os oprimidos possam ser sujei-
tos condutores de sua histdria, com
a colaboragiio dos que sonham com
uma sociedade justa e fraterna. O
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objetivo ¢ a adequada implementacio
da justica social e do direito, no
grande conjunto da Sociedagie. E
necessério que haja consciéncia po-
litica e organizagdo democratica, nos
moldes da preocupagdo de que os
bens sejam acessiveis a todos, por
parte dos que sdo encarregados pelo
bom andamento da sociedade, de-

vendo existir um verdadeiro

pluralismo politico onde os partidos,
com préticas e ideais socializantes,
possam contribuir para que essa
sociedade seja'mais justa e mais fra-
terna. Nio devem ser aceitos parti-

dos e instituicdes com projeto de

sociedade fundada na explorag@o e
dominagio dos trabalhadores, dos

pobres, pois isso implicaria na nega-

¢do do exercicio do direito e da ju_s-
tica social, contrariando o principio
da Destinagiio Universal dos Bens,
o Reino de Deus.

Esse artiga é uma sintese da Tese de Laurea
em Teologia Moralt defendida pelo Pe. Dr.
Mancel do Carmo da Silva Campos na
Faculdade de Teologia nossa Senhara da
Assuncdo no dia 4 de dezembro de 1996.

OPCOES HERMENEUTICAS PARA UMA
MISSTOLOGIA LATINO-AMERICANA

" Pe. Dr. George Kaniam Pady SAC

Qualquer teologia tem seu hori-
zonte hermenéutico, mesmo que néo
seja sempre assumido explicitamen-
te. Na teologia, como em qualquer
outra ciéncia social ou hummana, uma
mudang¢a no padrido de principios
hermenéuticos constitui a sua novi-
dade e a sua diferenca. A missiologia
latino-americana € nova também por
estar articulada num novo padrio ou
horizonte hermenéutico.

1. O UTHPICO

A missio evangelizadora da Igre-
ja € anunciar, testemunhar ¢ promo-
ver o Reino na histéria. Por sua pré-
pria natureza, a lgreja tem a tarefa
de sempre estar a servigo do Reino.
A esperanca crista esta na realiza-
¢io do Reino de Deus'. Nesse sen-
tido, a salvac¢do abarca também o
histdrico. Ela € integral (libertagio de
todo homem ¢ do homem todo), nao
somente da alma. Esta codificada no
credo catolico como “ressurreicio da
carne e a vida eterna”. A ressurrei-

¢do ¢ 0 Reino sdo algo especifico,
frente 4s outras propostas histdrico-
escatoldgicas, da pregacio de Jesus.

O objeto da pregacéo de Jesus
era o Reino de Deus. Este termo se
encontra 122 vezes nos evangelhos,
90 das quais atribuidas a Jesus:?
“Esgotou-se o prazo de espera. O
romper da nova ordem, querida por
Deus, esta proximo. Mudem de pen-
sar e de agir. Cretam nessa alvissareira
noticia” (Mc 1,15; Mt 4,17). Nessa
mensagem, Jesus assume o utépico
presente em cada corag#io, ou seja,
a superacao definitiva deste mundo
alienado.

A missiologia conserva a perspec-
tiva da encamagdo de Jesus, que é a
perspectiva pré-mundo, em que o
histdrico ja € escatologico, embora
ndo plenamente. E para este mundo
que Jesus veio. E neste mundo que
se erguerd o Reino de Deus: “assim
na terra, como no céu”, reza a ora-
¢ao “Pai Nosso” que Jesus ensi-
nou; fol “um céu novo e uma nova
terra” (Ap 21,1) que o autor do
Apocalipse viu. A encarnaciio de

' Cf. Artigos de virios tedlogos, in: Spiritus, ano 36, n, 140 (jun, de 1996), entitulado

0O -R{E:ino de Deus e a missdo”.
*1L. BOFF, Do lugar do pobre, p. 143,

3 Tradugio livre de L. Boff: cf. ihid., p.142s.
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Jesus € o paradigma que norteia a
“thissiologia. A missdo de Jesus era

- direcionada a todo o universo. Nes-
" ¢a'perspectiva, a missdo da Igreja,
como continuagfo da missdo de Je-
sus, é orientada a todo o universo.
Ha religides baseadas na Escritu-
ra, como o Hinduismo nos Vedae o
Judaismo na Tora e no Talmude. Ha
outras baseadas no ensinamento de
um profeta-fundador*. Assim, cada
religifio tem uma base fundamental.
Para o cristianismo, Jesus - sua pes-
soa, sua vida seus ensinamentos €
sua pratica - tem uma importancia
normativa. A vida, os ensinamentos
€ a pratica evangelizadora de Jesus
constituem para a Igreja o exemplo
¢ paradigma para se seguir e reali-
zar. O que Jesus pregou foi, huma
palavra, o Reino de Deus. A sua
vida, os seus ensinamentos e a sua
pritica estavam articulados em fun-
¢io do Reino (Lc 4,16-21; Mc 1,15)
e, portanto, devem ser vistos a partir
¢ na o6tica do Reino. John L.
Mackenzie destaca alguns aspectos
da pratica evangelizadora de Jesus:
“O Cristianismo foi o Gnico movi-
mento de importancia no mundo ro-
mano que teve sua origem e seu
desenvolvimento nas classes pobres
¢ humildes. Ele (Jesus) conquistou a
sociedade ndo de cima, mas de bai-
x0. O exemplo e ensinamento de
Jesus foram tais que a Igreja dos

séculos primitivos pode considerar-
se semn dificuldade como a Igreja dos
pobres™.

A missiologia latino-americana
procura viabilizar o projeto de Je-
sus, o Reino: quer que o cristianismo
seja um movimento transformador,
nascendo e tomando forcas no seio
das “classes pobres e humildes” {(os
excluidos, os “Outros-Pobres™), a
partir “ndo de ¢ima, mas de baixo”.
A missiologia Jatino-americana € um
esforgo, em nivel de teoria e prixis,
para transformar a Igreja em uma
Isreja dos pobres e dos oufros, ba-
seado no “exemplo € ensinamento
de Jesus”.

2. O COMUNITARIO

Sendo o objetivo final ¢ Reinado
de Deus, Reinado de justiga, paz e
fraternidade, a missiologia libertado-
ra concebe, na atuacio missionaria
da Igreja, a primazia do comunitario
sobre o pessoal ou ao menos um
equilibrio entre ambos. A salvagao
ndo é mais entendida como uma
aquisi¢iio individual no plano pos-
morte e no mundo do além. Ela €
histérico-transcendental € perpassa
todo o horizonte do universo. E algo
a ser realizado no plano comunitéario,
pois sua base estd no enunciado
jesuino “amor ao préximo™. Os con-
ceitos integrais antropologicos em-

* Budismo em Buda, Islamismo em Moamé e Cristianismo em Jesus Cristo..
3 JOHN L. MACKENYZIE, Diciondrio Biblico, p.732.
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pregados na missiologia libertadora
latino-americana descartam uma in-
terpretaciio individualista ou parcial
da salvacfo. N#o é mais uma “alma”
que atinge a salvac@o. A visdo é a
de uma fraternidade universal do
Reino de Deus, a partir da pratica
do amor sem limites. O amor cristio
se estende até os inimigos e néo se
pode excluir ninguém do “banquete
eterno”, nem mesmo o “fitho pré-
digo™.

- O trabalho missionario- visa a
abertura do horizonte de cada povo
para um horizonte de libertaciio uni-
versal. No caso especifico dos Ou-
tros-Pobres da América Latina, €
preciso, em nome da sua propria so-
brevivéncia, criar lacos e aliancas de
uma solidariedade ampla. pois “no
mar do capitalismo e da civilizago
mundial, nfio existem ilhas isoladas
de uma salvagido ou felicidade lo-
cal’”. A atuacio missionaria junto aos
diversos povos oprimidos ¢/ou mar-
ginalizados nfo é tdo somente uma

atividade evangelizadora especifica,
“mas também uma pastoral global,
empenhada na mauguracéo de estru-

_turas de gratuidade e fraternidade

universais™. O trabalho missionario,
portanto, visa uma ampla alianca®.

3. A PrRATICA

A mussao evangelizadora da Igre-
ja é anunciar a vinda do Reino. Nio
ha melhor testernunho do Evangelho
do que a vivéncia da fé e a pratica
fiel do Evangelho. Um gesto de amor
“fala” muito mais alto do que um
discurso sobre 0 amor, pois o que
toca o coracdo do ser humano e o
transforma é a préatica. A agiio pela
justica, portanto, € uma parte inte-
grante ou constitutiva da misséo
evangelizadora da Igreja'®.

O que interessa a missiologia la-
tino-americana nio € o discurso te-
oldgico em si, mas os projetos histé-
ricos dos povos, codificados em suas
culturas, e sua libertacio integral. A
praxis libertadora € a base, o ponto

5 Na pratica de Jesus, os “destinatirios da missio s@o de modo privilegiado a ovelha
p g

perdida, os publicanos,

08 samaritanos, os pobres da Galiléia, as prostitutas, sem

excluir os outros, porém com uma insisténeia muito marcada pelos evangelistas”, José

Comblin, Teologia da missdo, p. 11s.

7 PAULO SUESS, Questionamentos e perspectivas a partir da causa indigena, in:
CARLOS R. BRANDAQO et alii, Inculturacdo e Libertacdo, p. 175.

¥ bid., p. 175

? Sobre as aliangas: PAULO SUESS, Cdlice e Cuia, p. 227. Cf, th, cap. VI, n.3 deste

trabatho.

" Cf. 1.. BOFF e C. BOLF, Teologia da Libertaciio ne debate atual, p. 20; Sinodo de
1971? Justica no mundo, n. 6: AAS, v. 63, p. 924; J. C. SCANNONE, Teologia da
Libertacio: evangélica ou ideolégica? in: Concilium, 93/3 (1974), p.414.

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA 43



“de partida, e o fim, o ponto de che-
gada do discurso teolégico. Incul-
- furd¢ao e libertagio sdo processos
- histéricos; e nfio ha processo histo-
‘rico'sem pratica. A Igreja existe para
anunciar o Reino, a libertago inte-
gral de todo homem ¢ do homem
todo. Frente a realidade latino-ame-
ricana de pobreza, exploragio e
marginalizaco, evangelizar significa
responder aos anseios desse povo,
viabilizando a plena libertagdo, cons-
truindo uma verdadeira fraternidade
e solidariedade. No contexto missi-
onario especifico da América Latina,
a fung¢do profética da Igreja consiste
em julgar a realidade sécio-histdrica,
anunciar o Reino e denunciar o que
se opde a ele'.

O processo metodoldgico da
missiologia latino-americana € o de
ver, julgar e agir, num processo con-
tinuo. A teologia tradicional é um
produto dos “experts”, elaborada
longe do chio concreto da vida his-
térica dos povos. E marcada por
muito discurso e um minimo de agio.
O objetivo, muitas vezes, é produzir
livros, idéias e modos de argumenta-
¢ao. Para a missiologia latino-ameri-
cana, a fonte principal € o lugar te-
olégico € a realidade humana cheia
de conflitos, lutas, angiistias, dores,
exploragBes e marginalizagdes. Seu
interlocutor principal é o “nio-ho-
ment’, o explorado e o marginaliza-

" Cf. I. COMBLIN. A missiio profética da Igreja nos tempos atuais, in: REB, 34/136

{1974), p.779-805.
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do, o excluido, o “QOutro-Pobre”. Seu
objetivo principal & a libertacao des-
ses povos em vista da realizagao do
Reino.

4, PROJETOS DE VIDA
DOS POVOS

O projeto de vida, codificado em
sua cultura, é muito importante para
um povo. A evangelizagao, portan-
to, que visa a vida do povo em pri-
meiro lugar, preserva e cultiva os
projetos proprios dos povos. O mis-
sionario ndo tem o direito de impor
seu proprio projeto de vida, mesmo
que em si seja excelente, para 0 povo
destinatario da evangelizagdo. Um
projeto estranho sempre deixa 0s
povos traumatizados. .

Hi uma tensdo entre 0 projeto
de transformagio contido nos es-
critos dos primeiros tedlogos da li-
bertagdo que abordaram a quesEﬁo
da pobreza e o de conservagao,
saliente nos escritos dos tedlogos que
discutern a questdo cultural. Em nivel
s6cio-politico-econbémico, os tedlo-

gos chamam a atengdo para a ne-
cessidade da transformagéo da rea-
lidade dos pobres, realidade de in-
justica, exploragio e opressio. :Em
nivel cultural, ao contrério, os tedlo-
gos tém insistido em conservar ¢
assumir as culturas dos povos. Am-
bos os projetos - de transformagao

f
1

"¢ de conservagiio - embora defendi-

dos em ambitos diferentes, sdo vali-
dos e missionarios para promover a
vida dos povos deste continente em
vista da instauracio do Reino em seu
meio.

A evangelizacio na América La-
tina procura garantir a identidade dos
povos. Garantindo a identidade dos
povos, a Igreja garante a sua pro-
pria identidade. O que acontecen na
historia é o contrario do que se de-
sejaria da Igreja de hoje. A Igreja
estava na América Latina, mas nio
era da América Latina; em outras
palavras, a Igreja nfo tinha uma
identidade latino-americana, Os po-
vos indigenas e afro-americanos nio
conseguiam acother o catolicismo, por
ser a religido de seus inimigos, da-
queles que exploravain a terra-mie
e as mulheres-mées.

A evangelizacio inculturada é um
processo de ruptura e continuidade:
ruptura com as estruturas de pecado
¢ de morte que atravessam todas as
sociedades humanas, continuidade
com o0s projetos de vida dos po-
vos'?, Das trés'alternativas possiveis
entre continuidade, ruptura e uma

- relagdo dialética entre ruptura e conti-

nuidade, as primeiras comunidades

cristds evangelizaram segundo as
duas dltimas possibilidades: ou “rup-
tura em continuidade”, embora o
ponto de partida e de chegada nas
relagdes do cristianismo com o ju-
daismo e com o paganismo fossem
bastante diferentes'?,
Assim como Jesus, num primeiro

momento, inculturou-se através da
aprendizagem da cultura judia, a Igre-
Ja e o missionario t&€m o dever de se
inserir na cultura dos destinados da
evangeliza¢io, mesmo porque a Igre-
ja e os missionarios nao existern num
vacuo cultural, ao contririo, trazem
consigo a sua propria cultura, Nem
todo esforgo da adaptagio, na parte
da Igreja missionria, € condenavel,

por ser tentativa preliminar da
inculturagdo. “A inculturagfio é um

processo de aproximagio ao univer-

so cultural do outro que envolve o

mensageiro e a mensagem”', Um
processo envolve, necessariamente,
momentos, degraus, passos limitados.

No processo de inculturagio, a Igreja
¢ o evangelizador se submetem a um
processo de mudanca cultural a lon-
go prazo. Isso exige “aprendizados
amplos ¢ mudangas profundas na
maneira de pensar e agir (raciocinio
e logica culturall), na construciio e

** Cf. PAULO SUESS, No Evangetho que se fez carne, o Evangelho se faz cultura, in;

- REB 54/213 (1994),p.45s.

" Cf. PAULO SUESS, O paradigma da inculturagiio, in: Revista de Cultura Teologica,
ano I - n.7 (Abr/Jun/1994), p. 83s. José COMBLIN, Atos dos Apostolos, vol.2, p. 74s.

" Cf. PAULO SUESS, Inculturagéio; metas, in: REB, 49/193 (margo de 1989), p.117s.
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- percepedo do sentido”. No caso
do missionario, tal processo perdu-
rard sua vida inteira.

~ 2 Jesuis ndo se colocou na perspec-
fiva de ima ruptura cultural e religi-
osa com o seu povo'®. O problema
principal que Ele colocou foi o da
incoeréncia da classe dominante no
interior de Israel. Frente aos Outros
de sua época, Jesus ndo mostrou ati-
tudes proselitistas, mas revelou, no
seu relacionamento com eles, uma
grande compaixdo humana. Nao
cobrou deles a circuncisfio. Na pers-
pectiva da continuidade, cobrou an-
tes a fé e a conversdo, isto €, a
coeréncia segundo seu proprio “sis-
tema referencial”.

5. DIALOGO E ANUNCIO

O antncio de Jesus Cristo apare-
ce, s vezes, como um grande obs-
tAculo nas discussoes intra-eclesiais
frente a outras culturas, religides €
povos'’, Mas, historicamente, Jesus
de Nazaré e os diferentes povos ndo
se estranharam. Ele ndo causou pro-
blema ao povo simples. Jesus se
identificou com os pobres, com 0s

1S Thid., p.118.

s Sobre o que segue: cf. PAULO SUESS, No Evangelho que se fez carne, o Evangelho -
se faz cultura, i REB, 54/213 (1994) p.44.

7 Toid.

B “Deys nosso Salvador quer que todos os homens sejam saivos e cheguem ao

conhecimento da verdade™ (1Tm 2,4).

¥ PAULO SUESS, No Evangelho que se fez carne, o Evangelho se faz cultura, in: REB

54/213 (1994) p. 45.
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“ mas e para ensinar a Israel e Samaria,

famintos e com os injusti¢ados, €
acolheu os Outros / Excluidos. Tal
atitude da parte de Jesus fez com
que os Outros-Pobres da sua época
entendessem que Ele veio para
ajudé-los a solucionar seus proble-

a judeus e pagfos um caminho de
felicidade e bém-aventurangas. B
certo que as Igrejas, de fato, nﬁp
podem abrir mao do andncio expli-
cito de Jesus Cristo. Ele é, pois, de
uma relevancia salvifica universal'.
Esse antncio explicito, porém, ha
de levar em conta que a propria
inculturaciio j4 faz parte do querigma
cristolégico: Jesus se encarnou por
causa da nossa salvagdo. A fé no
mistério da Encarnagfo obriga a Igre-
ja assumir as condigdes historico-
culturais dos povos evangelizados:
“Jesus Cristo encarnado ndo re-
presenta um problema para o
uerigma, mas um caminho indicativo.
Seu anincio explicito, onde deseja-
do pelo respectivo povo, hé de ser
feito dentro de uma perspectiva de
“assungio” sécio-cultural e de con-
tinuidade histérica do projeto de vida
dos pobres™*.

A Tgreja deve reconhecer as con-
di¢des histérico-culturais de sua cha-
ve de leitura greco-romana do mis-
tério de Deus encarado no meio da
humanidade. Jesus Cristo encarnado

~nao representa um problema para o

querigma, mas um caminho indicativo.
A imposicdo das condi¢des histori-
co-culturais de um povo aos demais
como normativas € o maior obsticu-
lo para o anancio explicito de Jesus
Cristo®,

O Concilio Vaticano TI foi enfati-
co ao exortar a Igreja missionaria a
seguir o caminho do didlogo®. O

paradigma da inculturac@o e do dia-
logo nfo se opde ao andncio expli-
cito do Evangelho. Mas implica no
resgate da “terra” ?? isto &, da histé-
ria, da crenca, da f€, da cultura e da
soberania dos povos. O antincio da
salvagiio em Jesus deve constituir-se
em sinais evidentes da “ressurreicao”
dos povos, das culturas, das cren-
¢as. Somente a partir de sua memé-
ria e de seus codigos culturats, cada
povo compreendera a acdo divina
na pratica evangelizadora da Igreja,
€Omo um cumprimento do juramen-
to de Deus.

2 Cf. Ibid., p. 44. “Nem a histéria paradigmatica de Israel, nem a cultura histérica de
Jesus substituem os projetos e as culturas de Outros. Deus permitinv que em cada
cultura emergissem partes de sua verdade. () cristianismo precisa descobrir sua ca-
pacidade de enxertar-se na drvore da vida de cada povo e de construir a sua unidade
a partir da identidade dos diferentes povos e grupos sociais.” PAULO SUESS,
Evangelizar a partir dos projefos histéricos dos outros, p. 17.

# “Desde a antigiiidade até a época atual, encontra-se entre os diversos povos certa
percepedio daquela forgca misteriosa que preside o desenrolar das coisas e aconteci-
mentos da vida humang, chegando mesmo, Aas vezes, ao conhecimento duma
Suprema Divindade ou até do Pai. Esta noglio ¢ conhecimento penetram-lhes a vida
dum profundo semtido religioso... A Tgreja Catdlica nada rejeita do que hd de
verdadeiro e sﬁa'nto nestas religides... Exorta, por isso, seus fithos a que, com pru-
déncia e amor, " através do diflogo e da colaboragiio com os seguidores de outrag
religides, testemunhando sempre a fé e vida cristas, reconhecam, mantenham e desen-
volvam os bens espirituais ¢ morais, como também os valores socio-culturais que
enfre eles se encontram” (NA 2). “O desejo de tal didlogo, que é guiado somente pelo
amor & verdade, observada a devida prudéncia, de nossa parte nfio exclui ninguém,
nem 0s que, honrando os bens admirdveis do engenho humano, contudo nfo
admitem ainda o seu Autor, nem aqueles gue se opbem A Igreja e a perseguem de

- vérias maneiras. Sendo Deus Pai o principio e o fim de todas as coisas, somos todos

chamados a ser irmfos. E por isso, destinados 4 finica e mesma vocagio, humana
¢ diyiha, sem vioténcia e sem dolo, podemos e devemos cooperar para a constru-
¢do do mundo na paz verdadeira” (GS 92).

2 Cf. Dt 16, 20.
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: Na tradiciio biblica, a escolha dp
povo de Israel ndo significou a negli-
. géncia, da parte de Deus, dos ou-
- tros povos: “O Deus Eterno diz: Povo
de Isracl, eu amo o povo da Etidpia
tanto quanto amo vocés. Assim como
eu trouxe vocés do Egito, eu tam-
bém trouxe os filisteus da ilha de
Creta ¢ os arameus da terra de
Quir’?, Deus se revelou e falou a
Israel em sua cultura, mas falou e se
revelou, também, nos projetos histd-
ricos dos outros povos. Clemente de
Alexandria (cf. Stromateis, 1.V. 28;
PG 719 A), ao equiparar a cultura
dos gregos com a lei dos hebreus,
confirmou uma das premissas da
evangelizacio inculturada: o carater
salvifico das culturas®*, A tradi¢io
biblica testemunha que Deus converte
as nagOes agindo no seio do seu

6. 0 CONTEXTO

Tudo o que é verdadeiramente sin-
gular e particular tem um valor uni-
versal®, Assim como n&o hé ser hu-

# Am 9,7. Cf. tb. Jn 3,1-10.

mano (concreto e vivo) universgl,
ndo ha também Lgreja, cultura ¢ mis-
s#0 universais. O micro, o singulgr e
o particular (local) € a matéria}—prlma
do universal. Assim, a missiologia
latino-americana, enquanto for rele-
vante para a realidade da Arfléri_ca
Latina ¢ para as suas carenclas
missiondrias,”” contribui também para
a Igreja universal e para a teologia
em geral. As duas novas font,es‘ da
teologia - a realidade ¢ a praxis -
introduzidas como tais na metodologia
da teologia latinpo-americana valem
como fontes também para qualquer
teologia em qualquer lugar do mun-
do. A teologia cristd, qualquer que
seja o seu lugar de origem, tem que
ser contextual, isto &, a realidade
histérica imediata deve ser uma fon-
te e um ponto de referéncia, deven-
do ser orientada & praxis cristd em
vista da realizagiio do Reino de Deus
em nosse meio. .
Uma certa tendéncia na Teologia
da Libertag#o, influenciada pela es-
querda classica, pensava que Con-

quistando o poder em nivel macro-
estrutural, podia transformar tudo
em nivel micro-estrutural. Mas a
ransformagio comega no micro, pois
a transformac@o em nivel macro, no
plano historico-humano, é uma con-
quista € uma construgao a partir das
transformagdes em nivel micro-estru-
tural. “A solugo tinica e globalizadora
ndo existe. Nao existe a programa-
¢Ho infalivel. Existe uma grande di-
versidade de agdes necessarias, sem
gue a conexao entre elas se possa
racionalizar”?. Os maiores transfor-

madores sempre agiram no nivel

nHCro; sejam os grandes profetas -

transformadores do passado - como
Buda, Jesus ¢ Maomé, ou os do

século XX como Mahatma Gandhi e
Nelson Mandela.

Nao ha também, ao contririo do
que a antropologia cléssica, sob a
influéncia do ilurninismo afirmava, um
“Homem” universal com “H” maits-
culo. Ha, sim, povos diferentes com
culturas diferenciadas. Se cada indi-
viduo, por sua prépria meméria e

. identidade, & diferente dos outros,

0s grupos humanos também, por sua
memoria e identidade cultural, se
diferenciam entre si%.
A realidade pluricultural da Amé-
rica Latina exige que as respostas,
propostas e projetos missionarios da
Igreja sejam particulares e nio yni-
versais. No tempo pés-colonial, pés-
cristandade, com a conquista da
autonomia por parte de varios seto-
res da realidade humana e com a
derrota definitiva do paradigma da
integragdo, tém surgido dois para-
digmas de aproximacdo as culturas
autéctones dentro do Ambito missio-
16gico: a inculturagiio a meio cami-
nho (adaptagio, acomodacgo, assi-
milagfio) e a inculturagio propriamen-
te dita, ou no sentido pleno do ter-
mo™. Sfo resultantes do reconheci-
mento progressivo, desde o Papa
Bento XV, no inicio do século XX,
do valor intrinseco das culturas. Os
dois paradigmas disputam, atualmen-
te, maior acolhimento ¢ reconheci-
mento no dmbito da teoria missio-
logica, como também maior espago
na pratica evangelizadora da Igreja.

2 Cf, PAULO SUESS, Identidade e contextualidade; a disputa pelo paradigma da
i o (mi rafado) p. 15. _ o
;?%l}mIr{a%?Pg{n';"TNe?ﬁCHAfgg Israel ef les nations; La perspective missionaire de
P’ Ancien Testament, p.71s. . .

% Sobre o tépico “o ugiversal versus o particular™: cf. Trechos publicados da d1$§u§~
sdo entre Joseph Brodsky, Czeslaw Milosz, Toni Morrison, Kenzaburo .Oe, OctﬂaV}o
Paz, Claude Simon, Wole Soyinka e Derek Walcott (fodos ganhadores do fremt?
Nobel de literatura) sob os titulos “Ganhadores do Nobel debateny o final do século”,
“EUA vivem crise da democracia universal” e “O abandono da palavra pode custar
cara”, I O Estado de Séo Paulo, 30 de jun. de 1996, p. _Dl., D2e D% .

% Encontram-se destacadas neste trabalho as duas pricipais. a s0C10-eCONOMICO-
politica e a cultural,

- ®JOSE COMBLIN:, Cristdos rumo ao século XXI, p. 372s.

- ® Resumindo: “temos que descer aos detalhes, além das etiquetas enganadoras, além
dos tipos metafisicos, além das similaridades vazias, para apreender corretamente o

- cardter essencial ndo apenas das vérias culturas, mas também dos vérios tipos de

L individugs dentro de cada cultura, se é que desejamos encontrar a humanidade face

* a face. Nessa drea, o caminho para o geral, para as simplicidades reveladoras da

: Ciéncia, ;segue através de uma preocupagio com o particular, o circunstancial, o
“concreto,” CLIFFORD GEERTZ, A interpretacdo das culturas, p. 65.
O Cf.cap. VIIL n. 1.3 e 1.4,
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. Todavia; até agora, o paradigma da
‘adaptacfio tem conseguido maior
- &xito nos circulos eclesio-missionarios.

6.1 Inculturacdo a
meio caminho

A proposta de adaptagao implica
* numa atitude de superioridade, do-
minacio e colonizagdo, pois desva-
loriza e desautoriza, mesmo sem
querer, as outras culturas na sua in-
tegridade. Enquanto alguns de seus
elementos séo considerados dignos
de serem adaptados e adotados ou
assimilados para a vida eclesial, que,
ao contrario do que afirma o Conci-
lio Vaticano 11, para os adaptacionistas
€ a Unica religifio valida, os outros
elementos sdo considerados descar-
taveis. B a decisdo sobre a validade
ou nao dos elementos é do préprio
missiondrio o qual, todavia, ndo es-
capa das circunscri¢tes de sua exis-
tencia: €, em qualquer caso, um es-
tranho na “casa” dos Outros. Uma
afirmac?o no sentido de “nds temos
(a verdade) e eles ndo tém” desem-
boca numa afirmagéo paralela, mui-
tas vezes ndo expressa, de algo como
“nds somos, eles nio sio™!

O paradigma da adaptacio, for-
Jado no tempo da “conversdo” e “im-
plantagiio”, serve como um método
suave para o projeto pro-Igreja. O
projeto pré-Reino ao qual a Igreja
deve servir (AG 1, Redemptoris
Missio, 20) necessita de um novo
paradigma que deve passar, neces-
sariamente, pela defesa incondicio-
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da realidade. Isso pressupde a su-
peracéo da atitude de superioridade
e de etnocentrismo. Ora, para os
adaptacionistas, a religido cristd, na
sua codificagdo cultural greco-roma-
na, é absoluta, enquanto as culturas
e as religides correspondentes dos
Qutros nao sdo. E o entulho colonial
do universalismo no sentido de a
Igreja, na sua configuragfo greco-
romana, ser a (nica representante
valida do cristianismo para toda a
terra. Era neste pressuposto que o
paradigma da integracio estava ba-
seado. Em querer defender a univer-
salidade do Evangelho, defendem, de
fato, a uniformidade da expressio
religiosa cristd com a aplicagao de
“um verniz superficial” (EN 20).
Perguntar-se-ia, junto com Paulo
Suess, “'se fol possivel com a pre-
missa [da] (...) precariedade da
dissimilitude codificar o mistério de
Jesus de Nazaré em chave grega,
porque néo seria possivel codificar
esse mistério em chave nahua,
mapuche, quéchua ou yanomami?™!
O projeto da inculturagcdo a meio
caminho (adaptagio) pressupde certa
diferenca entre religido e cultura. O
- projeto prevé o assumir da cultura
- do povo nativo e o descarte/rejei¢io
_da respectiva cultura religiosa. Essa
distingdo provém da Europa (e da
“europa” presente em outros paises)
onde a religido € um entre vérios

nal da identidade e alteridade dos
povos, suas culturas, seus projetos
de vida. _
Reconhecer-se-ia que -os adap-
tacionistas pensam dentro do hori- .
zonte do eclesiocentrismo. Eles t€m
a convicgio de que o cristianismo
substituiu, ha muito tempo, todas as
religides da América Latina. Ora, 0
sincretismo existente contradiz essa
convicgio. Além disso, se for possi-
vel recuperar as culturas, pode-se
ceder também & p0551b1l1dade de
recuperagao dps religides, pms a
cultura, a partir do seu conceito in-
tegral, ¢ uma realidade holista, uma
16gica, um programa da vida (Geertz),
um projeto da vida (P. Suess) inte-
gral que nfo deve ser despedagado
para se aproveitar dos fragmentos/
estilhacos. Mas 0s adapta(;lomstas
a partir dos conceitos parciais da
cultura (setor, valores), querem re-
cuperar as culturas para melhor
evangelizar esses povos. Querem o
veiculo, o meio (as culturas) para o
conteiido (o cristianismo), mas negli-
genciam o fato de que o veiculo/meio
(a cultura) ja vem com seu proprio
contetido. Ora, ndo ha cultura au-
téctone que ndo seja religiosa, que
nfo tenha uma religifio propria.

A coisa mais logica de quem re-
conhece o valor intrinseco das cultu- +
ras, de quem defende a identidade e
alteridade dos povos/grupos sociais -
e suas culturas em sua integra, seria .
defender também sua religido,
cosmovisdo, ideologia, interpretagdo -

incultu;agﬁo (mimeografado), p. 19,

4

)

elementos (setores) da vida do povo,
mas ndo se verifica no caso dos
outros povos, seja na Asia, na Afri-
ca ou na América Latina. Ndo da
para separar a cultura indiana do
Hinduismo, a cultura tibetana do
Budismo tibetano, a cultura dos po-
vos arabes do Islamismo, a cultura
de qualquer tribo africana ou ameri-
cana da respectiva religifio. A reli-
gido, pois, € o esteio principal de
qualquer cultura (no seu sentido in-
tegral).

A prética adaptacionista é uma
neo-colonizagio, pois desmantela as
culturas, negligencia e destréi as re-
ligides anteriores que sobreviveram
(num sincretismo de farsa e necessi-
dade) a primeira colonizagio.
Desconsiderando as religides autdc-
tones, o projeto da adaptacio reve-
la-se como um projeto (mais um!)
pro-lgreja e contra a identidade in-
tegral dos povos. Lutar pela alteridade
de nossos povos significa, em pri-
meiro lugar, lutar pelo que € sagrado
para eles: suas culturas. Apropriar-
se dos elementos culturais, enquanto
se destroem as religides anteriores,
ndo é evangélico, ndo é ético. Ao se
despedagar uma cultura, pois, esta
se destruindo, de fato, o projeto da
vida de um povo. Desmantelando as
culturas para apropriar-se dos seus
estilhacos, destréi-se o proprio “se-
gundo meio-ambiente” que propot-

= PAU:LO SUESS, Identidade e contextualidade; a disputa pelo paradigma da
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“iofia e defende a vida de um grupo
social, ampara ¢ propicia a vida dos
“povos. Em seguimento de Jesus -
que veio para garantir, em primeiro
lugar, a vida - a Igreja e seu repre-
sentante, © TRISSIONArio, tm também,
em primeiro lugar, o dever de servir
3 vida dos Outros.

- Além disso, surge entre 0s
adaptacionistas um Las Casas, que
ndo era contra a conquista da Amé-
rica, mas queria que fosse mais pa-
cifica, ndo violenta, suave. A pro-
posta de Las Casas beneficiaria os
indigenas (esses ndo seriam assassi-
nados) mas, também, o rei da
Espanha receberia muita riqueza atra-
vés das terras conquistadas e tribu-
tos. Num paralelo, a adaptagdo be-
neficiaria os indigenas (cujas culturas
seriam valorizadas) e também a S¢€
Apostdlica, garantindo-The Igrejas
locais solidas e teologias autoctones.
No caso de Las Casas, é dificil afir-
mar se havia outra alternativa para
defender a vida dos indigenas, hoje,
certamente, ha possibilidades de pro-
curar alternativas ao paradigma da
adaptacio; alids, a propria Tgreja
oferece, ha décadas, uma alternati-
va: o paradigma da inculturaglo ¢
do didlogo com as outras religides
(ct. Vat. 11, En). E por ai que a Igre-
ja, na América Latina, tem que ca-
minhar na sua peregrinagio ao Rei-
no de Deus.

Os adaptacionistas pressupoem
que os indigenas, os afro-america-
nos e as classes populares mestigas

queiram valorizar suas culturas atra-
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vés do processo de sua adaptacdo
a0 catolicismo. De novo, eles nao
tém vez. Sdo tratados como objeto.
A dominagciio ¢ a colonizagio conti-
nuam, agora, na roupagem benigna
do projeto da adaptagfio. O projeto
nio é deles! Se ndo for a continui-
dade da dominagio colonizadora ca-
muflada, entfio & o paternalismo des-
carado. Os povos ndo sdo consulta-
dos, nio sdo os protagonistas desse

_projeto, pois 0 sujeito & a propria

Tgreja representada pelo missionario.
Um inculturacionismo, que quer va-
torizar a identidade e alteridade dos
Outros precisa, em primeiro lugar,

dar a voz (a palavra) para os Ou-

tros; ou significard apenas uma vari-
ante da integracio etnocéntrica. Sera
que os Outros querem a adaptagao
do catolicismo que foi imposto so-
bre eles? Serd que ndo vao querer
voltar as suas crengas, codigos cul-
turais, cultos e organizagdo comuni-
taria; uma volta para seus deuses e
suas religides? Quem deve ter a Gl-
fima palavra neste caso s80 0s pro-
prios Outros. '

O termo “inculturagio a meio ca-

minho” (adaptagdo) €, sermanticamen-
te, poluido e etnocéntrico. A adap- _'
tagdo se da sempre naquilo que é

nosso: na “nossa” religido, embora

esteja manifesta nos signos, simbo-

los e linguagem dos Outros. E uma

integragio do Outro, embora seja

mais amenizada pela “assimila¢io”
dos cédigos e elementos culturais dos

integraco; ela é uma variante32.

pr‘oje_tos da vida. Em qualquer caso
a 1§ié1a fragmentéria (e ndo o concei—,
to mtegr-al) da cultura utilizada pelos
gdaptac:lonistas derrota seu préprio
intento de dar voz aos Outros. Se as
suas culturas sobrevivem até hoje

sobrevivem também suas crengas;
cosmovistes/religides. Em seguimen-
to ao Deus do Antigo Testamento
que sempre se mostra em didlogo

com O povo de Israel e ao Jesus

§ncamado, um didlogo de igual-para-
igual é' o caminho mais evangélico
do projeto missionério na América
[Latina.

6.2 Inculturacdo
propriamente” dita

_ As culturas sd0 sistemas estrutu-
rais (Levi-Strauss), programas, dia-
gramas, plantas (Geertz), um segun-
do meio-ambiente e projetos de vida
(Paulo Suess) erguidos a partir de

in: REB, 52/206 (jun. de 1992), p.372.

Outros. A ad_aptagéo (“inculturacao
a meto caminho™) ndo se opde A

Nio € justo que a Igreja roube a
VOZ. dos_ Qutros, impedindo-os de
serem sujertos e protagonistas de seus

; Cf. PAULO SUESS, Cdlice ¢ cuia, p. 57.
Cf. PAULO SUESS, Evangelizar os Pobres ¢ o5 Outros

experiéncias milenares e coletivas dos
povos. Funcionam como “filtros”
pelos quais passa todo conhecimen-
to exégeno™. Mesmo os povos mais
pobreg € 0s mais desprestigiados
(marginalizados) t8m suas proprias
culturas. O fator constituinte da iden-
tidade df: um povo € a sua cultura e
seu esteio principal € a religifo™.
Cada cultura - e, portanto, cada
povo também - € dnica. A
especificidade e alteridade das cul-
turas causam o medo do Qutro: o
Outro vai me entender? pois eu sou
0 Qutro do Outro. Cédigos e con-
cel'tos culturais, linguas, gestos, si-
nais e simbolos sdo tnicos, nio-
comunicéveis e ndo-traduziveis, Uma
tradugﬁo ¢ uma interpretagio. H4
concellos, termos e expressies tipi-
cas que a humanidade inteira usa sem
traduzir: p. ex., ioga, karma, zen
weltanschauung, raison d’ étre sau—J
dade. ,

O pluralismo existente no mundo
requer uma atitude de respeito ¢ de
escuta do Outro. O Qutro me obri-
ga a descer um degrau, a estar ao
seu lado e a acompanha-1o no cami-

a partir de suas culturas,

gl “R =
evela racdo, liturgia, f
e i;‘?)o e Oi acdo, liturgia, festa e lazer, estruturas administrativas e trabalh
Cognum-cai libertagdo, luta e contemplagio, enfim, mdo o que envolve a vida i
i 'essd iativi .
A a0, al eXpressdo, a criatividade, a compreensio, a consciéneia e os m‘;
ser ymano €, culturalmente, moldado e determin o o

‘expressan, revelam e co i

) 8 maunicam em chave cultural.” PAULO

| sar, 1 . mun . SUES [

“a partir ?.’o.s projetos histéricos dos outros > ez

ado. Deus e o ser humano se

p. 121s.
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‘fiho: A partir do enfoque da identi-
dade/alteridade e do conceito inte-
- gralide cultura, 08 paradigmas que
“correspondem s exigéncias da
‘evangelizagio sdo de dialogo e de
inculturagio®. Nessa perspectiva, 0
projeto e a pratica de evangeliza¢ao
implicam, necessariamente, €m arris-
car-se na travessia com o povo. A
comunidade evangelizadora ndo €
apenas um grupo a mais a bordo
nessa travessia, mas é também
catalisadora de transformag0es pro-
fundas, companheira dos Outros em
sen isolamento, exclusio, soliddo e
sofrimento ¢ articuladora da utopia
do Reino com a realidade opressora
dos pobres e a realidade destruidora
da identidade dos Outros™.

O Evangelho é um projeto de vida
em vista do Reino. A mensagem
evangélica precisa das culturas para
se comunicar, transmitic e testemu-
nhar; pois 0s grupos humanos apro-
priam qualquer mensagem sO atra-
vés dos multiplos “filtros” culturais.
Por isso, a tentativa de impor, da
parte da Igreja, um “filtro cultural”
como o tinico valido demonstra, além
de ser - ou melhor, por ser - uma
tendéncia etnocéntrica, certo autori-

tarismo que vai contra o espirito do
préprio Bvangelho e do seu primeiro
pregador, Jesus, que escolheu o ca-
minho de Kénose assumindo a nata-
reza humana, na especificidade da
cultura judaica.

A Tgreja ndo é 86 corpo mistico
mas também corpo historico e, por
isso, ela estd marcada pelos homens
que a formam ¢ a dirigem em cada
época”’. Esses homens estao condi-
cionados, por melhor intencionados
que sejam, pelo tempo, temperamen-
to, cultura, vicios ¢ psicoses pesso-
ais. Nio resta davida que o “filtro”
cultural teve um efeito sobre o cris-
tianismo na forma em que ele foi
moldado em cada época historica,
em cada culiura e em cada povo™.

A Igreja Romana, por exemplo, foi -

marcada pelo espitito ¢ tradigdo do

império romano, da mesma forma -

que a Igreja Ortodoxa Oriental foi

intensamente moldada pela cultura -
helenistica. A historia da Igreja néo
evidencia, unicamente, uma -
romanizagdo ou helenizacdo, mas
também uma celtizagdo, uma
eslavizagio, germanjzagio e africa- -

russos que a distinguemn da heranca
bizantina. No Cristianismo da Igreja
Copta, integraram-se efeitos e influ-
xos do Egito pré-cristdo. O Protes-
tantismo, como tantas vezes se tem
afirmado, é visto como um produto
da germanizacio do cristianismo. O
jovem cristianismo das Igrejas ne-
gras da Africa ¢ influenciado pelas
antigas culturas negras. Os usos,
costumes e preconceitos dos diver-
$0S grupos sociais, econdmicos ou
nacionais podem ser percebidos nas
diversas dominagdes norte-america-

- nas. Podia ser citada, assim por di-

ante, a influéncia das culturas sobre
as Igrejas locais de diferentes épo-

- cas ¢ lugares.

A vivéncia da fé e a sua transmis-
sa0 acontecem sempre através da
c;ultura”a Os cristdos expressam sua
fé em praticas de amor e justica
(diaconia); em oragBes, celebragoes
de ritos e festas (liturgia/culto) e no
antincio da esperanga histérico-

transcendental (querigma). Todos
esses elementos sdo sempre cultural
e socialmente sitnados. O processo
~ de evangeliza¢o, portanto, envolve
- sempre um encontro de duas cultu-

nizacio do cristianismo. A Igreja ras, pois é um encontro do povo

cristdo, cujo representante € o mis-
siondrio, com um outro povo. Medi-
agdes culturais (de linguas e concei-
tos, a mediacio histGrica, sociopolitica,
geografica, etc.) sdo necessarias para
anunciar a f€ evangélica de uma cultu-
ra para outra, de um povo para outro.
Segundo a posig¢io doutriniria
atual da Igreja, nfo hd uma cultura-
padrdo que haveria de ser adotada
por todos para aprender e praticar a
fé cristd®. Segundo varios documen-
tos oficiais recentes da Igreja, ela
mantém uma equidistincia diante das
culturas. Pela consciéncia da sua
universalidade - “enviada a todos os
povos de qualquer época e religido”
- ela declara nfo estar “ligada de
maneira exclusiva e indissolivel a
r}enhuma ragca ou nacéo, a nenhuma
forma particular de costumes e a
nenhum habito antigo ou recente”™.
A equidistancia diante das culturas
ndo € 5O da Igreja; também “o Bvan-
gelho e, conseqiientemente, a
evangelizagio, nilo se identificam por
certo com a cultura, e sdo indepen-
dentes em relac@o a todas as cultu-
ras”,* e assim, “s&o (...) suscetiveis
de as impregnar a todas sem se
escravizar a nenhuma delas™,

Russa possul tragos especificamente .

10 1
_C:'PlAULO SUESS, Queiuonamentos ¢ perspectivas a partir da causa indigena, in:
‘mdg os BRANDAO et alit; CNBB/CIMI, [neulturagdo e Libertagdo, p. 160,

obre este ponto: ¢f. PAULO SUESS, Questionamento e perspectivas a partir da

causa indigena, in: Carlos B A ’ . .
51605, & arlos BRANDAO et alii; CNBB/CIML, Inculmuragdio e Libertagdo,

4GS 8.
2 EN 20.
4 EN 20,

3 Sobre os paradigmas que ndo correspondem s exigéncias de evangelizagio: .
of. Paulo SUESS, Evangelizagdo a partir das culturas, in: VV. AA., Vida, clamor e
esperanca, p. 212ss. ; '
% Cf. PAULO SUESS, Evangelizar a partir dos projetos histéricos dos outros, p. 8s.;
¥ Sobre este ponto: c¢f. ROQUE FRANGIOTTI, A Igreja no pericdo patristico (entre-~:
vista com o autor), in: Vida Pastoral, ano XXXV, n. 184 (set/out/1995) p. 21.
% Para o que segue: of. ERNEST BENZ, Descrigdo do Cristianismo, p. 93.
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anteriores colonizados e causou as
mudancas pos-conciliares, O para-
digma da evangelizagio inculturada
temn suas raizes mais finas e mais
afastadas nessa consciéncia®.

A tniversalidade do cristianismo,
gada no pressuposto de ser uma
“Boa-noticia de salvagio para todos,
{136 é uma universalidade quantitati-
ya¢ corporativa, nem numérica e
peografica®. Surgiu na Igreja, nas
Gltimas décadas a consciéncia de que
o cristianismo deve descobrir a sua
universalidade teleoldgica no porvir
do Reino®. Essa consciéncia, que
teve sua origem nos meados do sé-
culo XX, no contexto pds-colonial,
fez emergir varias questoes a partir
do grito e do sofrimento de povos

Extrato da tese de Laurea em Teologia
Dogmitica com concentragio em
Missiologia defendida na Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungio pelo
Pe. George Kaniam Pady SAC, em 1996.

“ A percentagem dos cristdos na populagiio mundial diminui a cada dia: cf. PAULO -

SUESS, Cdlice e Cuia, p.20; Questionamentos e perspectivas a pariir da causa
indigena, in: CARLOS BRANDAO et alii. Inculturagio e Libertagdo, p. 173s.

45 “Nesta perspectiva, o Evangelho nos fala de uma triplice universalidade provisoria,

de uma universalidade temporal, geogréfica e existencial. Temporal: Jesus garante a
sua presenca ¢ a dos pobres “todos 0s dias’ (Mt 28, 20 ¢ Mt 26, 11). Geografica:
a universalidade do envie leva até os confins do mundo {Mc 16, 15). Existencial:
universalidade e totalidade da doacdo. Jesus amou OS Seus até o fim (Jo 13,1).

Medellin assume estes critérios de uma libertagdo universal como postuiado, quando .~

propoe: ‘Que se apresente cada vez mais nitido, na América Fatina, o rosto de uma

Igreja autenticamente pobre, missiondria e pascal’ {footnote 40: Conclusdes de .
Medellin, Juventude 15}.” PAULO SUESS, Questionamentos ¢ perspectivas a partir -

da causa indigena, in: Carlos BRANDAO ET ALIL, Inculturagdo e Libertagdo, p. 174

* Sabe-se que sdo as raizes mais finas e mais afastadas de uma arvore que melhor -
a alimentam. “A incuituragio permanece como a pedra de foque de que, finalmente,
o Bvangelho comega a sair do seu longo enfeudamento na cultura européia e ociden-
tal, erigida ignalmente em idolo implacdvel e excludente, para converter-se em
fermento, forca ¢ fonte de dignidade para todas as culturas ditas cristds.” J. O.
BEOZ7Z0, Uma perspectiva para compreender os 500 anos, in: VV. AA., Vida , clamor

e esperangda, p. 29.
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'A VERDADE PNEUMATOLOGICA NOS
EVANGELHOS E SUAS CONSEQUENCIAS
ECLESIOLOGICAS

Existe uma continuidade entre a
revelag@o do Espirito no Antigo e
Novo Testamento mas, a0 mesmo
tempo existe, no Novo Testamento,
novidade e avanco. A continuidade
s¢ encontra, por exemplo, no caso
da palavra profética. Tanto no Anti-
go quanto no Novo Testamento, o
Espirito “fala pelos profetas”. Inspira

- apalavra profética' e produz o arre-

batamento profético’. Existern, no
Novo Testamento, certas expressoes
que possuem sentido profético. Por
exemplo, “falar no Espirito Santo”
significa profetizar®; “cheio do Espi-
rito Santo” quer dizer ser profeta*.
Existern, também, avancos na reve-
facdo neo-testamentéria do Espirito,
56 no Novo Testamento se encontra
a revelaco explicita da Trindade e,
por isso mesmo, do Espirito Santo
como pessoa. Outra novidade: a

revelacao do Espirito se d& em Je-
“sus ¢ através dele. Sem o Espirito,
-ndo podermos saber quem é Jesus e,
sem Jesus, ndo podemos descobrir

. Cf Mt 10,20; Mc 13,11

“2.Cf. Me 1,12; Lc 2,22
-3.Cf. Mc 12,36

4.Cf. 1c 1,15-17

:5. Cf. Revi._vm de Cultura Teoldgica, n° 17,
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quem ¢ o Espirito e qual a sua mis-
sdo. Por isso mesmo, como tém de-
mgnstrado alguns tedlogos, nio
existe, nos evangelhos, uma crstologia
separada da pneumatologia, mas uma
cristologia fundamentada na pneu-
matologia. Em outras palavras, a
cristologia dos evangelhos € pneumi-
tica. Em certo sentido, a pneuma-
tologia precede a cristologia. E esta
verdade fundamental, com conse-
quéncias eclesioldgicas significativas,
que pretendo considerar neste artigo.
A analise pode ser feita seguindo
a ordem cronolégica da redagio dos
escritos, comegando neste caso, pelo
evangelho de Marcos. Mas, geral-
mente, os tratados sobre o Espirito
Santo preferem, em vez da ordem
cronolégica da redacio, a ordem
l_égica dos acontecimentos. E nesta
linha, que desenvolvo a reflexio.
Vimos, no artigo anterior®, que no
Antigo Testamnento existe uma liga-
¢do profunda entre o Espirito e a
Palavra. Essa ligacdo torna-se ainda

out/dez 1996, pg. 29-39
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