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s cursos de pos-graduagdo no Brasil hoje. Da
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formagdo e preparo de professores, pesquis
e um futuro promissor.
A Tgreja, atenta aos sinais dos tempos, procura forms
pastorais e militantes leigos para a tarefa da evangelizagio. ) -
Assim, a Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungfio, tem se empe

riar e manter programas de pos-graduagio com o objetivo de oferec.er quahﬁca}g?o
gico, da pesquisa cientifica e do minis-

formar seus sacerdotes, agenies

emc : ]
acad&mica para o exercicio do magisierno teold

tério pastoral.

Principais dreas atendidas pelo Departamento de Péds-Graduagio:

. | .
PASTORAL.: a partir dos grandes desafios da modernidade, busca caminhos novos

de evangelizagiio, especialmente, no contexto urbano e latino—ame.ncano .
TEOQLOGIA DOGMATICA: estuda, sistematicamente, a doutrina da Igreja e sua

contextualizagio na América Latina o
TEOLOGIA MORAL: em base as fontes da fé e as ciéncias moderna:i

os desafios éticos presentes No Contexto latino-americano € busca solugdes.

confronta

Areas de Concentragio da Teologia Dogmatica:
ESTUDOS BIBLICOS: fornece instrumental para a leitura pastoral e cientifica das

Sagrada Escritura . X
gLITURGIA: analisa a realidade litirgica com metodologia adequada a luz da Sagra-

da Escritura e da Tradigio viva da lgreja ‘ .
MISSIOLOGIA: procura responder as exigéncias da evange

ova, integral e inculturada. } ) N
’ HISTOgRIA DA EVANGELIZACAO: propde uma reflexdo teolégica sobre 0s gran-

des desafios do tempo presente, na metodologia hist6rica, nas ciéncias socials € Do

ecumenismo.
Os cursos sao semestr ¢
As aulas sido oferecidas de segunda ¢ sexta-feira, de manhdieat

III da mesma Faculdade.

lizagdo que deve ser

ais, com matriculas nos meses de fevereiro ¢ jutho.
arde, no Campus

Qutras informacdes: Av. Nazaré, 993 _
04263-100 - Sdo Paulo - SP.
Fone 274-8600
Fax 272-7630
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JESUS, FILHO DE DEUS SALVADOR

Atravessamqs, hoje, uma época
de desilusdes. As esperangas frus-
tradas de construir uma humanidade
nova, livre, igual ¢ fraterna, gracas
as luzes da razio e ao progresso da
ciéncia, que resultou no universo
burgués, industrializado, global, de-
sigual e opressor, corresponde a de-
sintegracdo do mundo que buscou a
libertagéo na forga do trabalho, no
movimento irresistivel da histdria, na
partilha e na colocagdo em comum
de todos os bens da humanidade.

Sucedendo 4 ameaca atdmica e
ao confronto ateu dos dois blocos
em que se dividiu o planeta depois
da guerra, ha cinglienta anos, assis-
timos a um verdadeiro redespertar
religioso, alimentado ainda, é verda-
de, pelo sonho e pela utopia de uma
nova era de paz e de espiritualidade,
apesar dos desmentidos das guerras
constantes entre etnias que se que-
rem autbnomas ou reivindicam a mes-
ma porgdo de territério.

Nesse contexto universal e cos-
mico € que se coloca, para os cris-
tdos, o problema da salvagio. Tanto
mais que os seres humanos, nos dias
de hoje, alimentam uma grande ex-
pectativa em torno de Jesus. Somente
Jesus, proclamam alguns, podera nos
libertar de todos os males que nos
afligem! Para outros, apesar da
descristianizacdo que afeta parcelas

Dr. Francisco Catdo

cada vez mais significativas da soci-
edade, Jesus ainda é o referencial
humano mais importante, ¢ Gnico li-
bertador, esperanca derradeira de
todos os que lutam por uma socie-
dade mais justa. Qutros, enfim, vol-
tam-se para Jesus, como capaz de
apontar o caminho da verdade para
todas as religides e a todos os que
de uma ou de outra forma ocupam-
se dos destinos da humanidade. Até
mesmo 0s que combatem Jesus ou
lhe procuram desfigurar a imagem
com que vem sendo reconhecido hé
quase dois mil anos demonstram, a
seu modo, o lugar tnico que ocupa
Jesus na histéria. Existe, hoje uma
grande esperanga no nome de Jesus,
que ndo pode ser frustrada.

Mas em que consiste a salvacio
trazida por Jesus? Serd que o Filho
de Deus Salvador satisfaz a todas
essas expectativas?

Fiéis a nossa tradigfo religiosa
cristd, nao podemos portanto deixar
de nos perguntar sobre a significa-
¢do exata da salvagiio, boa nnova que
somos chamados a testemunhar e a
anunciar. A resposta é sempre Je-
sus, Filho de Deus Salvador, cimo
altaneiro para o qual apontam duas
vertentes: uma historica, o fato Je-
sus, e outra de f&é, teologica, sua sig-
nificacio.
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Quem foi Jesus?

Um artesio humilde de Nazaré,
“aldeia insignificante da desprezada
 Galiléia, religiosamente marginaliza-
da por se ter tornado lugar de en-
contro e cruzamento entre as muitas
correntes culturais e religiosas das
nagoes.

Um companheiro maravilhoso no
grupo dos galileus que se encontra-
ram em torno do Batista, circuncisos
de coracgdo, que anteviam a realiza-
¢éo das promessas longe das ambi-
coes das autoridades religiosas de
Jerusalém, do luxo e das festancas
dos apaniguados do poder.

Um mestre com autoridade sobre
a doenca, sobre os demdnios ¢ a
natureza, e que tinha, além disso, pa-
lavras de vida eterna, as quais os
discipulos sentiram no fundo do co-
ragdo, a necessidade de seguir, ain-
da que fosse necessario tudo deixar
e quebrar a rotina pacata da vida de
pescadores, que lhes supria a sub-
sisténcia.

Foi certamente nessas perspecti-
vas que os discipulos acompanha-
ram-no a Jerusalém por ocasido da
Pascoa, que seria a derradeira.
Anteviram os riscos, mas confiaram
no resultado favoravel do confronto:
como se deixaria enredar pelos ju-
deus aquele a quem ventos e mares
obedeciam?

A despedida se fez em clima de
denso mistério e pesadas apreensdes.
O discipulo amado nos legou sua
versdo, ainda hoje enternecedora,
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pelo contraste entre a lucidez do
mestre ¢ a desorientacdo dos disci-
pulos. Foi - em seguida - a prisdo, o
julgamento e a morte. A negacgio e
a dispersdo daqueles que haviam
acreditado restabeleceria Jesus o
reino de Israel.

A narrativa que Lucas consagra
aos chamados discipulos de Emauts
traduz, literariamente, em que con-
sistiu a conversao.pascal: a presenga
velada do mestre na figura do pere-
grino, que retoma uma por uma as
profecias. A presenca revelada no
gesto memorial de despedida fa-los
compreender, mais do que o simples
fato de que Jesus esti vivo, a signi-
ficacfo dos acontecimentos de que
haviam sido testemunhas. Por inter-
médio de Jesus, havia Deus cumpri-
do a promessa feita desde a origem
do mundo, formulada depois do
pecado, de triunfar do mal e derra-
mar seu Espirito no universo, sobre
todos os humanos.

Nas raizes da cristologia

Cristologia € uma palavra moder-
na. Resulta da divisdo material dos
tratados teologicos, agrupados por
contetido, na perspectiva dogmatica,
tal como se passou a entendé-los a
partir do século X VL Corre sempre
o risco de desconhecer, por um lado,
a unidade do Mistério no qual reful-
ge a significagio de Jesus; por ou-
tro, a individualidade do fato histori-
co ocorrido héa dois mil anos, que
nio se deixard jamais esgotar por
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um saber, seja ele de fé, pois todo
saber humano & genérico, ao se
construir como ciéncia, como o pre-
tendem a Cristologia ¢ todas as
“logias”. Digamos melhor: o miolo
do que hoje constitui a cristologia
constitui a substincia do Novo Tes-
tamento. Os escritos neotestamen-
tarios, documentos apostdlicos e
evangelhos, sfo a interpreta¢io que
os discipulos foram levados a fazer,
desde o inicio, do fato Jesus, visto i
luz da ressurreicdo, como chave
hermenéutica maior e indispensavel
a sua compreensdo. Na & dos dis-
cipulos, baseada na constatacio de
que Jesus esta vivo, resultante das
apari¢des e sancionada pela narrati-
va do timulo vazio, é impossivel
separar os fatos de que foram teste-
munhas desde o tempo em que en-
contraram Jesus entre os seguidores
do Batista, e o reconhecimento de
sua significagio salvadora, a luz dos
profetas e de toda a esperancga
messidnica de Israel.

Foi o escalpelo com que se vé
obrigada a trabalhar a ciéncia que
introduziu distingGes em cima de dis-
tingdes, desde a mais genérica den-
tre elas, famosa em nossos dias, entre
o Jesus da fé e o Jesus histdrico,
fruto da epistemologia idealista, até
a que mais trabalho deu quando se
tratou de resolver a questio Jesus,
nos termos reificados da filosofia
helénica que distinguiam, infinitamen-
te, 0.Logos eterno do anfropos, em

f
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tudo semelhante a nds ou, se quiser-
mos, a divindade da humanidade do
Filho de Deus encarnado.

Longe de nos o fato de desco-
nhecer a importincia dessas distin-
¢des que asseguram a viabilidade das
expressoes da fé. Mas ¢ indispensa-
vel ao fiel, cuja vida € Jesus, no Es-
pirito, manter viva a unidade da ex-
periéncia dos discipulos que uniu,
indissociavelmente, no Novo Testa-
mento, a realidade do fato com a
nfio menos real percepcio de sua
significacio, fundada na certeza de
que o Ressuscitado lhes havia co-
municado o Espitito, no qual somen-
te é possivel confessar que Jesus é
Senhor.

Ora, na idéia que se faziam os
discipulos de quem ¢ Jesus, nio se
pode separar seu ser histérico de sua
missao, reconhecida por intermédio
da ressurreigio quando, entdo, se de-
ram conta do papel que Jesus de-
sempenhava na realizagfo histérica
do designio de Deus.

O mistério cristdo: a salvacdo

A percepcio de que o reconhe-
cimento de quem € Jesus s nos é
dado na visdo global do designio de
Deus, em continuidade com as mis-
soes do Filho e do Espirito, tem le-
vado alguns curriculos de teologia a
ndo mais considerar separadamente,
como disciplinas distintas, os antigos
tratados da Trindade, Cristologia e
Pneumatologia, inchiindo o que cha-
mamos, as vezes, de antropologia
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sobrenatural, o estudo da gracae a
substAncia propriamente teologica do
ratado da Igreja. Tende-se hoje a
engloba-los todos no estudo do que
vem, entdo, a se denominar o misté-
rio cristao.

A unidade do mistério cristdo
provém radicalmente da unidade do
designio salvador, posta em evidén-
cia pelo que se convencionou cha-
mar de teologia conciliar. Em lugar
de considerar as verdades de fé
como outros tantos dogmas, prefe-
re-se articular todas as expressoes
da fé, devidamente hierarquizadas,
como manifestacio multiplice do
mistério de Deus e de sua comuni-
cacio com os humanos. Desta rea-
lidade assim articulada, a Igreja €,
em Gltima analise, o sacramento. Tal
afirmac?o - solenemente colocada na
abertura da Constituicdo Dogmatica
sobre a Igreja, a Lumen Gentium -
pressupde, de fato, o reconhecimen-
to da unidade de que a Igreja € sa-
cramento, que nada mais € do que a
unidade de Deus comunicando-se
aos humanos, a unidade do mistério
cristio.

Ora, a unidade do designio de
Deus, o qual se reflete na unidade
da Igreja ndo é outra, sendo quando
definitivamente realizada a unidade do
que em teologia designamos sob o
nome de salva¢io. Qualquer que seja
a origem histdrico-cultural-religiosa
desse termo, sobre o qual se t€m
derramado rios de tinta, da pena dos
autores antigos até as impressoras
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de nossos computadores, ndo ha
ddvida de que ele foi sempre teolo-
gicamente assumido para designar o
resultado impertérrito da fidelidade
divina, especialmente na tradi¢do
profética e cristd, inclusive quando
se comegou a confessar a fé na lin-
guagem politica dos imperadores, de
que se esperava paz e protecio, 1sto
é, swthria. :

E sobremaneira importante ter
presente que a realidade da salva-
¢cdo cristd, entendida como partici-
pagdo na vida deiDeus, no Espirito,
constitui a certeza fundamental dire-
tarnente trazida pela ressurreicio, de
tal sorte que a salvagdo nio pode
ser correfamente vista apenas como
conseqiiéncia,.por exemplo, da di-
vindade de Jesus ou da comunica-
¢cfio do Espirito, mas é antes confes-
sada como a realidade pascal € pneu-
matica que levou os discipulos a
confessar a filiagdo divina de Jesus €
a reconhecer o Espirito na raiz dos
dons de que faziam expenéncia. Esse
argumento soteriologico € hoje re-
conhecido pelos exegetas como
constitnindo a estrutura argumentativa
da grande maioria dos textos
neotestamentarios. A obra divina
operada na comunidade e nas pes-
soas ¢ o sinal inequivoco da divinda-
de dos agentes que a operam: Deus,
de que provém e para o qual se
orienta todo ser, Palavra que esta
junto de Deus desde toda a eterni-
dade e que, na histdria, assumiu
nossa humanidade e nos revelou o
Pai; o Espirito que nos faz efetiva-
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mente participantes da vida divina e,
por isso mesmo, o Filho, reconheci-
do como consubstancial ao Pai, para
estender 4 terceira pessoa a qualifi-
cagdo que Nicéia havia reconhecido
a segunda.

As muiltiplas expressées da
salvagdo

Uma das caracteristicas da teolo-
gia contemporinea € a percep¢io de
que o mistério cristéo, sendo o mis-
tério de Deus que se comunica aos
humanos, participa da transcendéncia
mesma de Deus, que nio pode en-
contrar na historia nenhuma expres-
sd0 que o compreenda, no sentido
etimologico do termo, isto é, que
traduza adequadamente a plenitude
do seu ser e de sua verdade. Por
iss0, Jodo XXIII, no seu discurso de
abertura do Concilio, no dia 11 de
outubro de 1962, depois de lembrar
que a histéria é mestra da vida e
recomendar que os cristios sejam
capazes de interpretar corretamente
a histéria, os sinais dos tempos, pro-
pds a distingio fundamental entre a
substincia da fé, como dizia, € suas
expressoes.

Tal relativizagdo das expressdes
da f€, que contribuiu (num certo sen-
tido), para a polémica relativista, que
hoje ocupa, segundo o préprio Car-
deal Ratz’mger, o0 proscénio das dis-
cussdes teologicas, pareceria tender,
num primeirc momento, a esvaziar a
histéria para se entrincheirar, materi-

]
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almente, em pretendidas expressdes
definitivas que seriam, precisamente,
os chamados dogmas da fé. Mas é

. Justamente o contrario que aconte-

ce. Distinguir a substincia das ex-
pressoes da fé significa relativiza-las
todas, ou seja, sob um angulo novo,
Ja bem conhecido dos exegetas, per-
cebe-thes a historicidade. Todas ex-
pressoes da fé, inclusive os dogmas,
estdo sempre inseridas numa cultura
e sdo fruto de uma determinada pro-
blematica teoldgica, embora apon-
tando, autenticamente, para a Ver-
dade que as transcende e que serd
melhor manifestada talvez, num on-
tro contexto cultural, por expressoes
outras, sempre, porém, em continui-
dade com as primeiras, mas também
em ruptura, sob alguns aspectos.

Ora, a teologia do mistério cris-
tdo, ou da salvagiio, foi uma das que
mais sofreu abalos profundos no
decurso da histdria. Seria impossivel
sequer mencionar a todos, tal a
multiplicidade de maneiras de enten-
der a salvagfio, sé comparavel com
a multiphicidade dos perfis atribuidos
a Jesus no decorrer dos séculos.

Para ndo nos distanciarmos da
atual problemaética basta lembrar,
talvez, trés grandes momentos bas-
tante conhecidos, mas nem sempre
devidamente avaliados,

O preco do pecado
O Oriente manteve uma
soteriologia muito préxima dos pri-
meiros séculos patristicos em que
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prevalecia a comunicagio da vida
divina, em continuidade com as mis-
sdes do Filho e do Espirito. Ja o
Ocidente, que passou por transfor-
magdes politicas e eclesiolégicas mais
profundas, viu-se compelido a anali-
sar melhor a significac@o da agao
humana de Jesus como salvador, sob
pena de nao poder fundamentar, ra-
cionalmente, nem mesmo a propria
Encarnagdo. Se Cristo se encarnou
por causa de nés, homens, ¢ de nos-
sa salvacio foi porque sua a¢do hu-
mana devia servir de mediacdo a co-
municacio da vida de Deus a todos
os humanos. Ora, como explicar esse
valor salvador da a¢do de Jesus?

A primeira analogia ocorrente,
nurna igreja cada vez mais identificada
com sua propria estrutura hierdrqui-
ca, como cstava acontecendo,
contemporaneamente, no movimen-
to conhecido como Reforma Grego-
riana, no século XI, era a analogia
juridica. Nessa direcéo, alids, ja se
orientavam certos elementos do vo-
cabulario soteriologico do préprio
Novo Testamento. A humanidade
havia sido escravizada pelo demd-
nio, que a dominava por intermédio
do pecado. Deus, respeitando todas
as exigéncias da justiga, enviou, en-
tdo, seu Filho para pagar o prego do
pecado e libertar-nos da escraviddo
do deménio, oferecendo a Deus ple-
na satisfagdo pelo pecado. O peca-
do, ofensa a Deus, é de certo modo
infinito. S6 poderia ser remido por
uma satisfagdo também de certo
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modo infinita, como foi a satisfacdo
prestada pelo Fitho de Deus em
pessoa, gragas a realidade de sua
humanidade! .

Anselmo de Cantuéria (+1109)
tornou-se o patrono dessa nova ex-
plicagéo. Satisfazia, a0 mesmo tem-
po, as exigéncias nascentes da
escolastica e de uma igreja antes de
tudo institucional, administradora do
direito 2 salvacio eterna, adquirido
pelo prego do sangue de Jesus. Inau-
purava-se, na verdade, uma nova
expressdo da fé,:com repercussoes
na maneira de entender todo o mis-
tério cristio. A montante, modifica-
vam-se as relacdes entre Jesus e 0
Pai. A jusante, além da compreen-
siio da igreja, introduzia-se uma vi-
sio nova dos sacramentos e, sobre-
tudo, do sacramentais. Estabeiece-
ram-se com tal rigidez essas posi-
cdes, que foi preciso esperar 0 nOs-
so século para comecar a perceber
com malor clareza seu estatuto
epistemologico, digamos assim, sua
relatividade.

O mérito do amor

Tomas de Aquino (1225-1274) é
um tedlogo curioso. De ascendéncia
nobre ¢ formag#o mondstica, desti-
nava-se ao alto clero, mas se faz
frade mendicante numa ordem re-
cém-fundada, assumindo riscos que
parcceram demasiados a familia, que
nele depositava tantas esperancas.
Tedlogo da Curia Pontificia, que ja
entdo apresentava certos vezos de

i

rigida burocracia, é também leitor e
mestre na borbulhante Paris, distan-
ciando-se da posi¢do conservadora
dos clérigos seculares e assumindo
teses aparentemente até anticristés,
trazidas no bojo dos comentaristas
drabes de Aristételes.

Quem teve a felicidade de fre-
qiientar Tomas de Aquino mais de
perto, se surpreendeu muitas vezes
com a novidade escondida em ex-
pressdes de aparente continuidade
com o passado teolégico, a ponto
de iludir os incautos leitores superfi-
ciais e encher de emogio o discipulo
sequioso por encontrar saidas me-
nos convencionais s eternas aporias
da f¢, que desafiam toda razio.

Tomés de Aquino tinha razdes de
sobra para ndo admitir em profundi-
dade a solugio entdo revestida da
autoridade anselmiana. Nfo é possi-
vel resolver a questiio da comunica-
¢ao divina, da salvagio, em termos
juridicos, sociais ou politicos, Falan-
do em pagar o preco do pecado
estamos, evidentemente, na esfera das
metiforas onde, como no mundo da
lua, tudo é possivel. Mas ndo se
pode contrariar levianamente a ex-
pressao corrente da fé, sem propor

uma analogia mais adequada, que
tenha, igualmente, seu fundamento na
tradicdo.

Durante largos anos, Tomés ndo
mexeu na maneira como era habitu-
almente exposto o mistério da re-
dencao. Duas razdes, porém, ao que
tudo indica, encorajaram-no a bus-

car um caminho novo. A primeira,
de natureza cristoldgica, confirmada
pela tradig¢o calcedonense, através

_sobretudo de Maximo, o Confessor,
(580-662) e do sexto Concilio Ecu-
ménico (680). A outra, quem sabe,
fruto de sua propria teologia, que lhe
evidenciou a qualidade interpessoal
do mistério cristdo, transcendente a
todas as suas expressoes religiosas e
politicas.

Tivemos ocasido de analisar a

primeira em nossa tese ha mais de
trinta anos, Salut et Rédemption
chez saint Thomas d’ Aquin (Paris,
Aubier, 1965. Coll. Théologie, 62),
seguindo passo a passo a evolucio
dos textos. A segunda, mais dificil
de comprovar historicamente, talvez
seja, porém, a principal, quando se
considera que o proprio Tomas teria
tido tudo para té-la desenvolvido, se
tivesse chegado a se libertar de um
certo cristologismo eclesidstico, como
o mostrou Congar, acentuando me-
Thor o peso da comunhéo pneuméti-
ca que nos une a Jesus, em
contraposi¢ao 4 submissdo obedien-
te aos influxos do que chamon de
graga capital.

O certo é, porém, que na ques-
tdo 48 da terceira parte da Suma,
Tomas valoriza a tal ponto a idéia de
mérito que havia elaborado na pri-
meira parte da segunda, que a estru-
tura metaférica da linguagem teold-
gica a respeito da redenciio se apre-
senta como que em dois regisiros: o
registro ético, designando a realida-
de mesma do valor salvador da acfo
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de Jesus, € o regisiro socio-religio-
s0, que fala de satisfacio, de reden-
¢o, de libertagdo e de sacrificio, de
natureza estritamente metaférica,
como mediacdes ou modos de se
representar uma realidade transcen-
dente, que outra coisa ndo € sendo o
ato de amor, por si mesmo meritdo-
rio. O pensamento se completa e
nossa interpreta¢@o se consolida pelo
tugar reconhecido a expressdo
patristica da humanidade de Jesus
como instrumento da divindade, que
afasta, como tal, toda a concepgao
de tipo social-juridico e confirma a
realidade pneumatica de sua agfo hu-
mana salvadora.

O grande drama da histéria da
teologia da redengdo no Ocidente,
que ndo deixa de ser, num certo
sentido, o drama do cristianismo, €
que a teagfo tomasiana & posigio
anselmiana nio chegou a modificar o
curso da histéria. Foi desconhecida
pelos proprios tomistas, numa igreja
que valorizava cada vez mais suas
estruturas de poder, em detrimento
do reconhecimento eclesial das ex-
periéncias de vida teologal, lngar his-
" tdrico e antropolégico da comunhéo
com Deus, da salvagio.

A comunhdo no Espirito

A partir dos fins do século X1l
comega-se a viver, na igreja, uma si-
tuacdo dicotdmica a que nem sem-
pre historiadores ¢ tedlogos t€m dado
suficiente importincia: a hierarquia e
os leigos. Estes vivem da f¢ e sdo
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chamados a perfei¢io do amor.
Aguela, organizada como uma inve-
javel estrutura de poder, comandada
pelo pontifice romano, é cada vez mais
identificada com sendo a Igreja.

A histéria da Igreja passa a ser a
histéria da hierarquia, quando néo a
histéria dos papas, que superam 2
tormenta conciliarista, atualizam as
engrenagens de mobilizagdo catoli-
ca, tornando-as capaz de resistir por
quatro séculos aos embates religio-
sos ¢ politicos da modernidade. Na
verdade, a atitude defensiva adotada
pela Igreja flexibilizou-se com a morte
de Pio IX (1878), mas s6 vai real-
mente modificar-se com a de Pio
XTI, em 1958!

Jodo XXIII convoca imediata-
mente o Concilio. Quer que se tome
um novo Pentecostes. Passou-se a
época das condenagdes. Indteis no-
vas proclamaces dogmaticas. A
Igreja, para cumprir sua misséo, pre-
cisa, agora, antes de tudo, falar uma
linguagem compreensivel aos huma-
1nos, nossos contemporineos, pois
seu dever para com o mundo, como
o de Jesus, ndo é de condena-lo,
mas de salva-lo. E a Igreja salva
agindo, como Jesus, por amor, no
Espirito. Sua agdo se insere na eco-
nomia da comunicacio do Espirito a
todos os humanos, o prolongamento
de Pentecostes, sua efetivagio até o
fim dos tempos.

O Concilio teve que se decidir,
num momento solene, sobre a quem
dar a prioridade na Igreja: ao povo

s

de Deus ou a hierarquia. No voto,
prevaleceu o povo. Mais do que a
determinacio da ordem entre os
capitulos da Lumen Gentium, se-
gundo ou terceiro, conta a significa-
¢io do proprio conceito de Igreja,
que deixa de ser uma hierarquia a
que pertence o povo para se tornar,
aos poucos, é verdade, e lentamente
na histéria, sujeita ainda a muitas idas
e vindas, um povo, reunido pelo
Espirito, que conta com os poderes
de Jesus, que veio para servir, nio
para ser servido.

O deslocamento soteriologico €
enorme: em lugar de se afirmar, so-
mente, que toda a salvagdo vem de
Jesus, de seu sacrificio e de seus
méritos, acrescenfa-se agora que,
uma vez glorificado, envia-nos o
Espirito, que nos introduzird na ver-
dade plena. Afirma-se assim que o
dom do Espirito & a substincia da
salvaco, pois o que o Pai busca
sdo adoradores em Espirito ¢ Ver-
dade.

O Espirito de Deus que pairava
sobre o caos antes de toda a cria-
¢do, foi comunicado aos humanos
desde os primeiros tempos, presidiu
a alianca noaquica, conduziu Abraio
a terra da promessa, lutou com Jacod
e guiou maravilhosamente José ao
Egito. O Espirito suscitou Moisés,
escolheu Davi, falou pela-boca de
todos os profetas, até que um dia
desceu sobre Maria, da qual nasceu
Jg,sps, cheio do Espirito Santo, a
ponto de poder, uma vez glorificado,
con:lunicé—lo a todos 0s humanos, a
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comegar pelos discipulos, para se-
rem suas testemunhas até os confing
da terra,

Os tedlogos parecem, hoje, tri-
lhar o bom caminho quando anali-
sam a acfo salvadora de Jesus, ndo
mais fundamentalmente do ponto de
vista antropoldgico, como o fizera
Tomés de Aquino, focalizando a agiio
humana de Jesus. Vo descobrindo
aos poucos a realidade espiritual,
pneumdtica, da salvagdo. Nesse sen-
tido, abrem o leque da salvacdo a
todas as acdes humanas, espirituais
que s#o historicamente pneumdticas,
pois o Espirito de Deus esta presen-
te no coragao de todos humanos,
através do desejo de Deus nele ins-
crito. Essa presenca do Espirito é
dom, manifestado pela Revelagio,
mas esia em continuidade com a pre-
senga divina de imensidade. Deus
esta presente no mais intimo de to-
dos os seres, por Ele sustentados no
ser. No caso da criatura inteligente e
iivre, Deus esta presente, espiritual-
mente, como presenga d inteligéncia
e 4 liberdade, solicitada a lhe dizer
sim, desde que cologue um primeiro
ato pensado qualquer, de liberdade.

Por uma sintese soteriologica

Temos assim, rapidamente situa-
das na histéria, trés expressoes da
salvacdo: juridica, antropolégica e
pneumatica ou mistica. Todas trés tem
por fonte o designio salvador de
Deus, manifestado defimitivamente em
Jesus. Todas reconhecem o papel
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precipuo e especifico do Filho e do
Espirito, pois a Trindade econdmica,
como se diz tecnicamente, histérica,
& expressao da Trindade teologica,
transcendente. Mas em cada uma
delas variam os papéis do Filho e do
Espirito:

Na primeira, sublinha-se g fun-
¢dio social de Jesus, com acentua-
¢io do poder dos que sdo por ele
escolhidos para perpetuar a sua obra;
na segunda, a qualidade ética de
Jesus, de que o Novo Testamento &
a carta magna e a expressiao maior;
na terceira, enfim, o dom do Espiri-
te, recebido no seio da comunidade
e no fundo do coracéo de cada um,
fonte imanente ¢ imediata da comu-
nhao com Deus, que € a realidade
mesma da salvacio,

A teologia ndo € como a ciéncia.
Nio obriga a escolher uma expres-
sio em detrimento das outras, como
quem suplantasse as demais teorias,
pela adocdo de uma nova. A arte da
teologia como sabedoria consiste,
justamente, em manter abertas, via-
veis e vilidas todas as abordagens
consistentes do mistério, hierarqui-
zando-as sem davida, entre si, mas
procurando guardar, numa harmonia
superior, a contribuigao que cada uma
delas oferece a contemplagio do
mistério que as ultrapassa a todas.

Contra a hegemonia simplificadora
da dogmatica, defendeu-se ultima-
mente o direifo e até a necessidade
dos tedlogos assumirem a particula-
ridade do ponto de insergdo histéri-

co-social em que se encontram, para
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construir uma teologia real e efetiva-
mente engajada. Explica-se, assim, a
originalidade das teologias da liber-
tacdo, da teologia feminista ou da
teologia negra. O reconhecimento do
ponto de inser¢do é indispensavel,
quando se tem consciéncia da rela-
tividade das expressdes da fé. Nao
significa, porém, que se deva sacri-
ficar a unidade da teologia fundada na
unidade mesma do mistério cristdo.

O acesso a salvagdo

O esforgo de se colocar do pon-
to de vista de Deus ¢ exigéncia pri-
mordial da teologia: o saber que
brota da fé, a adesdo pessoal a Deus,
e busca exprimir as verdades acolhi-
das na £é. Como o explica Tomas de
Aquino na primeira questio da Suma,
a teologia € ciéncia de Deus nos dois
sentidos do genitivo, objetivo e sub-
jetivo: ciéncia a respeito de Deus e
participacdo no conhecimento per-
feito que é Deus de si mesmo e de
todas as coisas por ele criadas.

Em todas as culturas em que a
religiio ocupa seu devido lugar, o
tedlogo ou equivalente, xamd, pai de
santo, gurl, como quer que o cha-
memos, ¢ o sabio por exceléncia,
que lida com as forgas que susten-
tam o mundo e com o que da sen-
tido a vida.

No Ocidente, porém, por razdes
que tém suas raizes no proprio cris-
tianismo, prevaleceu, a partir da
modernidade, o ponto de vista an-
tropoldgico: mais importante do que

pensa Deus de mim € 0 que penso
eu de Deus! Revolugdo semelhante
a copernicana, cheia de virfudes ¢

perspectivas novas mas, igualmente, -

cheia de riscos, dificeis de serem até
hoje evitados. Passa-se quase que
a0 mesmo tempo em cosmologia, do
geocentrismo ao heliocentrismo mas,
culturalmente, do teocentrismo ao
antropocentrismo.

A teologia como sabedoria, ho-
mogénea tanto a concepedo do mun-
do quanto a cultura, vé-se esquar-
tejada entre o reconhecimento da
soberania divina absoluta, implicito
no heliocentrismo, e uma nova visao
da cultura e dos destinos humanos,
decorrente do antropocentrismo. O
deismo, num certo sentido, resultou
desse esquartejamento.

No que diz respeito & salvagéo,
projetada agora numa espécie de
objetividade césmica, como obra de
Deus, passou a ser negada ou até
mesmo denunciada como suprema
impostura, alheiando os humanos de
sua verdadeira tarefa terrestre e
submetendo-os, passivamente, ao
establishement opressor. A salva-
¢fo real estaria nas mios humanas,
serla umia conquista humana. Jesus a
conguistou primeiro, como chefe do
grande exército dos que reconhecem
a Deus. Mas todos somos chama-
dos a conquisti-la sendo, para cada
um, mais importantes os caminhos
de acesso do que a propria realida-
de ‘insuspeitdvel da salvagio que serd
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proporcionada no céu a todos 0s que
combaterem sob a bandeira de Je-
sus.

Assim, o grande problema
soteriologico dos nossos dias ndo é
tanto o dom da salvacio por parte
de Deus, que se efetivard depois da

- motte, na outra vida, senfo oS cami-

nhos pelos quais os humanos ace-
dem a salvacéio. A teologia passou a
se interessar mais pelas categorias
de pessoas que t&m ou terdo acesso
a salvacao e pelas formas de aceder
ao gozo de seus beneficios, que os
olhos ndo viram nem os ouvidos
escutaram, que jamais sequer imagi-
nou o coragdo humano.

A primeira resposta que se deu a
esta nova problematica foi surpreen-
dente: fora da Igreja, nao ha salva-
¢do! Basta um minimo de freqiiéncia
a Biblia, a literatura religiosa da hu-
manidade, em geral, ¢ a toda a an-
tigiiidade cristd, para estranhar que
se tenha podido recorrer a um velho
axioma formulado dentro do contex-
to do cristianismo africano no século
I, para responder ac problema
novo e totalmente diverso do acesso
a salvagfo. O axioma havia sofrido
violenta distor¢io no quarto Conci-
lio de Latrdo (1215). Tratava-se,
agora, de um contexto de Igreja to-
talmente diverso. Fazer dessa reali-
dade histérica particular a Igreja
Catélica Romana em que, sem divi-
da, como diz o Concilio, subsiste 0
mistério da Igreja de Jesus, susten
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tada pelo Espirito Santo, o caminho
tinico da salvacio universal, € um ana-
cronismo teologicamente evidente.

Conhecemos todos a espécie de
trocadilho com que Schillebeeckx
inicia o terceiro livro de sua trilogia
sobre Jesus, Historia humana, re-
velacdo de Deus (Sdo Paulo,
Paulus, 1994): nenhuma expressio
esgota a substincia da fé. Do ponto
de vista de Deus, é verdade dizer
que fora da Igreja ndo ha salva-
¢do, para responder ao problema
particular que se colocava o Conci-
lio de Florenga, a respeito da neces-
sidade de se realizar a unidade entre
cristdos orientais e ocidentais. Mas €
também verdade, do ponto de vista
de Deus, quando se coloca o pro-
blema do acesso de todos os huma-
nos 4 salvacfio universal, dizer, por
exemplo, que fora da histéria ndo
hd salvacdo, pois € pela busca efe-
tiva da verdade, pela pratica da jus-
tica e da solidariedade, que somente
podem os humanos aceder 4 salva-
¢do, a participagio da vida divinano
Espirito, ao seguimento de Jesus, a
comunthao com Deus.

Compete ao tedlogo afinar seu
vocabulirio de acordo com o mun-
do e com a cultura em que se acha
inserido. Antes de se engajar politica
ou eclesiasticamente na defesa do
grupo humano-religioso a que per-
tence (qual intelectual orginico) na
terminologia de Gramsci, o tedlogo
tem por funcdo situar-se na cultura,
como membro da comunidade cris-
ti, sem divida, mas em didlogo com
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seus interlocutores reais, pois esse
didlogo € condic¢io fundamental de
seu testemunho e de sua participa-
¢fo no andncio da salvagao.

No mundo pluralista em que vi-
vemos, nio se pode mais recorrer
ao monopolio do sagrado, para indi-
car, na historia, qual a porta Gnica da
salvacdo. Sendo dom do Espirito,
que fala ao espirito, presente pois no
intimo de coragéio de todos os hu-
manos, suas vias de acesso sdo
midltiplas, como as culturas e as pes-
soas. Embora subjista sacramental-
mente na Igreja, chamada a
testemunhé-la ¢ a anuncié-la até os
confins da terra, a salvagio é, de
fato, mais ampla do que a Igreja,
brota no intimo do coragfio de cada
ser humano e é chamada a conhecer
tantas expressdes quantas a comuni-
dade humana plural dispde para ex-
primir o que the confere sentido a
vida.

Nio é o0 que se ingere que puri-
fica o ser humano mas, pelo contri-
rio, o que lhe sai da boca, inspirado
pelo coracio. Assim, também, a sal-
vagdo é vivida no intimo de cada ser
humano, e suas expressoes, colhidas
na busca efetiva da verdade, na pra-
tica da justica e da solidariedade, sdo
chamadas a florescer na unidade da
Igreja, catdlica justamente porque
capaz de reunir na unidade de uma
sG confissfio todas as expressdes
humanas vélidas de uma sincera bus-
ca da verdade.

A significacdo de Jesus, Filho
de Deus Salvador

A Igreja estd a jusante da salva-

¢do. Essa simples posicao teoldgica -

ja indica o acertado de nossa tese.
Rigorosamente falando, nio se pode
dizer que fora da Igreja ndo ha sal-
vagdo, pois a Igreja nfio foi constitu-
ida mediadora da salvacdo. Sua
mediagdo ¢ instrumental, presta ser-
vigo a mediacdo de Jesus. E Cristo
quem batiza, independentemente da
santidade do ministro. Batiza no Es-
pirito Santo, comunicando ao fiel, que
o acothe no fundo do coragio, o
dom da vida divina que n#o € recu-
sado a nenhum ser humano que diga
sim ao Espirito de verdade e amor,
no fundo do seu coraciio, numa es-
pécie de batismo espiritual, ndo sa-
cramental, que passa pela mediacio
de Jesus, ndo da Igreja histérica.

Nio vamos aqui, porém, detalhar
a problematica eclesiolégica da sal-
vacdo. Afastar-nos-iamos demasia-
do de nosso tema que € Jesus, Filho
de Deus Salvador, evidentemente a
montante da salvagdo: quem €, de
fato, Jesus Salvador? E o Filho de
Deus, sem divida, mas encamado,
pois € como homem que vive a sal-
vagao e cumpre seu papel especifico
de salvador.

Desde sua encamagio, Jeusus tem
a plenitude do Espirito. E o homem
tal qual Deus o pensou, sem peca-
do, embora no contexto de uma hu-
manidade afastada de Deus, marcada
pelo pecado e por suas conseqiién-

cias. Fez-se pecado, diz Paulo, numa
expressdio abrupta, dizendo que
aconteceu pecador sem sé-lo, por
causa de nods humanos e de nossa
salvacdo.

A salvagio é obra divina. Deus é
quem salva. Mas o Filho de Deus
encarnado a opera humanamente:
dizendo sim ao Pai, vivendo na con-
di¢do de pecado, morrendo pois,
para proclamar, sendo humano, que
nem mesmo a morte, como nenhuma
outra angistia ou sofrimento huma-
no, sao obsticulos ao amor, a par-
ticipa¢@o na plenitude do Espirito, &
comunhio com Deus, a salvagio.

Hoje, o Filho de Deus Salvador
esta vivo, glorioso no céu, ressusci-
tado. Envia seu Espirito que salvae
santifica 0 mundo inteiro, a comecar
pelos humanos que dizem sim, no
mais profundo de si mesmos, a esse
desejo de verdade e de bem, de paz
e amor, que € o desejo de Deus. A
salvacio € este sim, fruto (ao mes-
mo tempo) da acdo do Espirito de
Jesus glornoso e do acothimento ao
Espirito que salva e santifica.

Ora, o Espirito é liberdade. A
salvacao €, também, liberdade. Nio
liberdade de coacdo em primetro
lugar, pois enquanto estivermos no
mundo serio sempre inimeros os
limites impostos ao que fazemos. A
salvacfio, na sua raiz, nao é pois de
ordem politica e social. Também ndo
liberdade de escolha, sinal indispen-
savel da liberdade enquanto vivemos
no mundo, mas sinal provisério que
desaparecera depois que, no fim da
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vida, tivermos feito a escolha defini-
tiva. A salvagio nfo consiste, pois,
no gozo histdrico das liberdades, na
possibilidade de escolher, atributos
essenciais as sociedades democraticas.

Antes de ser conquista humana, a
salvagdo & dom de Deus. Nosso
papel na terra, mais do que conquis-
tar a salvagio, salvarmo-nos a alma
ou transformar a sociedade, € expri-
mir, na nossa vida, a liberdade do
Espirito; irradiar, na sociedade, o
amor e a liberdade derramados em
nossos coragdes. Na terra, a comu-
nidade da salvacao é sacramento da
unido com Deus e da unidade de
todo o género humarno.

A salvacfio €, na sua esséncia,
participacio da vida no Espirito, li-
berdade vivida no fundo do cora-
¢to. Consiste no fato de fazer, a partir
de nds mesmos, do mais intimo de
nosso coragdo, tudo que fazemos.
O Espirito de Jesus nos purifica das
lusdes que embaragam a transpa-
réncia do nosso espirnito. E Ele que
permite ao coragao dizer, liviemen-
te, sim a Deus, como Jesus o disse,
e participar assim, como Jesus, da
vida de Deus, que € a salvagio, em
meio & condi¢io de pecado, de ser-
vo, de prisioneiro e de condenado,
inclusive na morte.

Muitas vezes nos perguntamos
ainda: de que nos salva Jesus? Do
ponto de vista teologico, salva-nos
de n6s mesmos. Salva-nos do nosso
passado, purificando-nos de todos
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os obstaculos a participagio da vida
divina. Salva-nos do nosso presente,
enxugando-nos todas as lagrimas.
Salva-nos, enfim, do futuro que nos

“espera, se ndo deixarmos de ser o

que somos, se nao nos converter-
mos.

Para o ser humano satisfeito, para
a cultura e para acivilizagiio cheias
de si mesmo, ndo ha salvagio, en-
quanto ndo se derem conta de que,
no fundo de si mesmos, ha exigénci-
as maiores do que a de viver o que
vivem. Persistir no que se vive €
passar ao largo da salvagdo de Deus,
pois os caminhos de Deus néo sio
0s nossos caminhos.

Disso tudo & que Deus nos salva;
no fundo, pois, salva-nos de nods
mesmos.

A confissdo de Jesus, Filho de
Deus Salvador, comporta um abso-
luto: mais do que o cumprimentc
historico de seu papel, que the valeu
o titulo de Salvador, Jesus é o Filho
de Deus ¢, como tal, é a propria
salvagfo, que consiste em sermos
filhos no Filho, filhos do mesmo Pai
¢ participantes do mesmo Espirito,
embora ainda peregrinando na terra,
seguindo o caminho da Cruz.

Conferéncia proferida na Semana Teologica
da Faculdade de Teologia Nossa Senhora
da Assungdo, em 07/4/97, pelo professor
Dr. Francisco Catdo do Instituto Teologico
Pic X1 - Sdo Paulo. ‘

A VERDADE PNEUMATOLOGICA NO IV
EVANGELHO

1 - CONTEXTO HISTORICO-
TEOLOGICO

Os evangelhos sindticos descre-
vem a agio do Espirito presente em
Jesus. O quarto evangelho da um pas-
$0 a mais: apresenta uma reflexio
teologica sobre a pessoa e a missio
do Espirito a partir de uma perspec-
tiva trinitaria. Essa reflexdo ¢ feita
tendo, por base, uma experiéncia
carismatica especial, diferente daque-
la vivida pela comunidade de
Corinto'. Em Corinto, abundam
carismas extraordinarios e, de certo
modo, espetaculares, como o falar
em linguas e a cura dos enfermos. A
experiéncia do Espirito, retratada na
comumdade do quarto evangelho e
da primeira carta, nfo tem cariter
espetacular. Ela se expressa no tes-
temunho, no‘amaor, na resisténcia aos
falsos profetas. A aco do Espirito
se desenvolve, sobretudo, no nivel
da interioridade em vista da com-
preensio da verdade de Jesus Cris-
to. Ele é o mestre imterior.

1 Cfi1Cor 12,14,

2 CflJo 16,13,

3 Cf}Jo 14,9.

4 Cf: Jo2,22; 12,16

" Pe. Dr. Benedito Beni dos Sanitos

A teologia do Espirito do guarto
evangelho é também reflexo do con-
texto histdrico em que vivia a comu-
nidade no fim do século primeiro: o
desaparecimento dos ap6stolos pela
morte. Portanto, o desaparecimento
das testemunhas oculares do Jesus
historico e do Cristo pascal. Com o
desaparecimento dessas testemunhas,
até certo modo msubstituiveis, ndo
faltaria a comunidade os intérpretes
autorizados da mensagem de Jesus?
A resposta deve ser buscada no
dom do Espirito Santo. E Ele que
possibilita a compreensio da verda-
de de Jesus Cristo®. Até mesmo as
testemunhas oculares do evento
conseguiram descobrir quem Ele é,
NAo porque presenciaram os aconte-
cimentos no seu desenrolar tempo-
ral’, mas, gragas a acéo do Espiri-
to. O Espirito continua a operar nos
crenles como Operou nas testemu-
nhas oculares. Ele € o elo interior
que liga a Igreja, em qualquer tem-
po, & sua fonte originante: a pessoa
de Jesus e sua mensagem. Ele é o
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