do com a condigdo de que seja ple-
namente assumida, com consciéncia
e alegria.

IMITACAO DE CRISTO

Cristo veio dizer-nos que Deus €
amor; que devemos amar-nos como
Ele nos amou e mostrou-nos como
esse amor pode ser vivido numa
vida humana: “Ndo hd amor maior
do que dar a vida por quem se
ama” (Jo 15,13). Na verdade Ele
nio deu um codigo de vida consa-
grada, mas viveu de tal modo que
aqueles que fossem inspirados a se-
gui-lo, o fariam, imitando-o. Ele nfio
admoesta para suscitar uma deciséo,
mas revela o mistério do amor de
Deus para que “quem puder com-
preender, compreenda...” (Mt
19,12). O dom de si a Deus na
consagracio virginal € uma resposta
de amor ao amor dEle, uma respos-
ta pessoal a um amor pessoal. Cristo
Mesmo se apresentou como “‘eunuco’”.

Ele nio impds, mas propds esse
modo especial de vida. Assim, toda
consagragio casta € imitaciio de
Cristo, o casto por exceléncia. Ele
fez testemunhas privilegiadas aqueles
e aquelas que iniciou particularmente
em seu ministério e que deixaram
tudo para segui-lo. Jesus mesmo da
testemunho de gue o verdadeiro
amor, seja ele humano ou divino,
triunfa na profundidade do ser hu-
mano para além do “carnal”.

A virgindade casta e consagrada
é um fato presente que contém, em
si, uma realidade futura-escatologica
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e que, no seu atuar € abragado “ndo.
apenas como preceito de uma le
eclesidstica, mas como um precioso.
dom de Deus” (OP 9). O dom qu
se abraga na castidade, A luz da
vocagio cristd, deve consistir, pois,
na capacidade de crescer e amadu-
recer num amor de dimensdes hu-.
manas e divinas. Deve-se aprender
a amar os outros nas relagdes pes-
soais, de colocar o afeto € 0 seX0 &
servigo do amor. Atribuir & virginda-
de consagrada o devido apreco, sig-
nifica, também, estimar o matrimoénio.
cristao. |

E preciso contrapor as limitagGes
humanas, uma profunda amizade,
pois o celibato e a virgindade nio
sfio sindnimo de fechamento e isola-
mento, mas abertura na amizade ¢
no acolhimento do coragdo a todos
que fazem parte da vida. As pala-
yras: “Ndo é bom que o homem
esteja s6..." (Gn 2,18) devem apli
car-se, também, ao cristio e & cristd
que se consagram A vida virginal
casta. Sacerdotes, religiosos, religio
sas, leigos e leigas ndo sdo classe
distintas e separadas. Em virtude das
relacOes humanas ¢ do comum tra
halho pelo Reino, podem todos co
laborar para a edificagdo do Corp
de Cristo no Amor. &

INTRODUCAO

Com “temor e tremor” aceitei o
. convite para fazer algumas coloca-
¢Bes sobre dificuldades e perspecti-
vas no didlogo entre catélicos € pro-
testantes sobre Maria. Encorajou-
me a perspectiva de ji estar sendo
possivel sair da contraposi¢fio aspe-
.ra ¢ dura para uma reflexdo franca e
aberta sobre Maria.

No Brasil, esta reflexéo ainda nao
encontrou o devido espago no mun-
do ecuménico. Quiros temas tém
merecido prioridade. Em nivel inter-
nacional ja se tém feito alguns avan-
¢OS; MEeNciono 0$ Congressos ma-
riologicos ¢ os didlogos bilaterais
catolico-luterano e catdlico-anglicano.
Muiio me inspirou um material de
grupo de trabalho “Catholica” da
‘Tgreja Evangélica Luterana Unida da
“Alemanha ¢ do Comité Nacional
‘Alemio da Federagio Luterana
- Mundial. Este material foi editado
_sob o titulo “Maria - a mée do nos-
80 Senhor”.

Procuro abarcar as posigdes prin-
‘cipais da Reforma quanto a venera-
' ¢fio de Maria e considerar a apro-
priagido das mesmas pelas igrejas

Con. José Adriano € deutor em Teologid
Moral e professor titular na Faculdade de:
Teologia Nossa Senhora da Assungio

A BEM-AVENTURADA VIRGEM MARIA E A
BUSCA DA UNIDADE

Pasitor Ervino Schmidt

Mesmo procurando abrangéncia
confessional, minha abordagem do
terma necessariamente terd um acen-
to laterano.

Por fim resta-me dizer que o tex-
to que aqui apresento quer ser en-
tendido como um primeiro ensalo.

1. MARIA NO NOVO
TESTAMENTO

O Novo Testamento € um vigo-
roso e polifénico testemunho acerca
do agir libertador de Deus em ¢ atra-
vés de Jesus Cristo, seu Filho, Tra-
ta-se do agir gracioso de Deus. Ele
vern de encontro 2o ser humano sem
que este o mereca. Deus torna-se
bem préximo aos que dele se havi-
am distanciado.

Esta opg¢io radical e irrevogével
de Deus pela salvagio do mundo é
parte essencial na vida e proclama-
¢do de Jesus. Para Ele, o Reino de
Deus € caracterizado pelo poder do
amor. Por isso, Jesus anuncia o
amor como pertencente i esséncia
de Deus que se deixa determinar por
este amor, até 4 morte. Assim se da
a vitoria da Vida. Jesus € o “lugar”
onde Deus se da a conhecer. Ele
proprio diz, conforme o evangelista
Jodo, “quem me viu, viu o Pai” (Jo
14.9). E Jesus é um dado concreto
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na histéria que pode ser datado e
localizado. E neste sentido que a
tradicio bem antiga, anterior aos
evangelhos, insiste na indicagdo con-
creta quanto 4 humanidade de Jesus
e coloca de maneira lapidar: “nasci-
do de mulher” (Gl 4.4). Ao mesmo
tempo, essa & a primeira mencao do
Novo Testamento sobre Maria. Nao
se destaca, porém, nenhum papel
especial de Maria. O acento €
cristolégico. Na pessoa de Jesus de
Nazaré Deus veio ao mundo, ou
como o expressa o evangelista Jodo:
“g verbo se fez camne e habitou entre
nés e nés vimos a sua gléria; gloria
essa que, Fitho dnico cheio de graga
e de verdade, ele tem da parte do
Pai” (Jo 1.14). E neste contexto da
historia da salvagdo que as afirmagdes
feitas a respeito de Maria, recebem
sen mais profundo significado.

No inicio deste maravilhoso ca-
minho da encarnagio do Verbo esta
A disposicio de Maria ser serva do
Senhor! “Faga-se em mim segundo
a tua palavra” (Lc 1.38). Conforme
os evangelhos de Mateus, Marcos e
Lucas a mie de Jesus é Maria. Ela
estava casada com um carpinteiro de
nome José (Mt 13.55, Jo 6.42). O
evangelista Marcos (Mc 6.3) menci-
ona quatro irmdos de Jesus que o
pai da Igreja, Jerdnimo, passa a en-
tender como primos. Os evangethos
nos contam que a proclamagio de
Jesus, inicialmente, causava alguma
dificuldade para a sua mée (Mc 3.31-
35, Mi 12.46-50, Lc 8.19-21).
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Nas célebres narrativas do nasci-
mento de Jesus, Mateus e Lucas des-
tacam a concepgao através do Espi-
rito Santo. O anjo anuncia: “O Es-
pirito Santo vird sobre tie © poder
do Altissimo se cobrira com a sua
sombra; e por isso aquele que vai
nascer serd santo e serd chamado
Filho de Deus” (Lc 1.35). A este
andncio, Maria se submete em obe-
diéncia de fé. Esta fé é entdo exal-
tada por Elisabete com as palavras:
“Bendita aquela que crey, pois o que
Thes foi dito da parte do Senhor se
cumprird” (Lc 1.45). '

Com tudo isso, ela ndo se van-
gloria. N#o se exalta a si mesma.
Em vez disso, ela exalta o Senhor.
Ela ndio tem nada do que se gloriar.
E ai estamos diante de uma das mais
belas paginas do Novo Testamento,
o Magnificar (Lc 1.46-55), “Minha
alma exalta o Senhor e meu espirito
se encheu de jibilo por causa de
Deus, meu Salvador, porque ele pds
os olhos sobre a sua humilde ser-
va...” Ela, essa humilde serva, € bem
aventurada. De fato tem razéo quem
vé nela o exemplo daqueles que se-

rio chamados de bem aventurados-

pelo proprio Jesus (Mt 5.3).

E ainda nos vém i memoria as -

proféticas palavras que confessam

Deus como Senhor da historia. “Ele :
interveio com toda a forga do seu”
brago; dispersou os homens de pen-:
samento orgulhoso; precipitou os -
poderosos de seus tronos e exaltou

os humildes; os famintos ele cobriu

de bens e os ricos, despediu-os de
mios vazias” (Lc 1.51-53).

Maria € o proprio exemplo para
esse agir de Deus. Ele inverte os va-
lores. Exalta o que nada é. Esse é
0 seu jeito: ouvir o grito dos exclu-
idos e colocar-se em defesa daque-
les que nada t€m a oferecer. A eles
manifesta o poder do amor. Os que
norteiam sua vida pelo amor ao po-
der, Ele os despede... vazios! E ne-
cessirio mencionar ainda que as nar-
rativas biblicas do nascimento sdo
marcadas pela pobreza da man-

. jedoura.

J& temos aqui uma indicagao de
que o caminho de Jesus haveria de
leva-lo & cruz. E 14 estard Maria, ao
pé dacruz. O evangelista Jodo des-
creve a cena: “Vendo assim a sua
mae, e perto dela o discipulo que ele
amava, Jesus disse a sua maie:
Mulher, eis ai o teu filho. A seguir,
disse ao discipulo: Eis ai tua mée. E
desde aquela hora o discipulo a re-
cebeu em sua casa” (Jo 19.26-27).
E, por fim, temos ainda a con-
cepedo biblica que permite a com-

‘paracdo de Maria com a Igreja.
Conforme o Apocalipse de Jodo,

capitulo 12, um grande sinal aparece
no céu. E “uma mulher vestida de
s01”, que gera o salvador do mundo.

‘Nem o “grande dragéo, vermelho-
‘afogueado” pode impedir a vitoria da
“salvagdo!!

As igrejas da Reforma sempre in-

“sistiram na centralidade da Escritura.
Assim, elas assumem todo esse rico

4

testemunho a respeito de Maria.
Temos que reafirmar a partir dai:
Maria ndo é s6 catolica; ela é
‘também, evangélica.

¥

2. CONFISSOES DA FE COMUM

A fé cristd, vivenciada em distin-
tas culturas e contextos, necessita for-
mulac¢io comum. A fé no tnico Se-
nhor encontrou forma em credos, que
uniam os cristdos ndo obstante as
diferencas de cultura, classe e raca.

Surgiram formulagdes como o
Credo Apostélico e o Credo Niceno
Constantinopolitano. Ambos gozam
de ampla aceitagfio entre as igrejas.
O Credo de Nicéia e de Constan-
tinopla (381) - até hoje - € percebi-
do como expressdo apropriada dos
fundamentos da {€ apostdlica. Sua
acothida foi mais universal do que a
de qualquer outra confissdo formula-
da. Pois bem, esses credos sdo acei-
tos por, praticamente, todas as igre-

jas. Sao heranga comum,

Nascido da Virgem Maria

Também os cristdos evangélicos
confessam “concebido do Espirito
Santo nascen da Virgem Maria”, E,
com o Niceno Constantinopolitano,
afirmam: “Cremos em um $6 Senhor
Jesus Cristo, o Filho Unigénito de
Deus, gerado do Pai antes de todos
os séculos (Deus de Deus), Luz de
Luz, Verdadeiro Deus de Verdadei-
ro Deus, gerado e ndo feito, da
mesma substincia que o Pai, por
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meio do qual todas as coisas vieram
a ser; o qual, por nos, 08 homens, €
pela nossa salvagdo, desceu dos céus
e se encarnou do Espirito Santo e
da Virgem Maria e se fez homem €
foi por nés crucificado sob Poncio
Pilatos e padeceu ¢ foi sepultado e
ressuscitou ao terceiro dia, segundo
3s Escrituras, e subiu aos céus ¢ esth
sentado 2 direita do Pai ¢ vird de
povo, com gléria a julgar vivos e
mortos; e do seu reino nfo havera
fim”. Destaca-se a humanidade de
Jesus. E af que se rompe a distincia
enire Deus e os seres humanos.
Verdadeiro homem, mas também
verdadeiro Deus, pois concebido
pelo Espirito Santo. Néo se destaca,
porém, qualquer mérito proprio de
Maria.

“A referéncia a virgindade de
Maria, muito longe de estatuir um
valor proprio a Maria, justamente 0
desfaz. Maria nio tem mérito al-
gum, nio pode fazer nada, mas foi
simplesmente agraciada. Ela é sim-
plesmente recebedora. Como tal &
condizente relembri-la, mas sempre
apenas como aquela que foi escothi-
da por Deus para dar 4 luz seu filho.
A referéneia A virgindade de Maria,
antes de ser a descri¢o de um fato
bioldgico, & expressdo da confissao
de que aquele Jesus, tAo humano,
nascido de Maria, é o enviado de
Deus, sim: ¢ o proprio Deus” (Walter
Altmann - Proclamar Libertacao,
Catecismo - p. 101).
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Que Deus assumiu forma hl.}ma—
na, que o Verbo se fez carne €, no
fundo, um mistério. Este n_nsteno é
expresso de maneira maglstral nas
narrativas biblicas do nascimento de
Jesus e também nos credos que
mencionamos. Modificando uma ex-
pressdo de Ulrich Wilckens (Q Novo
Livro da Fé, p: 390) eu diria: 0
singular nascimento € sinal para o
nascido singular.

Mde de Deus

O Terceiro Concilio Ecuménico,
realizado em Efeso no ano de 431
afirma: “Quem ndo confessa que
Emanuel é verdadeiramente Deus €
a Santa Virgem, por isso, Mge de
Deus (...) seja excomungado™ E uma
formulago cristologica, sem davida,
muito forte.

Tal formulagdo é retomada, em
451, no Quarto Concilio Ecuménico,
em Calcedénia. Este titglo
“theotokos™, Mae de Deus, pratica-
mente nio é contestado.  As igrefas
que reconhecem 0S Concihos
Ecuménicos, reconhecem, tambt_am, 0
titulo Mae de Deus e o respeltam

Talvez o “Theotokos” possa Vir 4.

ser elemento importanie na discus
sido ecuménica sobre Maria. Pe:r
manece a pergunta: Por que na

aceitar, ignatmente, a formulacao de

Nestério qué propunha o Christo-
tfokos. :

Alids, talvez devéssemos estudar.

as formulacdes destes credos ainda

mais a partir do histérico do seu sur-
gimento do que agqut nos ¢ possivel

fazer. De qualquer modo, a desig-
nagio Mae de Deus ¢€ feita com cla-
ra infencio cristologica.

3. A REFORMA E A VENERACAQ
DE SANTOS

Se em tudo que foi exposto aci-
ma identificamos heranca comum,
porque tanta dificuldade quanto a ve-
neracdo de Maria nas igrejas da Re-
forma?

Parece-me que a questdo deve
ser examinada no contexto mais
amplo da invocagdo dos santos.

Na piedade medieval era pratica
corrente depositar grande esperanca
no poder de intercessdo dos santos.
Havia os patronos da regido ou de
determinada corporagdo. Havia san-
tos especialistas em livrar de perigos
especificos. Entendia-se que estes
santos, como intermediarios, estari-
am bem mais préximos dos seres
humanos. Pedia-se, por isso, a sua
mntervengdo junto a Deus. O povo
era, inclusive, encorajado neste sen-
tido. Era um vérdadeiro florescimento
dessa devocio aos santos como

_ intercessores e milagreiros.

Os Reformadores viam ai Deus

- relegado a um plano secundario. Sa-
- bemos que Lutero, durante sua vida,

estava sempre preocupado em dei-

- xar Deus ser Deus. Todo seu traba-
- lho eta, por assim dizer, uma inter-

pretagio do 1° mandamento, ou seja,

"do Senhorio incondicional de Deus.

4

No Catecismo Maior, Lutero se
voltava contra a pritica de buscar
Socorro junto aos santos. Via nisso
uma usurpagio do lugar que cabe
exclusivamente a Deus. Diz ele: “a
idolatria (...) ndo consiste unicamen-
te em erigir uma figura qualquer e se
prostrar diante dela, mas sim, antes
de mais nada, consiste em distrair-
se, othando para o lado, ao invés de
olhar para Deus™ (Catecismo Maior,
interpretacdo do 1° Mandamento).

Exclusivamente em Jesus Cristo,
o grande advogado, diante de quem
“se dobre todo joelho dos que es-
tAo nos céus, na terra e debaixo da
terra” (Fp 2.10) temos quem defen-
de a nossa causa. Na confissfio de
Augsburgo (1530) isso tudo é assim

resumido: “A Escritura, porém, ndo
ensina Jue iInvoquemos os santos ou
pegamos auxilio deles, porque nos
propde um sb, Cristo, como media-
dor, propiciador, sumo sacerdote e
intercessor. E a ele que se deve in-
vocar, e ele prometeu que haveria
de ouvir as nossas preces. E esse
culto aprova-o muitissimo, a saber,
que seja invocado em todas as afli-
¢Oes (1 Jodo 2.1} ‘Se alguém pecar,
temos Advogado junto a Deus’, ete.”
Também Zwinglio se ocupa, ex-
tensivamente, com esse assunto. Jul-
ga importante que os fiéis interce-
dam uns pelos outros, mas se volta
com veeméncia contra a invocagio
dos santos. Cristo é dnico Mediador
entre Deus e os homens. De forma
alguma ha necessidade da mediagédo
dos santos.

REVISTADE 9
CULTURA TEOLOGICA 7



Os méritos dos santos nao nos
podem ajudar. Na concepgio de
Zwinglio, seria ofensa a Deus pensar
que ele precisa ser influenciado para
que nos venha a set favoravel. Ja
adio nos disse Ele que é nosso Pai?
(cf. Corpus Reformatorum, vol.
LXXXIX, p. 218 ¢ 221). Podemos
buscar inspiracio na coragem e na
fé dos santos, isso sim, mas NAo nos
dirigir a eles em oracfo. Nem Ma-
ria deseja ser invocada. Elanos diria:
“Honrai a Deus como eu o honrel
com a fé, a obediéncia e a paciéncia
na afei¢io; que minha vida vos seja
uma prova de que todos aqueles que
pertencem a Deus hdo de passar por
duras provagdes na terra. Quanto
ndo sofri en mesma? Se, pois, a
mie do Filho conheceu a béngio do
sofrimento (Hartseligkeit), devels
conhecé-la também. Suportareis
mais facilmente vossas provacoes
quando vos lembrardes de que eu ja

as venci.” (Op. cit, p. 196, citado
conforme H. Strohl - O Pensamento
da Reforma, p. 65/66).

Igualmente, Calvino foi bastante
explicito quanto ao assunto da invo-
cacfio dos santos. Para ele importa,
manter-se nos limites do que nos foi
revelado. Volta-se contra todo tipo
de especulagio. Em parte nenhuma
a Bscritura diz algo sobre a invoca-
¢io dos santos. Tudo isso fica bem
explicito na Confissio Helvética, cap.
V. “Ensinamos que somente o ver-
dadeiro Deus deve ser adorado ¢
cultuado. Esta honra ndo concede-
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mos a nenhum outro, segundo o
mandamento do Senhor: ‘Ao Senhor
teu Deus adorarés, e s a ele dards
culto’ (Mt 4.10)”. Somente Deus
deve ser invocado e isso pela exclu-
siva mediaggo de Cristo.

“Fm todas as crises e provagoes -

de nossa vida invocamos somente a
ele e isso pela mediagio de Jesus
Cristo, nosso dnico mediador e
intercessor. Fis o que nos ¢ clara-

mente ordenado: ‘Invoca-me no dia

da angiistia: eu te livrarei, e tu me

glorificaras’ (S1.50, 15). Temos uma -

| P
promessa generosissima do Senhor,

que disse: ‘Se pedirdes alguma coi-
sa a0 Pai, Ele vo-la concederd em -
meu nome’ (Jo 16,23), e: ‘Vinde a
mim todos os que estais cansados € -
sobrecarregados, € eu vos aliviarei’ .

(Mt 11.28)".

E mais adiante se reafirma com

todo vigor que os santos nao devem
ser adorados, cultuados ou invoca-

dos. “Por essa razdio, ndo adora- =
mos, iem cultuamos nem nvocamos ..

os santos dos céus, nem outros deu-
ses, nem O$ reconhecemos Como

nossos intercessores ou mediadores.
perante o Pai que esta no céu. Deus.

e Cristo, o Mediador, nos s30 sufi

cientes. Nem concedemos a outros:

a honra que é devida somente a Deus
e ao seu Filho, porque ele, clara-
mente, disse: A minha gléria, po

ndo a.darei a outrem’ (Is 42.8). E
porque Sdo Pedro disse: ‘Porque

abaixo do céu ndo existe nenhum
outro nome, dado entre os homens,
pelo qual importa que sejamos sal-

vos’, a ndo ser o nome de Cristo
(At 4.12). Nele, os que dido seu
assentimento pela fé ndo buscam
coisa alguma além de Cristo”.

Os reformadores sdo uninimes
em se voltar contra a invocagdo dos
santos. Mas, é importante notar que,
no fundo, hi uma concepgio positi-
va dos santos. Numa lindissima in-
terpretacio do Magnificat (1521)
Lutero ndo se cansa de ressaltar o
quanto podemos aprender em ter-
mos de espiritualidade, da orago de
Maria. Alids, a primeira edi¢cao des-
sa obra no Brasil foi promovida pela
Igreja Catolica Apostolica Romana.
E um sinal visivel de ecumenismo.

A posicio luterana, conforme o
artipo 21 da Confissdo de Augsburgo,
é de grande respeito aos santos: “Do
culto aos santos ensinam que se pode
lembrar a memdna dos santos, a fim
de lhes imitarmos a fé e as boas
obras”. E ainda mais: o artigo que
fala dos santos, encontra-se na pri-
meira parte da CA, dos artigos prin-
cipais da fé, e nfo na segunda que
fala das divergéncias. E, expressa-

mente, se diz: “Bsta é, mais ou me-
nos, a suma da doutrina entre nos.
Pode-se ver que nela nada existe que
divirja das Escrituras, ou da Igreja
Romana, até onde nos é conhecida
dos escritores. Assim sendo, julgam
duramente os que requerem sejam
0s nossos tidos por hereges. A dis-

sengﬁj(') toda diz respeito a alguns
poucas abusos que se infiltraram nas
igrejas sem autoridade certa”. Temos

ai, sem divida, indicadores que nos
podem ajudar no caminho do didlo-
£0 ecuménico.

4. DoIs NOVOS DOGMAS
MARIANOS: "IMACULADA
CONCEICAO" E "ASSUNCAO
A0 CEu"

Surgem novos dogmas marianos.
Entende-se que todos eles sio de-
senvolvimento das afirmacges conti-
das no Novo Testamento e nas con-
fissdes da igreja antiga a respeito da
concep¢ao pelo Espirito Santo e do
nascimento virginal. O nascimento
virginal ja havia sido ampliado no
sentido de Maria “semper virgo”.
Um passo além é, entdo, a afirma-
¢do da “imaculata conceptio”. Em
1854 o Papa Pio IX proclama: “por
singular privilégio da graca de
Deus Todo-Poderoso, com vistas
aos méritos de Jesus Cristo, sal-
vador do género humano, desde o
primeiro instante da sua conceigdo,

foi preservada imune do labéu do
pecado original” (Denzinger-
Schonmetzer, 2803). Maria &, total-
mente, sem pecado. Ela esta livre de
qualquer mancha do pecado origi-
nal. Tsto, para ouvidos protestantes,
soa como de dificil conciliagdo com
a Sagrada Escritura, pois sio muito
habituados com a teologia paulina e,
sobretudo, com a lapidar constataciio
em Rm 3.10: “N&o ha justo, nem
sequer um.” Néo hé distingdo, “ pois
todos pecaram e carecem da gloria
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de Deus” (v.23). Tem-se a impres-
sio de que, o fundo, Maria ndo fazia
parte do género humano.

Cem anos mais tarde, ja no nos-
so século, surgiu o quarto dogma

mariano. Em 1950, o Papa Pio XIk -

proclama a glorificagdo de Maria;
“No fim de sua vida terrena, a
imaculada Mae de Deus ¢ sempre
Virgem Maria foi levada com corpo
e alma para a celeste gléria”
(Denzinger -Schonmetzer, 3903).

Para as igrejas da Reforma essa
doutrina é estranha ao Evangelho. Ela
espelha uma indevida glorificagao da
natureza humana. Maria € destaca-
da da comunhio dos santos ¢ eleva-
da para a celeste gléria e colocada
junto ao Fitho. Desta forma ela ¢
co-redentora e mediadora de todas
as gragas.

Estes dois dogmas novos sio re-
almente problematicos e sdo um em-
pecitho para o didlogo ecuménico
sobre o papel de Maria na historia
da salvacdo. Ulrich Wilckens,
renomado professor de teclogia evan-
gélica, diz: “Ambos os dogmas ba-
seiam-se exclusivamente em uma tra-
dicdo constitutiva extra e pos-bibli-
ca. Isso ainda poderia passar como
fundamentacdo de uma piedade
mariana do alvedrio de cada um.
Porém, ao eleva-los a dogma, o ma-
gistério eclesidstico pos-se acima da
Escritura e exerceu coagao sobre as
consciéncias. Com isso, 0 magisté-
rio impulsionou uma piedade mariana
que (...) obscurece a visdo sobre
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Cristo, mediador Gnico entre Deus ¢
o homem” (In: O Novo Livro da
Fé, p. 393).

Na concepeao evangélica, Maria
é exemplo para 0 agir gracioso de
Deus. Como tal, ilumina a existéncia
cristd, mas nio a fundamenta. “Ela
é ilustracio, mas jamais norma da
f&” (In: Maria, die Mutter unseres
Herrn, p. 20)."

5, O LUGAR DE MARIA NA
ESPIRITUALIDADE DAS IGREJAS
EVANGF:LICAS, HOJE

£ dificil pintar um quatro preciso.
A mesma Igreja, em pafses e cultu-
ras diversas, assume atitudes e pra-
ticas diferentes quanto ao cultivo da
meméria de Maria. Mesmo no Bra-
sil, ha diferentes énfases nas diversas
igrejas. De modo geral, porém, pode-
se dizer que as igrejas da Reforma
assumiram as criticas feitas pelos
reformadores quanto & invocagdo
dos santos.

Muitas vezes, poréim, assumiram
somente as criticas e deixaram de

perceber a valorizagio do exemplo -
dos santos que também faz parte do .
pensamento da Reforma. Nio sao

recordados os santos que nos ante

cederam na fé, também ndo os exem-

plos de fé e os martires de hoje.
Mas o povo que ignora OS seus
exemplos verdadeiros, torna-se sem

raizes, sem identidade. Nao se res-

peita o que diz em Hebreus (13.7).
“Lembrai-vos dos vossos guias que
vos pregaram a palavra de Deus,

considerando atentamente a sua
maneira de viver, e imitando a fé que
tiveram”, Em datas especiais sdo lem-
bradas, unicamente, as figuras dos
proprios Reformadores.

Quanto a Maria, ela é menciona-
da guando se recitam os credos
(Apostolico e Niceno) e na época
de Natal. A Igreja Luterana tém be-
fas cangdes natalinas nas quais se
destaca o nascimento virginal de Je-
sus. Eis alguns exemplos: “Menino
lindo vos nasceu, Maria foi que a
fuz o dew;...” (HPD, 16) ou ainda:
“Louvado sejas, 6 Jesus! Resplan-
dece o céu em luz. Da Virgem
nasceu em Belém; os anjos can-
tam: Cristo vem! Alelnia” (HPD,
18). Mas a Igreja Luterana nao tem
hinos mariolégicos. Maria nio apa-
rece no calenddrio litdrgico € no
leciondrio.

Uma posicio especial, neste par-
ticular, ocupa a Igreja Anglicana. Luiz
Caetano Grecco Teixeira, tedlogo
anglicano, a meu pedido, escreveu
um artigo com o titulo: “A Bem-
Aventurada Virgem Maria no
Anglicanismo”. Basicamente passo
a reproduzir aqui, alguns pensamen-
tos expressos neste seu artigo.

O Livro de Oragdo Comum da
Igreja Episcopal Anglicana do Bra-
sil, aprovado pelo Sinodo Geral em
1984, registra as seguintes festas
marianas: Anunciagfio (25 de mar-
¢0); Visitagdo (31 de maio); Bem-
Aver;lturada Virgem Maria, Mée de
nosso Senhor Jesus Cristo (15 de
agosto) e Natividade da Bem-

Aventurada Virgem Maria (8 de se-
tembro). No Hindrio Episcopal, ha
tabém um hino mariano.

Virgem Maria
(Hino 107 - Hindrio Episcopal)

1. Honra demos a Maria
Virgem bem-aventurada;
Adoremos a seu filho,

Luz do céu a nds mandada.

2. Honra ao fitho de Martal
Em seu lar de piedade,
Nem pobreza, nem fadiga,
Nele impedem a bondade.

3. Deus Menino veio a Terra,
Virgem-mée lhe deu beleza,
Fez-se carne o eterno Verbo,
Nossa é dele a natureza.

4. Se deveres 0s separam,
E constante, puro e forte;
Seu amor 4 mie bendita
Nela pensa até na morte.

5. Toda a gloria ao Pai se oferte
Toda gléria ao Filho seja,
Toda gloria ao Paraclito
Cante sempre a santa Igreja

Ref. Essa mesma trilogia,
1.4 no Céu, Maria entoa,
Repetida pelos santos,
Pela terra inteira ecoa!

Mas, Caectano esclarece: “Em-
bora o calendario e o lecionério in-
cluam festas marianas, nio ha culto
mariano na Igreja Anglicana; o culto
anglicano é exclusivamente cristo-
céntrico e dirigido a Santissima Trin-
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dade. Maria ndo ocupa nenhum lu-
gar de destaque na liturgia anglicana,
tampouco & invocada ou honrada nos
altares. Maria é reverenciada e re-
conhecida como Mie de Deus ¢,
como os demais Santos do calenda-
rio, como testemunha do Cristo e
referéncia para a vida dos cristdos.
Os proprios para as festas marianas
estio centrados no Cristo, Unico
Senhor, finico Mediador e (nico
Intercessor diante do Pai. Nio se
dirigem oragdes nem louvores a Vir-
gem, como ndo se dirigem oragoes
aos demais Santos. Isso é pratica-
mente uma regra geral”.

Podemos concluir que na Igreja
Anglicana a Virgem Maria ocupa um
lugar de destaque. Mas de modo
algum ¢é entendida como mediadora
da graca. E tida, como nas demais
Igrejas, herdeiras da Reforma, como
exemplo e modelo de fé, mas néo
como advogada ou co-operadora na
graca.

6. PISTAS PARA O DIALOGO
ECUMENICO

Parece-me que ainda ha um lon-
go caminho a percorrer no que toca
A compreensio do papel de Maria
na histdria da salvagéo.

Todos nds concordamos que a
Mie de Jesus faz parte, de maneira
inalien4vel, da mensagem do nasci-
mento do Filho de Deus. Em ne-
nhuma época a Igreja pode ignorar
Maria, a mie terrena do Salvador.
Mesmo assim, ha discrepancias
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consideraveis de doutrina entre as
igrejas da Reforma e, especialmente,
entre elas e a Igreja Catdlica Apos-

t6lica Romana. Mas os- didlogos-

ecuménicos dos ltimos anos tém

abrandado posi¢Oes extremadas e |

criado um clima de respeito e confi-
anca que permite dialogar sobre te-
mas ainda bastante controversos. A
propria abertura para o dialogo jaé,
em si mesma, um gesto de amor.
Para finalizar, algumas indicagOes que
poderiio ajudar,na aproximagao das
igrejas no tocarte & compreensio do
papel de Maria.

a. As Igrejas Protestantes devem
conscientizar-se do seu crescente
afastamento da linha original da Re-

forma ao nio darem o devido espa- -

¢o para a veneragdo (nao invoca-
cio!l) dos santos. Terfamos que co-
mecar ja pelo Novo Testamento. Por
que n#o chamar Paulo de S0 Paulo
e Mateus de Sdo Mateus?

b. Um dialogo sobre a compre-
ensio de “comunhfo dos santos” cer-

tamente contribuiria para situar Ma-

fia na “nuvem das testemunhas”.

Nem a morte Tompe a comunho .
daqueles que, em Cristo, estiveram
fraternalmente unidos durante sua vida. -

c. Certamente ha elementos nao -

teologicos que dificultam a compre-

ensio do papel de Maria na historia -
da salvacdio. Por isso, percorrer

juntos a Escritura e a historia po-
dera se constituir em importante con
tribuicio para a aproximagao.

d. Deve-se tomar a sério que des-

de o Concilio Vaticano II a Igreja
Catolica, oficialmente, tem assumido
uma orienta¢io de menor “euforia
mariana’”.
e E importante também observar
que o Vaticano II admite uma “hie-
rarquia de verdades” (herarchia
veritatumy). {Decreto sobre Ecume-
nismo, ndmero 11). Os dogmas
marianos de 1854 e 1950 poderiam
assim, receber menos destaque por
amor aos irm#os que tém grandes
dificuldades na compreensio dos
mMesmos.

f. Talvez seria possivel uma mo-
ratdria no uso de certas expressdes

© muito em voga na espiritualidade

mariana, como: “‘a Cristo através de
Maria” {ad Christum per Mariam),
“Rainha dos Céus”, “Advogada”,
“Consoladora”, “Auxiliadora”, “Coo-
peradora na Graga™ e “Medianeira”.
¢. E importante, porém, buscar
entender todo vasto campo da reli-
giosidade popular. Religifo age so-
bre os sentimentos. Estes em seu
curso, fogem ao consenso doutrina-
rio que buscamos.
h. Para o didlogo é decisivo re-
conhecer o esfor¢o que, de parte a
parte, esta sendo feito no sentido
de uma reconsideracdo da propria
posig@io. A Igreja Catdlica, em boa
medida, esta tomando a sério o que
diz g Vaticano II: “Tanto nas pala-
vras quanto nos fatos evitem, dili-
gentemente, qualquer coisa que pos-

sa induzir a erro os irm#Aos separa-
dos ou qualquer outra pessoa sobre
a verdadeira doutrina da igreja”.
(LG. 67).

1. De qualquer modo, também nas
afirmacGes sobre Maria ndo se deve
pretender unanimidade, mas aceitar
um legitimo pluralismo teoldgico das
diversas igrejas.
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16: A VIOLENCIA CONTRA OS POBRES

Entre os textos biblicos que abor-
dam as realidades sécio-econSmicas
do Antigo Israel, os poemas do livro
de J6 destacam-se de forma extra-
ordindria. J6 24 revela a reflex2o mais
detalhada. “O autor do texto sente-
se provocado a colocar na boca de
J6 a mais profunda e cruel descrigido
da miséria dos pobres, que se efi-
contra na Biblia”.! Porém, o poema
ainda néo foi objeto de extensas pes-
quisas.” Este estudo apresenta uma
investigacio da primeira unidade li-
teraria (v.2-4) de J6 24.

1. O TEXTO

a. Traducdo do Texto Hebraico
de Jo 24,2-4

Divisas deslocam (v.2a), um re-
banho roubaram e forragearam
(v.2b). O jumento dos orfdos re-
movem (v.3a), perhoram o boi da

Dr. Maithias Grenzer

vitiva (v.3b). Desviam pobres do
caminho (v.4a), ao mesmo tempo,

foram escondidos os oprimidos da
terra {v.4b).

b. Maiores Variantes

V.2a: O texto hebraico ndo ofe-
rece um sujeito expresso. Ele esti
escondido no verbo que funciona
como sujeito-predicado. Assim o
hemistiquio® é formado por, apenas,
duas palavras. O objeto direto € re-
alcado na primeira posicé@o da frase.

A Septuaginta® insere como su-
Jeito os impios na primeira posicao
da frase: Os impios transgrediram
uma fronteira. O objeto direto fron-
feira encontra-se, em OpoSi¢ao ao
texto hebraico, no singular. O tempo
do verbo grego (Aoristo) marca uma
acdo no passado, enquanto o verbo
hebraico (Tempo Incompleto) colo-
ca o aspecto do presente.

/

! G. Gutiérrez, Von Gott Sprechen in Unrecht und Leid - Ijob, Fundamentaltheologische
" Studien 15, Miinchen 1986, 61.

! Cf. a histéria das investigacdes em M. Witte, Vom Leiden zur Lehre. Der dritte
Redegang (Ijob 21-27) und die Redaktionsgeschichte des Ijobbuches, Beihefte zur
Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 230, Berlin 1994, 7-55.

. * O conceito técnico hemistiquio designa a metade de um versiculo.

" A Septuaginta é uma tradugfio antiga dos escritos do Antigo Testamento hebraico
" para o; grego. O Pentateuco ja foi traduzido no 3° século a.C. O Prélogo de Eclo
- testemunba, por volta de 116a.C. que, ao lado do Pentateuco existem também as
- tradugdes gregas dos profetas e outros livros, Cf, E. Wiirthwein, Der Text des Alten

Testaments. Eine Einfithrung in die Biblica Hebraica, Stuttgart 1988, 61.
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