JESUS MUITO ALEM DAS RELIGIOES

A Histéria Perdida o Resuperada de Jesus de Nazaré - Dos  Sindtices a Paule -
de Juan Luis Sequndo, que acaba de saiv por PAULUS Editora aqui wo Brasil retoma uma
farmula interpretativa levada a efeito por Milin Machovee em Jesus para Atous: impedir que
o inferesse por Jesus e a explicagio de sua doutrina continuem sendo reserva de toercado
da religido ¢ da teologia.

Juan Luis Segunde (1925-1996)
procura estabelecer a verdade sobre Jesus
{o homem histérico) e discutiv a pretensa
continuidade entre a figura de Joasus ¢ o
Cristianismo. Para o autor, o Cristianismo
propas valores universais, acima das
veligives & da teologia, e Jesus estd imerso
e uma histdria concrets, de base sosial
esta-belecida, construida por homens de
carme ¢ o0sso, cujo sentido constitui uma
busea perma-nente. A Historiz Perdida e
Recuperada de Jesus de Nazaré - Dos
Sindticos a Paulo (676 paginas), a0 ser
langade na Franga, recebes o prémio de
methor livie teoldgice do ane.

Neste livro, o leitor depa-ra com
um didloge apaixonado o licido com “ateus
potenciais” sobre o significado de Jesus
de Nazaré.

Juan Luis Sequndo, uruguaio, foi
jesuita e um dos principais vepresentantes da Teologia da Libertagdo.

O livro é uma excelente contribuigdo 3 histéria das idéias, bem como & eultura
religiosa.

Pedidos podem sei feitos pelo telefone 0800-557880 (discagem gratuita) de
qualquer ponte do Brasil.

PAULUS Fditors
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MARIA E A TEOLOGIA DA LIBERTACAQ

Para se fazer uma reflexdo abran-

"gente e consistente deste tema, seria
" necessdrio mais que um simples olhar

sobre a maneira como Maria fol com-
preendida antes da Teologia da Liber-

-~ tacdio. E isto nos renderia um trabalho
de pesquisa bem mais apurado.

Porém, nio € este o propdsito des-

te trabalho. Na verdade, o que se pre-
“fende & apenas mostrar como a com-
“preensdio de Maria na Teologia da
i Libertagdo, reassume o seu lugar pri-
_“meiro: o lagar de mie dos pobres,
" “conforme estd escrito no Magnificat. -

Neste hino, Maria anuncia que
Deus estd com o seu olhar voltado
para o puobre. A sua vitéria scbre os
poderosos € certa. “Agin com a forga
de seu braco. Dispersou os homens
de coragdo orgulhoso. Depds pode-
rosos de seus tronas. ¢ a humildes
exaltou. Cumulou de bens a famintos
e despediu ricos de mdos vazias” (Lc
1,46-55). Este € o centro da mensa-

~gem do canto de Maria.

~ MaARiA, MAE DE DEUS E MAE

DOS POBRES

A voz de Maria nio foi um dito

vazio e sem sentido. Foi uma voz que
»teve eco na pessoa do pobre, ja que é
< gle 0 humilde e faminto. Maria afirma

José Antdnio

que Deus despede os ricos de méaos
vazias e tira os poderosos de seus
tronos. Daf que ela pode ser compre-
endida como a mfe de Deus que é
comprometida com a histéria do pove
pobre, assim como Deus € compro-
metido também.

Entender Maria desta forma é en-
tender o espirito do Magnificat onde
encontramos a verdadeira identidade
de Maria. Identidade de mulher e mje,
que se define por sua agfo. Aclo sutil,
porém profunda e contestadora, con-
forme expressa no Magnificat, como
observamos'. Isto demonstra, con-
forme afirma Leonardo Boff, que o
hino de Maria € de um “contetido
contestador, profético, subversivo e
libertador Maria nfio possui 0s ouvi-
dos somente abertos & mensagem do
alto; ela possui um ouvido todo aber-
0 aos clwmores de seu pove oprimi-
do. Ela é a mulher da verdadeira fide-
lidade, prépria de todos os grandes
profetas: no mesmo movimenta no
qual sfo fi¢is a Deus, sio também
figis as preméncias do povo. A fideli-
dade a um implica na fidelidade ao
outro, porque quem € surdo aos geni-
dos do pobre é também mudo diante
de Deus. Maria ergue sua voz e fala:
“Louva a Deus e intercede pelo povo;

! Gustavo GUTIERREZ. O Deus da Vida. Sio Paulo, Loyola, 1990.
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magnifica a misericordia de Deus ¢
suplica que ele se manifeste como
libertacdo do humilhado e do famin-
0”2, Esse é o perfil de Maria. Mulher
que irrompe com uma dimensio
libertadora dos fracos e oprimidos.

Mesmo vivendo numa época de
cultura absolutamente patriarcal, em
que a mulher ndo tinha vez nem voz,
Maria solta o seu grito de protesto e
denuncia ¢ poder estabelecido. Neste
contexto, imaginamos que a voz de
Maria surge como upm furacio
avassalador, abalando as estruturas do
patriarcalismo institucionalizado,
como querendo dizer: a mulher tam-
bém ¢ humana tanto quanto o homem.
Por isso, € capaz de fazer hist6ria.

Com efeito, essa dimensio de
Maria nos mostra, como afirma Pau-
lo VI na sna carta sobre € Culto a
Virgem Maria, que ela ndo é uma
mulher passiva e de uma religiosidade
alienante, muito menos submissa. Ao
contrario, & uma mulher situada, atenta
a0s acontecimentos de seu tempo e de
uma envergadura sdlida frente aos
embates da realidade,

Assim € Maria do Magnificat; Mie
de Deus e Mae dos pobres, Mulher
sensivel aos problemas que afligem os

humilhados. Assim foi compreendida -

por um certo tempo. E, por isso, per-
maneceu mais préoxima do povo sofri-
do. Quer dizer, enquanto foi compre-
endida desta maneira, esteve mais per-
to da realidade que nos cerca.

No entanto, com o passar do tem- -

po, esta Maria do Magnificat foi sen-

do desfigurada, A Maria, mulher e .
mie, encarnada na histéria, den lugar

as imagens de mulher fantdstica, ma-
gica, celeste...* muito longe da reali-

dade dura que pesa sobre os atormen-

tados. :
|
i
MARIA NA HISTORIA DA
IGREJA

A historia da Igreja, com influén- -

cia de vdrias culturas, parece ter es-
quecido da importdncia do sentido
verdadeiro da identidade de Maria.
Com isso, “Maria, a grande mulher,
imagem do novo povo, foi de certa
forma relegada a um segundo ou ter-

ceiro plano. Passou-se a falar mais da

mulher-individuo, especialmente agra-
ciada por Deus, detentora de todas as

qualidades. Falou-se de s¢u misterio- -

so relacionamento com José, multipli-
cam-se histOrias como se fossem con-

* Leonardo BOFE. A fé na periferia do munde. Petrépolis, Vozes, 1983, p. 118.
* Cf. Ivone GEBARA. As incdmodas filhas de Eva na Igreja da América Latina.

Sdo Paulo, Paulinas, 1990.

* Cf. Eduardo HOORNAERT. Histéria do Cristianismo na Ainérica Latina e no

Caribe. Sio Paulo, Paulus, 1994,

* Ivone GEBARA; Maria Clara L. BINGEMER. Maria, Mie de Deus e Mae dos

Pobres. Petropolis, Vozes, 1988, p, 57.
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‘tos de fada... separaram a vida de
" Maria da vida do povo... ndo se acen-
faou mais a relacdo de Maria com o
scontecimento coletivo do Reino de
' Deus irrompendo na histéria huma-
#a’?, Neste quadro, Maria ganha co-
loridos e mais colotidos que quase
fazem desaparecer sua real fisionomia.
"+ Passa-se a ndo mais entender Maria
somo mulher mae de um povo sofre-
dor. As atengdes se voltam para as
especulagdes sobre a virgindade® ou
para a espiritualizaciio do Magnificat.
- pPeste modo, esvazia “todo o contet-
_do:libertdrio e subversivo para a or-
dem deste mundo decadente presente
de. forma inequivoca™ na pessoa de
Marla Todavia, tal compreensio in-
fluencion a religiosidade popular,
" fazendo ver Maria mais nas alturas
do que no chdo da histéria. A ela se
presta culto de louvor e de gléria por
causa de suas relagdes com o divino,
Imagina-se que a sua grandiosidade
consiste no fato de ser divina. Este
culto ou crenga vé Maria muito ionge
dos clamores de seu povo. Por isso.
parece desprovido de sentido e vazio,
. pois ndo contextyaliza Maria dentro
“de uma situagio concreta.

- Este modo de ver Maria é ques-
tiondvel. Questiondvel porque se fun-
da_em uma espiritnalidade quase

et€rea. Nao passa pela mediagdo da
historia. Parece desconhecer que a
histéria humana ¢ o lugar da pratica
da solidariedade para com os fracos®.
Desta forma, quem diz amar Maria e
nia ama o pobre, € mentiroso.

No Magnificat, Maria deixa
transparecer a siia inquietagdo diante
do tormento dos pobres e, com muita
veeméncia, diz que Deus fard justica
a todos. Com isso, ela se mostra so-
liddria, unida com o sofrimento do
povo fraco e intercede a Deus por ele.
Dai que afirma Leonardo Boff: “Ma-
ria representou toda humanidade por-
que estava unida & humanidade. Ago-
ra reforca mais profundamente esta
sua unifio. Junto com seu filho Jesus,
nenhuma outra criatura estd mais per-
to e dentro do coragio de cada ho-
mem do que Maria. Por isso, pode ser
invocada como medianeira e advogada
nassa. No céu acompanha a trajetdria
de seus irmdos. Ninguém se considera
totalmente feliz se nfo desejar ver a
felicidade de seus irmfos™®. Neste
sentido. poder-se-ta dizer que Maria
nos chama a atencfio para este senti-
mento de solidariedade de uns para
com 0§ outros. B, movidos por ele, a
invocamos para que interceda junto
de Deus por nés. E, seguindo esta via,
que pode-se acreditar que Maria estd

¢ Ibidem, p. 56-57.
"Leonardo BOFF, Op. Cit. p. 126.

: Texto Oficial, PetrGpolis, Vozes, 1988,

9 Leonardo BOFF. O Rosto Materno de Deus.

8 Cf. PUEBLA, A Evangelizacio no Presente e no Futuro da América Latina,

Petrépolis, Vozes, 1995, p. 192.
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no coracio de seus tilhos e seus filhos
no coragio dela. Ora, é por meio des-
te sentimento reciproco que se estabe-
lece o nosso relacionamento com a
Mie de Deus.

Nesta esteira se pode falar em cren-
¢a ou espiritualidade sustentivel.
Pode-se invocar Maria como me-
dianeira, porque o sentimento que se
tem em relagio a ela é calcado numa
realidade carente de justiga e, como
conseqiiéncia, leva-se em conta o tra-
to que a mesma dispensou aos menos
favorecidos. Portanto, desta forma,
podemos afirmar que Maria tem lu-
gar na histéria humana e mora no
coragdo humano. Com ela podemos
sempre contar.

Este ndo € o unico ¢ verdadeiro
modo de conceber Maria na vida das
pesscas. Porém. como mencionamos
anteriormente, € a rmaneira gue mais
nos aproxima da Maria do Magnificat.

MARIA NA TEOLOGIA DA
LIBERTACAO

Cragas & Teclogia da Liberiagio.
atualmente se vive uma nova concep-
¢do de Maria, sobretudo na América
Latina e no Caribe, Entre os méritos
da Teologia da Libertacdo estd o de
ter resgatado a imagem de Maria do
Magnificat. A Teologia da Libertacio,
como um pensar teoldgico a partir da
realidade', se deu conta da imagem

[atina. Muitos sdo 0s movimentos de
camponeses no Brasil, na Bolivia e
no Peru que sdo estimulados pelo amor
. do povo a Virgem que luta com eles
“pela sua libertagdo. Outro exemplo
_significativo € a devogio a Purissima
‘(Imaculada Concei¢fio) na Nicardgua
“durante o periodo de Iuta dos
“sandinistas contra o regime de
‘Somoza”'2. Assim é que a Teologia
“da Libertacgio entende Maria. Mulher
“modelo de justica e engajamento. Estd
com 0s pobres e é pelos pobres na
Tuta pela sua libertagdo.
" E seguindo esta trilha que a Teolo-
~gia da Libertacio rompe radicalmente
com a teologia tradicional. Se para a
““teologia tradicional o maravilhoso € o
“culto contemplativo a Maria, para a
“Teologia da Libertagiio, o maravitho-
50 é perceber Maria através do seu
exemplo, ivpulsivnando os marging-
“lizados a reconquistarem o seu lugar
na sociedade. A Teologia da Liberta-
¢io fez com que o povo entendesse
que Maria ¢ fonte inspiradora de con-
quista dos diretivs dos pobres.

F porisso cue em sues Intas onlo-
am este canto & Maria;
.. Mde dos oprimidos - rogai
" Mde dos perseguidos - rogai
i dos desvalidos - rogai por nos
- Mée do béia-fria - rogai

Causa da alegria - rogai
s Mde das mies, Maria - rogai por nds
oo Mide dos humilhados - rogai
... dos martirizados - rogai

- marginalizados - rogai por nds...”.

que forjaram de Maria ao longo da:
histéria da Igreja. Daf em diante, fra-
tou de recoloca-la em seu devido lu-'
gar: Maria é Mie de Deus e Mie do-
povo marginalizado. Ela est4 presente
na histéria deste povo e motiva-o a: -
lutar por sua dignidade. :

Para tanto, a Teologia da Liberta-
¢do remonta ao Magnificat. Por meio
dele “mostra a profunda solidariedade:
de Maria pelos oprimidos da terra. Ela’
¢ a mulher forte e libertadora que:
invoca a justica de Deus contra os:
injustos deste mundo e suplica a in-
tervengao divina em favor dos humil-,
des ¢ famintos™". A Teologia da Li-
bertacdo entendeu que Maria tinha.
sido compreendida como uma mulher:
alheta 2 realidade humana.

Isso teve um alto custo para o
pobre e para a multher A classe domi-
nante encontron na religido apoio para:
legitimar o poder ¢ 0 machismo. Di-.
ante disso. recal sobre o pobre a mi
séria e, sobre a mulher, aumenta a-
desigualdade e relagio av humem.
Aprefunda-se. entiio. o desrespeito &
dignidade da pessoa humana.

Foi assim que Maria ficou por:
muito tempo. A sua imagem foi ma
nipulada e introjetada no inconsciente’
coletivo da forma que mais convinh
ao sistema. “Apesar disso, Maria ter
sido a grande companheira e Mie de
muitas lutas populares na Améric

' Cf. Leonardo BOFF, Teologia do Cativeiro e da Libertagio. Petrépolis, Vozes

1980.

" Leonardo BOFF. O Rosto Materno de Deus. Op. cit. p. 193,
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Assim, segue o canto enumerando
muitos outros clamores gue sio ele-
vados a Maria, cantando com muita
convicgio. Sabem as comunidades que
0 'entoam que Maria estd punto delas
e, por isso, tém o seu auxilio nas suas
lutas. Com eleito, este é 0 novo jeito
de louvar Maria. O canto ou o louvor
passam pela realidade vivida. Tsso &
fruto da Teologia da Libertacéo.

Com esia maneira ousada e inova-
dora de interpretar Maria, essa teolo-
gia tem mostrado gue se ndo fosse a
deturpada concepciio que quase sem-
pre tiveram dela, a situacdo do conti-
nente latino-americano seria outra, Isso
pode parecer muita pretensio, mas no
fundo tem sentido. Basta notar os
movimentos populares de homens e
mulheres que surgiram nos tltimos
a10s 0 seiv da lgreja. Yuantas con-
quistas alcangadas ¢ quantas estio
anda por alcancar. O povo entenden
que peiitica e f€ andam juntas quando
visam 0 bem comum. Por isso, hoje &
DG COMUN. NOS ovimentos pasto-
rais, as pessoas se reunirem para ler
a Biblia a partir da realidade sécio-
politica que as cerca. O carro-chefe
dessas reflexdes € quase sempre o
Magnificat de Maria. Prova disso é o
que aftirma Leonardo Boff: “nos ti-
mos anos, ¢ de forma cada vez mais
extensa, se esta articulando outro tipo
de piedade, fortemente centrada sobre
o seguimento de Maria. Nas comuni-

” Ivone GEBARA; Maria Clara L. BINGEMER. Op. cit., p. 155.
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dades de base, nos grupos onde a di-
mensio politica da € se explicita e se
exerce, apreciam-se, de modo espe-
cial, os tragos denunciadores, proféti-
cos e libertadores de Maria, presentes
em seu hino de louvor, 0 Magnificat”.
Este texto é simples, mas de um con-
teudo profundo e critico.

Estas caracteristicas sdo proprias
deste texto. Sempre estiveram nele,
mas por muito tempo ndo foi encara-
do sob esta dtica. Uma certa piedade
fez adormecer por muito tempo esse
lado critico. Porém, a partir da Teolo-
gia da Libertacfo, foi possivel resga-
tar as suas verdadeiras caracteristicas.
Este fato marca o salto de uma devo-
¢éo alheia & realidade, para uma pie-
dade critica e situada na histéria,

Neste sentido, a Teologia da Li-
bertacdo deixa para tris a nogio ura-
dicional de Maria. Para a Teologia da
Libertacio, Maria ¢ sinénimo de com-
promisso. Portanto, “Nio se pode,
hoje, na América Latina, falar em
Igreja dos pobres, em trabalho pasto-
ral junto as classes populares, sem
passar pela figura desta mulher... Nio
¢ possivel, portanto, falar da organi-
zagdo e luta por libertagiio que se gesta
na América Latina sem voltar os olhos
para Maria e ver gual a palavra que
sua pessoa e seu mistério estio dizen-
do hoje nas comunidades e grupos que
buscam e vivem essa organizagio e
essa luta.” Hstas frases deixam claro
que a vida de Maria estd entrelacada
com a vida de seu povo. B nesse sen-
tido que se diz que é mérito da Teo-
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logia da Libertacdo ter recolocad
Maria onde ela devia ter estado sem
pre: do lado dos humilhados e do
famintos.

Desta relagio ou parceria entr
Maria e a Teologia da Libertaca
ganhou ¢ povo pobre. Na luta pelo
seus direitos, os pobres ja nfo estd
mais sozinhos. Os seus gritos de do
encontram respostas na pessoa d
Maria, quando for assumido o rost
de Maria mostrado pela Teologia d
Libertaciio: o rosto da pessoa com
prometida com a causa dos persegui
dos. Quand{ isto acontecer ndo ser
s6 consolidada a parceria entre Mari
e a Teologia da Libertacfio, como tam
bém entenderemos que uma nova teo
logia marial nos mostra gque “o misté
rio de Maria diz que o mundo nio
apenas palco sinistre de uma tragédi
absurda, onde vencedores e vencido
sdo sempre os mesmos, mas lugar d
esperanga de vitdria daqueles que lu
tam o bom combate da vida, tend
sobre s1 pousados os olhos misericor:
diosos da Mae da Vida. Estes t&ém su
vitéria garantida naquela que, em
Deus, € vitoriosa e nio se desliga do
que a reconhecem € a invocam corm
advogada ¢ Mae”. Com isso, fic
evidente que a Teologia da Libertacgd
nio exige para a compreensio d
Maria nada além do que lhe é devido
a Teologia da Libertacfio pensa Mari
a partir do contexto do Magnificat. I
o contexto deste € de dendncia e pro
testo. A Teologia da Libertag#o, por
tanto, encontra seu mais original fun
damento em Maria.

. A verdadeira espiritbalidade marial
6 o compromisso com o Deus da Vida.
" Comprometer-se com o Deus da vida
“&assumir a histéria com seus confli-
.tos suas contradicGes e, mesmo as-
im, ser sinal de esperanca para quem
- _yive desiludido. Numa palavra: é op-
tar pela causa dos pequenos e fracos.
‘Ora, para entender isto ndo & preciso
_ser biblista, exegeta, nem tedlogo.
‘Basta ser humano para perceber a
sensibilidade que Jesus e Maria tive-
ram-para com os rejeitados pelo siste-
‘ma.

Foi dito que basta ser humano para
.entender este fato. Ora, se somos to-
_dos humanos, por que nfio o entende-
‘mos? Salta-nos A mente a idéia de que
 fomos condicionados a entender Deus
“hos moldes tradicionais: a fé deve ser
expressa numa linha verticai: ea e
Deus. Ignora-se a expressio de fé em
linha horizontal, quer dizer, eu, tu e
Deus. Por isso se assemelha mais ao
adagio popular: “cada um por s e
Deus por todos™.

Quando lemos o Magnificat sob a
otica da Teologia da Libertacdo en-
‘tendemos que & contra esse comporta-
;_ménto que ela levanta a voz. Na ver-
dade, poder-se-ia dizer que esta voz
qguer ser o despertar da consciéncia
para ¢ modo como a religido deveria
- ter sido sempre vivida: religiosidade
profética.

i+ Ao falar de Maria na Teologia da
'-leertagao tmporta lembrar a linha-
‘gem biblica de mulheres que viveram
esta “religiosidade” que culminou em

Maria. Miriam, Ana, Rute, Judite,
Ester e tantas outras. A Teologia da
Libertagdo resgata estas imagens para
dizer que quando se fala em Maria a
partir do pobre, isto nfo significa a
inven¢io de uma teologia.

Trata-se de algo muito antigo, mas
que sO agora estd sendo entendido,
Estas personagens mencionadas exer-
ceram papel fundamental na histéria
da libertagio do povo de Deus. Por-
tanto, quando se fala de Maria, fala-
se da Mae do povo sofredor. Trata-se
de uma teologia que ndo se furta de
interpretar a Palavra de Deus “con-
frontada com a injustiga feita ao po-
bre”. Eis o motivo pelo qual para Teo-
logia da Libertagio, “Maria € a
profetisa do Magnificat que, anteci-
pando-se ao aniingio libertador do seu
Fiiho, mostra-se atenta e sensivel i
sorte dos humilhados e injusti¢cados;
mesmo numa atmosfera de louvor,
ergue sua voz denunciadora e suplica
a revolucdo divina nas relagées entre
opressores e oprimidos”,

Por fim, quando na Teologia na
Libertacio se fala de Maria, Mie dos
pobres, recordamos uma senhora, mie
de familia, que conhecemos no interi-
or do Piaui. Tinha dez filhos, sendo
que um deles sofria de uma deficién-
cia fisica que o imobilizava. Por isso,
dependia da mée para tudo. Ela dedi-
cava todo o seu tempo a cuidar dele,
que jazia em cima de um bergo. Exi-
gia da mde o que os nove ndo Exigi-
am. Mesmo assim, nunca a vimos re-
clamar do filho, pelo contrdrio, disse-
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nos ela que entre todos aquele era o
mais amado, pois era o mais
desprotegido. Com os olhos brilhande
de felicidade e com a voz transbor-
dante de amor, concluia dizendo: “ele
¢ a minha vida, no sei o que seria de
mim sem ele, Talvez seja por ser tio
indefeso que o amo tanto™.

Ha muita semelhanca entre esse
fato ¢ a maneira com que a Teologia
da Libertaciio concebe Maria. Quer
dizer, assim como a Mie de familia
dispensa ao mais fraco dos filhos um
cuidado maior, Maria volta o seu
olhar, em primeiro lugar, para a gran-
de maioria desprotegida.

Concluindo, importa ressaltar que
de tudo que falamos, nada ha que fere
a imagem de Maria. Foi dito apenas o
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que, a nosso ver, ¢std mais préximg
daquilo que o Evangelista colocou nj
boca de Maria, e que é defendido pela
Teologia da Libertagio. Defendidg
com acerto ¢ razdo, pois ndo serig
jJusto propagar uma teologia marial
que ndo levasse em consideragio esty
situaciio de miséria em que vivem os
pobres e excluidos.

" Fo este articulo se intenta hacer
'una breve exposicién de la mayor-
‘domia. La mayordomia es una
‘costumbre religiosa que se celebra en
‘algunas comunidades indigenas de
‘México, y también en otros pafses de
América, en torno a determinados
“gintos catdlicos.

“:La exposicidon serd desde la
practica de la comunidad de Tlakilpa,
Veracruz, México; y se tratard en cin-
co-apartados. Se comenzard por hablar
‘de la gestacion de la mayordomia; en
seguida, se describird la celebracién y
'se hard mencidn del contexto
soctocultural; después se evocarin los
elementos reiigiosos componentes de
la mayordom{a; mas adelante se hard
referencia a las tipologias tecoldgicas
de los participantes: v por dltimo, se
aludird al servicio pastoral.

José Antonio € quartanista de teologia na’
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da’
Assungao,

1. GESTACION DE LA
MAYORDOMIA

© La mayordomia se gestd durante
el periodo colonial. En ese tiempo las
comunidades indigenas, ante el acoso
de los colonos, se apropiaron de
algunas instituciones traidas de la

MAYORDOMIA Y EVANGELIZACION

Pe. Dr. Porfirio Méndez Garcia

Peninsula Ibérica; y, justamente, la
mayordomia derivé de la apropiacion
de la cofradia.

La cofradia, institucién religiosa
catdlica que surgié en Evuropa, duran-
te la Edad Media, fue fomentada en la
Nueva Hspafia por los misioneros,
como un medio para cristianizar a las
comunidades indigenas’.

Una cofradia estaba integrada por
personas que se unian en torno a de-
terminado santo, con el objeto de
venerarlo y de ayudarse mutnamente,
en lo espiritual y en lo material; y la
direccién de la hermandad estaba
encabezada por un comité que era
nombrado en cabildo.

Cada cofradia redactaba los esta-
tutos que regirian su hermandad; los
cuales requerian de la revision y
aprobacion del obispo. Asimismo la
colradia pecesitaba aprobacidn regia.
Las constituciones contenian los obje-
tivos de la cofradia y también las
obligaciones de los componentes;
como: dar sus cuotas, participar en la
fiesta del santo Patrdn, socorrer a los
hermanos en caso de necesidad y
acompafiar al cofrade en su funeral?,

XVIID).

291r.293r; vol. 16, exp. 6, . 147x.

" Cf. Gerénimo de MENDIETA, Historia eclesiastica indiana, p. 609 (lib. V, cap.

%Cf. Archivo General de la Nacién, Cofradias y archlcofradlas vol. 4, exp. 3, fs.
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