opresién; para evitar dicha contin-
gencia es indispensable que las comu-
nidades indigenas evalden perio-
dicamente sus costumbres.

La TIglesia, por su parte, al
evangelizar a los pueblos indigenas
debe respetar, tomar en cuenta y
vigorizar las costumbres de estos
pueblos, con la Palabra de Dios. Para
ello urge una pastoral especifica, inte-
gral y ampliamente articulada.

Finalmente, la presencia de la
mayotdomia en la Tglesia es mani-
festacién de la catolicidad del Pueblo
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de Dios; porque en dicho Pueblo ca
nacién participa con sus dones propi
(1.GG 13). Por esa razdn se tiene q
vigorizar con la Palabra de Dios e
costumbre.

INTRODUCCION

El presente articulo es una sintesis
dé la tesis presentada en esia facuitad.
Se grata de desarrollar una reflexion
“feologica aymara-cristiana, para esto
“¢¢ pretende partir fundamentalmente
“de una teologfa prictica (que vive el
pﬁeblo aymara de los Andes: Bolivia,
. Perti, fundamentalmente a orillas del
_E'zigo Titikaka). Para sustentar esta
‘nueva forma de hacer teoldgico lo
realizaré en las siguientes fases:

Una lectura critica del proceso de

Pe. Porfirio Méndez Garcia é Doutor eni:

Teologia Dogmdtica com Concentragfio em

Missiologia pela Faculdade de Teologi

Nogsa Senhora da Assungéo.
L

evangelizacion de los aymaras, en este
punto puestro continuo cuestionamiento
serd: jen que medida el cristianismo
{(catlico protestante) ha ilievado la
Buena Nueva paia los ayinaras en todo
el periodo de ia evangelizacién?.
Lectura histérica y teoldgica de los
-elementos esenciales de la religién:
titos vitales y festividad.
Y que esta “religiosidad” aymara
ebe ser comprendida en su sentido
“de profundidad como sagrado-divino,
.¥y.n0 apenas como lo profano. Ya que
¢l misterio de la manifestacién de
ZDios—Tata/;Mama debe ser compren-
- dido en su'sentido amplio y no apenas
‘dentro los pardmetro estrictamente
“confesiondles.

LECTURA TEOLOGICA DEL PROYECTO
HISTORICO AYMARA

Carlos Intipampa Aliaga

La ventura de haber vivido las dos
formas de vivencia religiosa (aymara
y cristiana), aparentemente contra-
dictorias mas semejantes en la manera
de percibir el Evangelio de VIDA, me
permite a que puedo hacer un aporte
teologico desde la Optica del
evangelizado, y principalmente para mi
pueblo Kolla. Entender el Evangelio
dentro las categorias propiamente
aymaras, y no antes a través de otras
mediaciones culturaies.

En este sentido el cristianismo que
infringe el campo religioso de los in-
digenas como un mandato del Dios de
a vida, y de todas las culturas debe
asumir por la restauracion de cada uno
de ellos.

En la cuestién metodologica, por
tratarse de un trabajo diferente v de
acercarnos a un mundo distinto:
teologia vivencial y espontaneo, don-
de el discurso ocupa un segundo lu-
gar; nuestra metodologia también debe
ser diferente de las formas clésicas de
hacer teologia, por mucho podemos
auxiliarnos del método narrativo e
interpretativo.

Esta reflexion se dirige desde el
kolla y para el aymara, por tanto nos
limitaremos de usar retdricas estricta-
mente académicas, para no perdernos
en puras conceptuaciones y términos
muy sofisticados.
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1. PROYECTO HISTORICO
AVMARA

El proyecto histdrico aymara se
desarrolla dentro la totalidad del orbe
andino, vy no asi dentro el fraccio-
namicnto (Ec. Pol. Soc, Cul.). Dentro
el profundo comunitarismo y consciencia
con su Divinidad y semejante. Para
nuestra mejor compresion trataremos
de exponer en las dos categorias
occidental y andina:

Proyecto histérico Aymara en
categorias occidentales

El pueblo aymara tiene una
existencia de cerca de 30.000 afios,
Hamado como jaya mara (de tiempos
remotos) y como Quila Suyu (pueblo
sagrado). Y la persona tiene sentido
e cuanto tenga su relacidén con la
comunidad de origen.

El proyecto econémico se rige
principalmente dentro la estructura de
reciprocidad y de redistribucién
Reciprocidad: en labrar la tierra en
coleciividad, pastear ¢l ganado dei
préjimo, construir la casa del ofro,
elaborar la vestimenta en ayni (aynda
mutua hoy para ti mafiana para mf);
y principalmente en ¢l intercambio
econémico de la chhala (trueque)
donde se rige por el perfecto equilibrio
v conformidad absoluia de ambas
partes: entre el/la comprador/a y el/la
vendedor/a, La comunidad por medi-
ante la fiesta regula el posible desnivel
econdmico, En este aspecto el pasante
hace la redistribucién de algin exce-
dente econdémico.
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En ditimo caso el dinero no
factor condicionante sino la €tica dg
ser jagi (persona), quien sabe com.
partir con el necesitado. El dinet
como la maldicion del maligno (saxr
es considerado como algo que destruy,
y encanta a la humanidad, esto lley
hacia la deshumanizacién de .
persona. :

El proyecte social aymar
Histéricamente desde la llegada de |
ibéricos a la tierra del Sol, el indiger
siempre ha ocupado el dltimo peldaf
de la escala social (pirdmide social
Bolivia se averglienza de s
composicién étnica: aymara, quechii
tupiguarani y de mas de 33 nacion,
lidades, v de tener una poblacm
mayoritaria indigena.

Los aymaras urbanos para evit
esta marginacién racial se camufl
bajo ei bariiz de un inesiiza
(wiraxucha). Aunqgue este hecho co

Proyecto histérico Aymara en
categorias andinas

_ Se articula dentro los tres entes de
‘Ta cosmovision andina: la divinidad,
-1a naturaleza, y la comunidad. Estas
-tres esencias pasan de un estado para
“el otro, es asi que: lo humano, el
" mundo animal, y el reino vegetal pasan
- del estado natural al estado sobrena-
tural (como deidades).
Divinidad Apu Qullana antigua-
‘mente se conocia con ¢l nombre de
“Wiragucha y su templo principal era
“¢l Titikaka, hoy es conocido como el
“santuario de Kupakawana.
= Las deidades: Ispalla es el germen
‘de 1a papa y de los productos, Illa es
el espiritu procreador de los animales,
Kuntur Mamani es el espiritu protecior
de 1a casa/hogar, Pachamama es la
el riesgo de perder la identidad, y as Madre Tierra que alimentva a sus hijos
quedar en una anomia o dmlocaxmentu% con sus frutos, Achachilas son las
cultural. mentafias que vigitan eternamente el
El proyecto pelitico ayman comportamients de! cosmos v de la
siempre fue (y estd; controlado por humanidad, inti Tata (Fadre Soi) es
designio de la Divinidad Suprema. § Ea deidad mdxima como la creacién
embargo el aymara para reconquis_?t més perfecta de’ Dios Tata/Mama,
sus derechos de di.gnidad ofrendar Phaxsi Mama (Madre Luna) es la
millones de almas inocentes, dentrc‘): :cb'.mpie—mentacién del género
holocausto de la cristiandad, especiak * - . s
) T i “femenino, Chijiti Tata/Mama (Padre/
mente en 1os trabajos inhumanos de Madee orani L
mit’a en Potosi, en las haciendas, yer - ._adle granizo) que exhorta y vigila
los obrajes. Entre 1861 hasta 1940 ~$obre fodo el mal comportamiento de
hubo cerca de 2000 levantamiento ;_13 comunidad, Juyphi Tata/Mama (Pa-
Actualmente la gran masa indigeng - dre/Madre helada) que es bondadosa
continua en la marginacién politicd -y celosa. Estas deidades cumplen el
por mucho se Hegd a una repte  papel principal de intercesores ante la
Divinidad mdxima DIOS-APU-TATA.

sentacion simbolica.

El cosmos Pacha es el tiempo y el
espacio donde se desarrolla el proyecto
histérico del kolla. Pacha de acuerdo
al espacto se subdivide en tres estadios:
Alax Pacha es el mundo de arriba
donde moran las divinidades y las
almas, Aka Pacha es el mundo habi-
tado por el ser humano, mundo ani-
mal y vegetal, las deidades también
habitarian en esta parte del cosmos; y
Mangha Pacha en mundo de abajo
(subterrdneo) donde mora el espiritu
maligno/benigno, es el espiritu duefio
de los minerales.

Pacha de acuerdo al tiempo se
subdivide en: Tiempo de la luvia Jallu
Pacha donde las pocas lluvias son
aprovechadas a lo méximo para una
buena cosecha; tiempo escasez Awti
Pucha, tiempo de ta helada Juvphi
Pacha es tiempo de elaborar el chufio
{papa deshidratada). También se
estratifica en tiempo antiguo como
Laq'a Pacha, Purum Pacha, Chullpa
Pucha; y dentio lo especificidad se
subdivide ex: Jichha Pacha tiempo de
ahora, Ch’axwafia Pacha tiempo de
lucha, Mutuiia Pacha tiempo de
sufrimiento, y Kuti Pacha tiempo el
revés.

La comunidad ayllu es el niicleo
donde se desenvuelve el jagi (mujer/
hombre), es la célula vital
indestructible. Por eso el ayliu es el
lugar del encuentro entre los
originarios, es el lugar sagrado como
territorio/espacio, es la madre de la
cultura aymara, donde no se permite
la discriminacién de ninguna
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naturaleza, donde la otreidad es factor
imprescindible como complemen-
tacién, es el lugar de resistencia por
mds de 500 afios vy de sobrevivencia
por miles de afios, es el lugar del
fortalecimiento de la identidad culto-
ral; el ayllu es quien controla el
desequilibrio econdmico, es el lugar
de auforealizacion de la persona, “es
de todos v de nadies”, donde nada se
pude decir que es “propiedad priva-
da”, por que se rige ¢l alto precepto
de la consciencia del ser colectivo y
de lo personal (responsabilidad).

El normal movimiento del cosmos
todo depende de la armonia y del
equilibrio de los tres entes. En esta
aspecto todo tiene que ver con todo,
nada es totalmente independiente ni
dependiente hay una relatividad de
funciones de acuerdo a la articulacién
de cada uno de ellos con el movimiento
del todo.

La persona para su mejor armonia
con los tres entes sefialados se susten-
i@ en oiros tres pilares substanciales
del comportamiento humano, estos
SOI:

El equifibrio, como que todo debe
ser como se debe (kunas wakiski-
rifiapawa). El jagi se mueve en
pertecto equilibrio consigo mismo y
con el mundo que lo rodea: Divinidad,
naturaleza (animales, plantas), ¥ con
la comunidad.

La complementacién, como que
todo es un continuo complemento,
donde todos se necesitan de todos,
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. mas de sflabas aymaras: ka, kha, k’a,
4, gha, ¢'a fueron reemplazado con
ja unica silaba espafiola ca, este pro-
plema lingiistico dificulté grande-
mente en este proceso de evange-
izacién indigena aymara.
4 En segundo lugar se dio la ausencia
de una contextualizacidn del contenido
teoldgico del catecismo, en los
parametros culturales religiosas de este
-~ pueblo milenario. Es asi que las obras
- de misericordia y las otras se podia
entender en la propia tradicién religi-
osa aymara. En este aspecto hubo una
incoherencia entre el discurso y la
prictica, ya que el quien dio de beber,
de comer, de vestir, posada al peregri-
no fue el indigena y no asi el
doctrinero.

Mas para acabar por completo con
- la “idotatria” andina se mmplanté el
método sistemdtico de la violencia.
Parte del doc. del III Concilio Provin-
cial de Lima (1584-83) seccidn com-
plementos pastorales del confesio-
- nario cap. 1.2.4.5 enumera todos los
. 1itos y ceremonias que debian ser
exterminadas: Apachitas (deidad del
“'viajero que se ubican en las cumbres
de las carreteras); Rito del Sariri (es
el rito de despedida que se hace cuando
uno tiene que viajar por un periodo
largo); Los Achachilas (son las
. montafias sagradas que vigilan conti-
nuamente el comportamiento de la
-~ naturaleza entera); La Mama quta (es
el rito a la madre lago Titikaka); Quya
- mamaru’ Qullqi mamary luktafia
(ofrenda a los minerales, en especial

porque nada es aislado. Es 1
complementacién entre los supuesto
“opuestos” entre: janan Sayva y Juri
Saya (los del barrio de arriba con lo
abajo). Es el continuo encuentro de
inku (danza sagrada de aparienci
contraposicién),

El consenso, es la decision d
todes y para todos (fagita taqitaki)
Todo se dilucida por consenso y poi
el sistema rotatorio; por eso el con
senso es la- mas auténtica democraci
andina, porque todo se decide en ple
na consciencia de todos sin que queds
ninguna discordancia alguna, asi se
evita cualquier tipo de manipulacidy
y de negociacién oculla. '

et

2. PROCESSO DE
CRISTALIZACION

En esta segunda parte intento ds
realizar una lectura critica {desde 1"_ ,
perspectiva del “evangelizado™ sobré ¢
el proceso de cristianizacién que ha.
sufrido la cultura aymara como un
acuituracion. '

Esta tarea se concretiza entre: |
catequizacién de parte de la Iglesia
la resistencia de las wagas andinas, |
la extirpacién oficial de la
“idolatrias™

Es asf, que para una mejo
evangelizacién se elabor6 el catecis
mo trilingiie (1584) en: espaiiol
aymara y quechua. Sin embargo no s
ha podido lograr este objetivo ya qu
el alfabeto espafiol no era suficient
para alcanzar por escrito el idiom
aymara, en este aspecto las seis for:

al oro y a la plata); Wak’a Qala (son
las piedras sagradas que estén planta-
das en todas partes: en medio de las
chacras, en medio del patio de la casa,
del corral de los animales); Ch’ugi
llamayu (ritnal de la cosecha, que se
celebra cuando se termina de
cosechar); Pacha mamar lugtaiia (rito
a la madre tierra, porque ella es guien
alimenta dia a dia a sus hijos/hijas);
Achugalla (es el rito (ue se realiza en
la techada de una casa nueva); La
fierra (es el rito para la procreacién
del ganado); Jallu uma aptaniiia (rito
para atraer la Huvia, este rito se hace
cuando no cae la uvia); Ch’amakani
(es el sacerdote con poder sobrenatu-
ral, que tiene potestad de conversar
con las almas), Yatiri (sabio, sacerdo-
te aymara que orienta el destino del
pueblo), Quiliri (es el médico naturista
que cura con hierbas medicinales a
través de su experiencia milenaria),
Layqa (es el brujo que con su poder
sobrenatural amenaza el bien estar de
la personai. Walikiskaniwa janiwa
walikaniti (son los buenos y los malos
augurios que se pronostica por medi-
ante ciertos comportamientos extrafios
de la naturaleza).

Sin embargo no fue posible la
extirpacion de las “idolatrias” sefialas,
mas a lo contrario las wak’as
resistieron en la clandestinidad y otros
se camufiaron bajo los mismos sim-
bolos cristianos,

La Tglesia de la cristiandad en su
afdn de evangelizar entra en ¢l proceso
de una exterminacion sistemdtica de
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las “idolatrias” ya que estos elemen-
tos de la religiosidad andina fueron
considerados como obsticulos para la
evangelizacion:

A partir de 1610 de comienza con
la primera campafia de extirpacion
oficial encabezado por el mestizo Fran-
cisco de Avila, éste emprende la tarea
mas que por conviceidn por venganza
a sus anteriores acusadores de la
comunidad de Waruchiri. Porque &l
antes de ser acusado por los comu-
narios era el quien fomentaba mas en
el dia de las almas, para que los indios
podian colocar las ofrendas sobre sus
tumultos, a fin de tener Avila mads
ingresos econdInicos.

La segunda campafia fue empren-
dida por Bartolomé Lobo Guerrero y
Gonzalo de Campo (1625-1626), el
corto perindo de esta campafia fue
interferido por una muerte temprana;
los indigenas interpretaron aquel
accidente como el castigo de las
welk as andinas.

La tercera campafia de 1641-1671 fue
emprendida por Pedro de Villagémez.

Mientras por otra parte surgieron
continuas rebeliones de parte de los
indigenas en favor de su religién an-
cestral; el hecho mas notable fue el
movimiento mesidnico de Taki Onguty
de 1565 (el tiempo del Pacha Kuti),
el movimiento de Muru Onguy de

1590, el mov. de Wilkas Ayacucho de
1592, v el mov. Yana Huayra de 1596.

Hoy la relevancia del Taki Onqu
se manifiesta en el mito del Kharisi
{saca sebo). Este hecho se produce po
el contacto fisico que tiene el indigen
con una persona extrafia que camin
por sus tierras. Generalmenic s
tipifica al saca sebo con el sacerdot
pastor, médico, profesor; ya que ello
estdn en continua relacién con 1
modernidad; se cuenta gue es valios
el sebo del aymara en cuanto mu
la victima.

Y mas adelante Arriaga (1621) con
el fin de exterminar este ritual indige-
qna dicta:

. “[tem de aqui adelante ningin
Indio, ny India trasquilard a su hijo
los cabellos que laman Huarca, con

las ceremonias que hasta aqui lo han
hecho; y ¢l Indio que tuviere hijo, o
hija, que tengan los dichos cabelios le

presentaré ante el Cura de este pucblo
antes de trasquilarlo: para que el dicho
Cura de este pueblo mande a un cri-
“ado suyo, que le trasquile por estorbar
_Tas dichas ceremonias; y al que
':quebrantare esta constitucion le serd
.dados cien azotes™”,
1 Sin embargo este ritual persistié
: éh la clandestinidad; hoy se celebra a
- pivel familiar con tanta naturafidad en
“todas las comunidades originarias e
incluso en los centros urhanos por
_donde ha inmigrado el kolla. Desde el
punto de vista teologico podemos decir.
que es la participacidn de los nifios/
nifias wawas/churis dcl convie uni-
versal de Dios-Tata/Maina {Lc.18,16).
Jagichasizig (miual del marrimonion,
dentro el mundo aymara este ritual es
una concatenacién de un largo periodo
le.celebraciones rituales:

eriodo de pedido de mano

Urpagaiia), donde se comienza con el
‘primer ritual relacionado con el
matrimonio.
:Periodo de convivencia antes dc la
elebracién oficial (sivinaku), es un
mpo de intenso amoldamiento a la

3. LECTURA TEOLOGICA DEL
RITUAL AYMARA

Se trata de desarrollar una lectu
histérica y teoldgica del ritual del ¢
clo vital: Ruthucha (ritual del primg
corte de cabello del nifio/nii
Jagichasiiia (ritual del matrimonio)
Almar apxataiia (risval para el alma

Ruthucha - Se intenta de sefial;
como fue su origen mitoldgico, y §
forma de represion a io largo de |
historia de la evangelizacidn, com
dicta uno de los decretos: '

“Suclen trasquilar de cierta maner
y a cierto tiempo sefialado, o en t
edad, a sus hijos, haciendo que 1
ofrezcan plata, ropa, lana, algoddn.
otras cosas, bebiendo v bailando,
para esto hacen junta solemne de g
fiesta. Y con esto los consagran pi
hijos del sol, o piden que aquel nif
viva en prosperidad y suceda a s

23]

padres”'.

! En: J. Guillermo DURAN. El catecisme del 1T Concilio Provincial de Lima
sus complementos pastorales (1584-1585), textos y notas complementos. p.453
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vida del casado, es un periodo de paso
hacia la vida familiar, en esta época
tanto el novie como la novia viven en
continua amonestacion de sus padres,
a fin de que puedan tener una vida
llena de éxitos.

Seleccién de padrinos (padrinu
chhijllaiia), es el momento de escoger
padrinos/madrinas ejemplares con an-
tecedentes de ser imitados por sus
ahijados; en este aspecto es fundamen-
tal la ética.

Celebracion oficial ante el registro
civil y eclesial (misa ist’afia), es un
periodo corto de unas dos horas.

La fiesta del matrimonio por dos o

tres dias, en algunos casos se extiende
-hasta por una semana; dentro la
concepcién aymara no existe el
matrimonio privado sino todo debe ser
piibiico.

Visita a los padrinos que se hace
como una retribucién por los gastos
ervgados (padrinury k upantafia) en
ios dias de la boda, este acontecimiento
geueraimente se hace en la época de
carnaval.

H  ruthucha del primer hijo
generalmente debe ser designado a los
padrinos/madrinas del matrimonio. De
esta forma podemos observar que este
ritval es una concatenacién de un lar-
go periodo de diferentes ritos.

El rito de Jagichasifia concreta-
mente es la instancia de solidaridad
comunitaria con los novios; esto se
concretiza en: ayaf’asifiani (nos,

B Pierre DUVIOLS. Cultura andina y represién. p.519.
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ayudaremos), yanapt’asifiani (nos
ayudaremos sin retribucion), waxt’ asi-
fiani (nos, convidaremos o nos invi-
taremos), mangt’ dsifiani (COMEremos),
umit’asifiani (beberemos), wankt asifiani
(nos cantaremos), thugt’asifiani (bai-
laremos), phust’asi-flani (nos tocare-
mos), k’uchirt’asi-iani (nos alegrare-
mos), lugt’asifiani (ofrendaremos a los
dioses), mayt’asi-fiani (nos invocare-
mos), ch’allt’ asi-tani (nos libaremos)
mayacht’asifiani (nos uniremos).

Almar apxatafia (ritual para el
alma); histéricamente se ha intentado
de exterminar, mas por la misericordia
de Dios Tata se sobrepuso el ritual de
almar apxataiia a los decretos:

“ftem, de aqui en adelante los
Indios de este pueblo, no pondrin
sobre las sepulturas de los difuntos
cosa alguna cocida, ny asada. por
guanto es comtn error de los Indios,
y hasta oy estdn en €1, que las almas
de los difuntos comen, y beven: y e:
Cura de este pueblo tendri muy par-
ticalar cnidado. de que las puertas de
las igiesias terigan buenas llaves, guai-
da, y custodia...”,

Hoy esta prictica se realiza desde
Tucumdin (Argentina) hasta el Otavalo
(Ecuador). Bajo una nueva Jlave
hermenetitica teologica podemos afir-
mar que el ritual para el alma: Es la
trascendencia de las almas de este
mundo para con el otro mundo. Es el
continuo frajinar de las almas por los

dos mundos. Es el compartimientoﬁ'

simbolico de los vivos con los “muer:
tos". Es la concretizacién de la

afirmacion de la inmortalidad del alma,

Es la superacién del concepto dualisty

(platdénica) del alma y del cuerpo. Este
ritual andino es la expresion mas pro:
funda de la humanidad, en este aspec-
to el occidente tiene que aprender de
los aymaras a ser mis solidarios ha
ta con sus almas.

Festividad aymara es la instanciy
de unidad y de regeneracién cultural;
La fiesta es el lugar del encuentro y
del reencuentro entre los originarios;
La fiesta es el continuo retorno a
tradicién ancestral. Es el lugar d
reafirmacién de identidad. Es e
espacio de invocacién a las divin
dades. Es ¢l espacio de compar
miento de todos donde no existe ninguna
discriminacion, En la festividad anding
se fortifica la esperanza de un proveni
mejor.

4 - EI. PROTESTANTISMO Y L
RELIGION AYMARA

Se trata de hacer una lectura sobre
la interferencia del mundo protestante
dentro el mundo sagrado de los koll
(aymaras). _

Manigueismo teoldgico: prote
tante aymara - Se implanta ung

Entonces nuestro continuo cuestiona-
miento es ;jserd que realmente el

" Evangelio de la Buena Nueva se

contrapone a la cuoltura/religidn
aymara?.

El ritual aymara como en el ante-
rior caso sufre una nueva agresion
seligiosa bajo una metodologia pacifi-
ca de “evangelizacién™. El ritual de
Ruthucha, Jagichasiiia, Almar
apxatafia se condena por su discor-
dancia con los modales culturales del
protestantismo (anglosajona), y por no
estar insertos en las Sagradas Escri-
turas.

Nuestro interés es de develar por
encima de los aspecto formales y cul-
turas particulares c6mo es que el
EVANGELIO se encarna en la
religiosidad de cada pueblo, en nuestro
caso principalmente entre los aymaras.

La Iglesia Metodista ;como el
espacio de reivindicacién cultural? -
En principio quizds es necesario pen-
derar la conmiseracidn de los
misioneros {atencion de educacidn v
salud} por primera vez en favor de los
indigenas aymaras del Titkaka.

Sin embargo al interior ella en las
iltimas décadas se llegd a una crisis de

identidad teoldgica, y de fraccio-
namiento, La ausencia de un proyecto

teoldgico-ideoldgico coherente y realis-
ta llevé a un caudillismo indigena; este

~hecho a lo largo de la historia siempre
se ha repetido come un factor negati-
vo dentro las miltiples rebeliones.
- Aunque es de notar que todo ello obe-
- dece a consecuencias externas del

polarizacién teolégico: protestante V:
aymara, considerdndose a la religi
aymara como un antievangeli

3 En: ARRIAGA, 1621. En: Pierre DUVIOLS. Cultura andina y represion. p. 5
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. crisis sogioecondmico que sufre el
- pais, ‘

Pero dentro esta problemdtica
socio-religioso es importante discernir
la dicotom{a que existe entre la ética
aymara y la préctica protestante: Ya
que dentro la ética aymara no existe
favoritismo prevalece la transparencia
y mesura en el discurso; y que se rige
por el deber de abogar por el
indefenso, y el ser profundamente
solidario en todas las circunstancias
con todos sin distincion alguna.

§ — SOLIDARIDAD A PARTIR DE
UNA NUEVA PRACTICA
TEOLOGICA PARA COM EL
PROYECTO HISTORICO AYMARA

Por falta de una comprensién y
profundizacion del cristianismo en su
relacién con el mundo indigena
avimara. al interior de ella se puede
observar un cierto fraccionamiento
teoldgico de:

a) De 1os crisiianos (convertidos)
que han perdido su identidad religiosa
ancestral. eitos aceptan el evangehio
en contraposcidn con la cultura
aymara (sector fundamentalista).

b) Los no cristianos, aquel sector
que propugna por una religién “pura”
sin insercién externa, este sector a
nivel de élite incluso pretende rechazar
abiertamente los preceptos biblicos.

c) Los cristianos nominales que
conforman la gran mayoria de los
aymaras; que continian con su forma
de religion ancestral con un cierto
sincretismo formal, ellos se apropian
de los simbolos cristianos para
expresar su fe a manera original,
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d) Los aymaras-cristianos que
propician un didlogo profundo y si-
métrico entre }as dos fuentes de vida,
ya que en alguna medida ya estd
inserta el cristianismo dentro el mun-
do aymara, avnque a manera superfi-
cial: los sacramentos, los templos, el
simbolo de la cruz, los santos
patronales.

Nuevas posturas teologicas:

Primero, antes de replantearnos
hacia un didlogo abierto entre las dos
religiones necesitamos superar la
concepcidn dualista de tener dos ma-
dres religiosas, de servir a dos sefiores;
ya que en el fondo existe un solo Sefior
y un solo Creador de toda la
humanidad y una sola Madre llamada
Dics/a  Apu  Tata/Mama  con
expresiones diversas en cada cultura.
Tenemas un selo Dios-Tata/Mama y
esta Divinidad Suprema se manifiesta
de diferentes formas. Por mucho po-
demos alcanzar el didlogo de las dis-
tinfas revelaciones particujares en cste
caso entre Ja cristiana y lo indigena
aymara; en la propia légica andina
podemos sefialar que nuestra relacion
debe ser en reciprocidad y en comple-
mentaridad.

Dentro la comprension del
Evangelio podemos sefialar que existe
un solo Evangelio de Logos Eterno, y
que el cristianismo posee el Evangelio
explicito de Jesucristo y los aymaras
¢l Bvangelio implicito, todo esie
precepto en su practica religiosa, este
Evangelio podemos percibir en:
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Munasiia (amor integral, si
condicidn alguna), khuyapayasifi
(misericordia con el necesitado en to
das las circunstancias), arxafasii
(abogar por el indefenso, aun en mo
mentos de extrema consecuencia)
wext 'asiiia {es el convite de gratuidad)
sintisifia (la consciencia del sentimient
del otro, que llega ala consciencia d
uno y esto hace que la persona se
més solidario con su préiimo)
chuymanifia (el tener corazén blando
frente a la necesidad del otro)
mayachasifia (estar siempre juntos e
las alegrias y las tristezas)
Jjawsthapisifia (es el continuo llamad
al reencuentro entre los originarios
awiskipasiiia {(es la confianza que s
deposita a los comunarios, a fin d
recibir la solidaridad), yatiyasifia (¢
el hacer saber los problemas de ung
al resto de la comunidad), twxt'asif
(la exhortacién continua que se debe;
dar a las personas que estan en proceso
de perder su identidad), mayt asif :
(prestar por gratuidad sin necesa

necesitamos de los otros: el aymara
necesita del cristiano, y el cristiano de
los aymaras: en término propiamente
“aymaras podemos decir: por una
reciprocidad y complementacién teo-

lagica.
CONCLUSION

__ Quiero sehalar simplemente
~ algunos puntos de importancia:
- Antes del didlogo necesitamos re-
_ afirmar la identidad religiosa ances-
- tral (tiempo del discernimiento).
o - Superar el preconcepto teoldgico
_del maniqueismo, en su profundidad y
“'1io solo en su forma.
- - Fortalecer la fe relativizando las
~claves culturales. Ejemplo en la for-
ma de eleccidn gue se hace del
sacerdocior en el mundo hebreo Ia
persona debe ser sin defecto alguno
£n su cuerpo; y mientras en el mundo
aymara el yatiri 0 sea el sacerdote debe
presentar necesariamente aigiin defecto
en su Cuerpo, esie como una sefial
sobrenatural:
- Buscar el didlogo en simetria, el
continuo encaentro el nuevo tinku
“andino y cristiano.

(el ayudarse mitua-mente en todos lo
trabajos), chhijllt’asifia (la forma d
eleccidn por rotatoria y consenso
int’asifia (¢l saber escucharse a la
amones-taciones de sus mayores). -

En estos altos valores élicos d
mundo aymara y de la humanidad
cumplen los mandamientos principal
que instituy6 Cristo: amar al Dios.
al préjimo (Lc 10,27).

Entonces podemos seiialar que €
esta complejidad de comprension te:
J6gica realmente los unos nd

- Necesidad de una complemen-
tacion teolégica en funcién de la Vida,
principalmente de los més marginados.

- Continua bisqueda de nuevas
perspectivas de esperanza que puede
conducir hacia un horizonte mejor.

En la propia antologfa aymara po-

demos afirmar que: UKA JACH’A
URUXA PURISINKIWA (ese gran dia
estd llegando) donde los pobres
recuperan su dignidad de vida, después
de cinco siglos de marginacidn.
Entonces los aymaras serdn capaces
de gritar con todas las fuerzas del
Jukumari (oso andino). no me
avergiienzo de ser originario de una
gran civilizacidn: de un pueblo hasta
su nombre es sagrado Qullana, pueblo
antiguo llamado Jaya Mara, y su
idioma es lengua de la humanidad fagi
Ay, (R i,106).

. Carles Intipampa Altaga € Doutor em

| Teologia Dogmatica com Concentragiio em

| Missiologia pela Faculdadede Teologia
Nossa Senhora da Assungio,

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 6 9




