A Ressurreicio de Jesus € a com-
provagiio de que o Reino da vida, que
é o Reino de Deus, agora, se desen-
volve como processo invencivel e di-
namico, até chegar a sua plenitude na
Parusia. Assim se confirma na Pés-
coa ndo sO a nossa esperanga indivi-
dual, mas também a grande esperanga
escatologica para o mundo: O FIM

ULTIMO DESTE MUNDO NAQE
O REINO DA MORTE E DO PE
CADO, MAS O REINO DE DEUS

Este trabalho foi apresentado pelo Profl
Renold J. Blank no dia de estudos sebre’
a Ressurreigdo, promovido pelo Depar:
tamente de Dogma da Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungiio,

Quando, a partir do final do sécu-
Jo XV, a expansio européia abriu
“gaminho para o encontro com muiios
: povos até entdo desconhecidos ou ain-
“da ndo alcangados pela mensagem da
-salvagdo, a Igreja Missiondria langou-
se mundo afora, com o objetivo de
“geguir a0 mandamento do Senhor: “Ide
“por todo o mundo, proclamai o Evan-
gelho a toda criatura” (Mc 16, 15).
Sua meta era a4 Cconguisia e%plz*i!u’t%”ﬂ
a “salvacio dos indios™, a “introdu-
¢ao do cristianismo™. a fundagao da
Igreja. Na sua expansiio. a Igreja de-
pendia do contexto. isto é. de outras
expansdes. [lla segnin ag rotas comer-
ciais, acompanhou os exércitos de
conquistadores ¢ fundou igrejas e
inosteiros nas fortalezas e nas novas

e S T PR P

PODER E AMIZADE: AS CONEXOES POLITICA E

EMOCIONAL NA MISSAO DE JOSE DE ACOSTA,

-~ 8] (PERU, 1572-1586) E MATTEO RICCI, §J

'(CHENA 1583-1610), COMPARADAS A PARTIR DE
SEUS CATECISMOS',

Pe. Dr. Franz Helm SVD

cidades que o poder secular fundou,
Em muitas partes do mundo, as estru-
turag territoriais ¢ administrativas da
igreja nascente correspondiam direta-
mente as estroturas dos impérios co-
loniais que se instalaram. Entregue
pelo padroado & direcéo ¢ a responsa-
bilidade de monarcas catdlicos, a Tgre-
Jja tornou-se um poderoso instrumento
do poder secular para desenvolver a
Tipiura com o passade auldcione dos
povos conguistados, a sua transcul-
turaco e integracic nos impérios
colonias.

Mas houve também regies aonde
o brago poderose dos impérios cris-
tdos ndo chegou. Nestes paifses - a
China € um exemplo - os missiondrios
eram intrusos sujeitos ao poder de

:Trata-se de um excerto do quinto capitulo da tese doutoral do autor, que ele
~defendeu no Departamento de Missiologia da Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungic em Sdo Paulo no dia 12 de novembro de 1996. O titulo
“completo da tese é: Tranz HELM. Confexto e texto. O condicionamento contextual
“da missfio, analisado pela comparacdo dos catecismos de José de Acosta (Lima,
1584) e Matteo Ricei (Pequim, 1603).

Cfa ob1a programdtica de Acosta, De procuranda indorum salute, de 1588,
ACE a cronica da missdo jesuitica na China, escrita por Ricci: Storia dell’
Introduzione del Christianesime in Cina, Pequim, 1608-1610.
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impérios ndo-cristios e a suspeita e reflexos diretos dos contextog
desconfianca da elite tanto guanto do envolventes. Nas duas palavras ru
povo em geral. No confronto com  tura € continuidade resumem-se 0
outras tradicdes sapienciais - com suas  €ix0s que emergen do trabalho mis
doutrinas, seus culios e costumes pe- ondrio de Acosta e Riccet, trabalho este
culiares - niio foi possivel demonizar — que procurava a conexao entre a men
abertamente o outro. Quem ndo dis-  sagem evangélica e a vida dos ouvi
pbe da forca das armas para a sua  tes desta mensagem, enire 0 cristia
protegdo, precisa aproximar-se com nismo europeu e a religifo .
cautela, conhecer e valorizar, para cosmovisio dos Outros. :
tornar-se apto para o didlogo. Longe No processo da inculturagdo d
de poder provocar uma ruptura radi- FEvangeiho, trata-se de fazer acontece
cal, vé-se forcado de promover a con-  a conexio do projeto de vida de um
tinuidade. T ja que ndo pode ordenar  determinado povo ou grupo com a vid
aos outros que oucam, precisa fazer-  plena anunciada por Jesus (cf. Jo 1 '
se relevante em campos secunddrios  10). Esta conexio forja-se num lon :
para ser ouvido. processo de ruplura e continuidad
Os paradigmas de ruptura e conti-  Por um lado, hd a necessidade d
nuidade permeiam também os subsi-  conversao, o que significa mudang
dios utilizados no processo evange-  ruptura. Nio se trata aqui de analisg
lizador, como os catecismos de Acos- o plano pessval. No plainy cultural, a7
ta (CatLi)* e Ricci (CatRi)’, como ruptura ¢ resposta a estruturas d

_-"§h01te que atravessam as culturas. Esta 1. CONEXAO POLITICA
.~ ruptura deve acontecer a partir de uma
- alianga com o projeto de vida jd pre-
sente na respectiva cultura, Quem vem
“de fora ndo tem legitimidade para
_promover logo tais mudangas. Rom-
“pet com estruturas de pecado & uma
_oferta gratdaita. Romper contra a von-
“tade do outro significaria violéncia e
seria antievangélico®,

Ao mesmo tempo que hd ruptura,
~precisa haver continuidade porque
Deus jé se expressou, num didlogo
milenar, com cada povo e esta sua
- presenca precisa ser valorizada e aco-
hida. O projeto de vida de um povo
he d4 identidade, forga de resisténcia
: futuro. Preservar e fortalecer a iden-
idade dos diferentes grupos é um di-
reito desies povos e wm dever humana

No campe politico, os missiondri-
os defrontaram-se com um desafio
sério. Representando nfio somente uma
%nensagem evangélica, mas uma Igre-
Ja em missio com sua estrutura
institucional bem definida, deviam
buscar o reconhecimento oficial nio
somente do antincio da mensagem
evangélica, mas também e sobretudo
da implantagdo da Igreja catdlica.
Necessitados do aval dos poderes es-
tabelecidos, os missiondrios viam-se
limitados por estes poderes na possi-
bilidade de fazer uma critica profética
a estes poderes. Ainda mais: a alianca
com estes poderes estabelecidos pare-
cia abrir definitivamente caminho para
a evangelizagdo dos povos por eles
1 ' dominados, Niswo ealia-se inevilavel-
para o evangehzadon menie em contradigdes conile(: l];;:ri
Neste artlgq, caracteriza-se o pro-  gelho, que requer uma ruptura com o
cesso evangetizador no Peru e na  pecado, seja ele pessoal ou estrutural
Cfnna sob duas dimenses de cone- A morte de Jesus come vﬂ;ima dos:
X80 enl_re os evangelizadores e 0s noderes estabelecidos. sejam eles po-
. “evangeuzados: as dimensOes politica  liticos vu religiosos, locais ou esktrim
: e:.::.emocmnal. Nisto, sempre hd trés  geiros, permeia como contestacio per-
'?ssosz partindo da conex@o que Acos-  pétua a histéria da missdo. Nela, a
ff_:Z,. passa-se pela conexilo ricciana,  tentagfio de aproveitar-se de mane,ira
_;pgya fm.almente chegar até a conexdo  oportunista da histéria dos vencedo-
o aqui e agora da teoria e pratica res levou a muitas aliangas com os

oo

i5si i :
| onaria. poderes estabelecidos. E muito recen-

 DOCTRINA CHRISTIANA vy catecisino para instruccién de los indios (Liri_q
1584y, Fucsimil del texto rilingiie. Madrid. Consejo Superior de investigacion
Cientificas. 1985 (UHP 26721, p. 5-188. {A seguis, a obia é uitada comne DCHC
Outra ed. facsimilada: DOCTRINA/CHRISTIANA/para Instruccion de los Indios;
etc. Lima, Biblioteca Nacional de Lima/PetroPert S.A., 1984. Ed. em tipograf
moderna em: Juan Guillermo DURAN. El catecismo del I Concilio Provincia
Lima y sus complementos pastorales (/584-1 585). Bstudio preliminar, textos, nota
Buenos Aires, Ed. El Derecho (Publicaciones de la Facultad de Teologia de
Pontificia Universidad Catélica Argentina), 1982, p, 365-410; IDEM, Monuamen
Catechetica Hispano-americana, siglos Y¥VI-XVIL, vol. 2 (siglo XVI), Buen
Aires, Faculiad de Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina, 199
p. 447-488.

5 Matteo RICCI. Tianzhu-shiyi (O Verdadeiro Significado do Senhor do C
Pequirn 1603. Bd. moderna bilingiie (texto original em mandarim e traduc
inglés): The True Meaning of the Lord of Heaven (T*ien-chu Shih-i) translated.
D. Lancashire and P. Hu SJ., ed. E.J. Malatesta S.J.. Taipel, 1085; (Variél
Sinologiques - New Series 72). A seguir a obra & citada como CatRi.

“.E 2, - . .

. __Dum capitulo dentre os mais importantes da doutrina catélica, contido na palavra
__e- eus e constan‘temente pregado pelos Padres, que o homem deve responder a
Jeus, crendo por livee vontade. Por conseguinte, ninguém deve ser forgado contra

Vontade a abragdr a f . OiS ato f’
2 ]) Or S . . s
. Ea ) [+ O at llﬁ (3 =l p sua llaiurezd \tohm’[al‘l() (...).

9 REVISTADE

CULTURA TEOLOGICA REVISTADE 9 1

CULTURA TEOLOGICA




te e raras vezes assumida na pratica a
recomendagdo de GS 7 de “ndo acei-
tar mais os privilégios oferecidos pela
autoridade civil”. Tanto para Ricci
quanto para Acosta, a alianga com 0
sistema do poder parecia o Gnico aces-
so para a evangelizac@o do povo. Nio
obstante a isto, a conexfo travada en-
tre o Evangelho e o campo politico
adquiriv formas bem distintas. Contu-
do, inquieta uma interrogagfo: Alian-
¢a com o poder € acesso, ou € impe-
dimento para a evangelizagio do
povo?

1.1. A conexdo em Acosta

No CatLi, ha a continuidade direta
com a cristandade européia, enquanto
se rompe com a sociedade tradicional
andina. Pela conquista e instalagio da
dominagédo e administragio colonial,
deu-se a substituicdo do poder dos
Incas pela coroa espanhola, ¢ vice-rei
e 0s bispos. A Provisidn real, parie
yue abre o Catli, ¢ expressio desta
nova aatoridade maxima.

O poder politico se reveste de
legitimacio teoldgica. Enquanto o
monarca espanhol € “pela graga de
Deus” rei das Indias, o CatLi comba-

fndias, da Igreja para aniquilar as
diferengas culturais - uma ameaga
' perpetua para a integridade do impé-
“fio - e construir uma sociedade colo-
“pial uniforme. O rei e o concilio pro-
-vincial na pessoa do arcebispo, apro-
vam ¢ decretam o uso obrigatdrio do
“CatLi na catequese, desenvolvida nas
reducdes’. As doutrinas, geografica-
“mente idénticas as reducdes, tornam-
“se 0s novos nacleos da sociedade
andina, substuindo os ayllus tradicio-
‘pais, numa tentativa de reconstrucio
- da regifio assolada por uma crise so-
“¢ial profunda, causada pela conquista
‘¢ pela conseqiiente catdstrofe
“demografica.

" Enquanto oufros missiondrios como
"o dominicano Francisco de la Cruz ou
"6 jesuita Luis Lopez assumem uma

te o culto as muimias reais, sinal vis
vel e perpétuo da teocracia incaic
Enquanto os espanhdis sdo “vira-
cochas”, deuses surgidos da espum
do mar que subjugam e explora
economicamente a populagio indig
na, 0 Deus cristdo se instala, reivind
cando sujeic@o total. Uma passagem;
do Terceiro Catecismo expressa bem
a relagfo estreita entre a luta militar
e a luta dos deuses:
“Por ventura las gnacas deffendieron

a vuestros aniepassados delosg
viracochas? Dadme aca la guaca, yo
Ja pisare delante de vosotros, y la har¢
poluos.” Como no responde? como no
habla? como no se defiende? pues quier:
a si no se defiende ni ayuda, como o
ayudara a vosotros? Vayanse para
hurleria 1as guacas. ponganse de lado
jos Ydolos, ios muchachos se cusuzien ;
en ellas, que todo es engafio y mentira, |
Y solo nuestro gri Dios sefior y hazedor -
del cielo y tierra ha de ser adorado,
seruido y reuerenciado (...)%.
Contande com a exneriéncia de
unificagiio nacional na peninsula ibé
rica, onde a Jgreja teve papel decisivi
na integragiio de diversos povos d
culturas diferentes no império espa
nhol, a coroa utiliza-se, também na

postura profética, entram em oposi-
¢do contra o poder secular e insistern
na retirada dos invasores espanhois e
na autogestdo indigena'®, Acosta tor-
na-se o teélogo da Coroa e elabora
um projeto de evangelizacio ajustado
a dominagio espanhola. Enquanto o
cronista indigena Felipe Guaman
Poma de Ayala constata que “no hay
remédio”"", Acosta o apresenta: a
indoutrinacdo dos indigenas, orienta-
da pelo Terceiro Concilio Provincial
de Lima e subsidiada pelo seu cate-
cismo. O lugar da indoutrinagio sio
as doutrinas, as novas células da vida
politica, social e econdmica e o Ambi-
to ideal para a transculturacio dos
indigenas. No novo sistema de ensino
formal - a alfabetizacdo na escola -, o

* O I Coneilio Limenho “en virtud de santa obediencia y sob pena de excomunién,
(..) ordena a todes los parrocos de indios que de agui en més usen el catecismo
autorizado con exctusion de cuatquier otro y procuren instruir con él a la feligresia
que le ha sido encomendada” Segunda Accion, cap. 3. Cit. segundo Francesco
Leandro LiSL. Ei tercer concilio Limense y la acuifuracion de los indigenas
sudamericanas Hsiudin y cumentario de las actas del
concilio provincial celebrado en Lima entre 1582 y 1583, Salamanca, Ed. Universidad
<l:1§, Salamanca, 199{) (Acta Salamanticensia, Bstudios Filologicos. 233), p. 125,

= CE op. ex. as dentincias de Lépez em: Luis LOPEZ. Carta al P. Francisco de
‘Borja. Lima, 29 de dezembro de 1569, In: Antonio de EGANA (ed.). Monumen-
‘ta peruana, vol.1(1565-1575), Roma, 1954, p. 325-332.

!E este o comentdrio sempre repetido durante a descrigiio do “pobre fndio” devo-

critleo con edicidn, traduccidn

7 Na mesma época, aconteceu no Japio a persegui¢do aos cristdos, que foram forg
dos a pisar numa tdbua de bronze com a imagem de Nossa Senhora ou de Je L
Crucificado para assim demonstrar a sua abdigéo A fé cristd.
8 José de ACOSTA. Tercero Cathecismo, Sermido 18. fl. 107v-108r. Cit. qegund
a edigdio fac-similada: DOCTRINA CHRISTIANA y catecismo para instruccié
de los indios. Facsimil del texto trilingtie. Madrid, Consejo Superior de Investigacion

Cientificas, 1985; (CHP 26/2), p. 562s.
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_'i‘ado pelos seis animais cobra, ledo, tigre, raposa, gato e rato, que $do o corregedor,
0 encomendeiro, ¢ espanhol da pousada, o padre da doutrina, o escrivdo e o cacique
‘principal. Cf. Paulo SUESS (org.). A Conquista Espiriiual da América Espanhola,
200 documentos - Século XVI. Petrdpolis, Vozes/Centro de Investigagio e Divul-
gacio Publicagtes CID, 1992; (Histéria. 13), p. 629. Fonte original: Felipe GUAMAN
POMA DE AYALA. Primer Nueva Cronica y Buen Gobierno (1613-16142), Ed,

“moderna | por John V. Murra, Rolena Adomo, Jorge L. Urioste, 3 Vols. , Madrid,
1987,
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- dem natural, a ordem sobrenatural -
com ela o poder eclesial e principal-
mente pontificio na sua interpretagéo
teocratica - € exaltada. Disio segue
jccessariamente uma concepgio
missiolégica de ruptura com a condi-
¢io natural dos povos pagiios ¢ seus
poderes naturalmente instituidos.

. Como religido oficial, cuja cabega
era por delegagio do papa o impera-
dor espanhol, a Igreja missiondria no
Peru apresenta-se como brago religio-
so do novo império. O culto oficial-
mente administrado nos templos & o
cilto cristdo. O aniincio do Evange-
lho reveste-se de cardter oficial e toma
¢onta das pracas publicas. Em
contrapartida, a tradicdo religiosa in-
6fgena se v& forgada, frente & sua
négagdo e perseguicdo pelas campa-
nhas de extirpacio da idofatria'. de
- refugir-se no seio familiar, onde con-
Segue sobreviver, muitas vezes numa
simbiose com a religifio oficial ou
mascarando-se de aparéiicia crista.

A disposiciio dos missiondrios es
tavam concepgdes teoldgicas gue po
diam servir de fundamento teérico par:
legitimar o modelo missiondrio adota
do por Acosta”. A “teologia da;
sentencas” do século XII - cujos re
presentantes principais eram Hugo d
Sao Vitor, Ansclmo de Laon e Pedr

CatLi torna-se, na mao dos agentes
oficiais da socializagfo, um instrumen-
to eficaz para a construcdo de uma
identidade cultural nova & espanhola,
que & garantia da unidade do império®

Acosta elaborou um modelo missi-
ondrio estreitamente ligado & coloni-
zagio e com isto recebeu o apoio total .
do estado para a cristianizacio. A Lombardo -, estd caracterizada po
ruptura aqui era sindnimo de coloni-  uma “visdo teocrética‘dc‘) poder pa
zagdo das nagdes indigenas, ¢ de sua  pal” ¢ um “olhar pesstm.lsta sobre::
integracdo no império na condicdo de  natureza humana”". ApO'lEme-Se er
dependéncia abrangente. Em contra-  Santo Agostinho, que via - lutand;
partida, a proposta de continuidade contra o Epelagmmsmo -a naturez
apresentada pelos missiondrios humana tatalmente Corrom[?lc'ia e qua
lascasianos no Peru representava o se destruida pelo pecado original, es
antincio profético e libertador, porque  teologia faz recair um contrapeso ex
se posicionou contra um sistema do  gerado sobre a graga e o sobrenatu
poder que esmagava a identidade, ral, que acaba desqualificando ¢ sufo
explorava ¢ matava. cando o natural. Minimizando a ot

2 O titulo do Catecismo Mayor na sua versio manuscrita em castelhano. que es
guardado no Arquivo das indias, reza “Catecismo mds largo para los que son m
capaces y para que lo aprendan los muchachos de la escuela”, compr(\vand(_) §¢
nso eseolar OFf Doctring Cristiana. Catecismo Menor v Mavor do D1 Conceilio d
iima. Archivo General de indias. Patronatu 248. R® 3. T. 30 Iste texio secviu de
fonle para a impressdo do Catecismo Limenho em Roberm LEVILLIER. Organizaci§ o
de la Iglesia y las Ordenes Religiosas en el Virreinato del Perii en el siglo XV
Documentos del Archivo de Indias. Vol. I, Madrid, 1919, onde aparece na p. I
este titulo para o Catecismo Mayor. Também a traducio ao portugués em SUES
Congquista, p. 353, seguindo a Levillier, traz o titulo “Catecismo mais longo pa
0s que si0 capazes e para (ue os rapazes aprendam na escola”. Durdn,’
introduciio a seu estudo sobre o catecismo (DURAN Catecismo, p. 33) usa o tito
“Catecismo Mayor para los mas capaces y los nifios que van a la escuela”,
citar a fonte desta terceira versfo. '

I3 Cf, Paulo SUESS. Liberdade e servidio. Missiondrios, juristas e tedlogos esp )
nhéis do século XVI frente & causa indigena. In: IDEM (org). Queimada .

1.2 A comexdo em Riccd

. Bscreve Ricci sobre os empreendi-
mentos de seu precursor e superior
Valignano: “Colhendo vdrias informa-
¢oes sobre as coisas de dentro da
China, (Valignano) chega a entender
bem a nobreza e grandeza deste reino,
vernado com tanta paz e prudéncia,
chega a persuadir-se que um povo

tdo astuto e dado ao estudo nio iria
deixar de dar entrada no seu reino a
alguns Padres de vida virtuosa e que
soubessem a sua lingua e escrita, e no
fim receberiam a nossa santa lei que
ndo somente nfdo é contririo, mas
ajuda muito a0 bom governo da repu-
blica, o que eles pretendem, e faz tan-
to bem 4 alma na outra vida, abrindo
0 caminho e a porta ao paraiso”'¢,
A proposta de continuidade fica
claramente expressa aqui, no estrate-
gista da missdo jesuifica no extremo
oriente. Ricei executou com maestria
estas indicacdes. Em conseqiiéncia
disto, o CatRi como manual principal
de sua prética missiondria procura

pOr-se a servigo da continuidade da

cultura e sociedade chinesa, apoiando
0os seus valores autdctones e
pienificando seu projeio de vida. Esia
continuidade inclui a do sistema poli-
tico e dos poderes estabelecidos, dos
quais os jesuftas de tornam aliados e
colaboradores diretos.

Esta opgdo € tomada devido 2
impossibilidade de conquistar a China
com a forca das armas. O préprio
Acosta havia argumentado, na sua
“respuesta” a Alonso Sanchez, que
incitava para uma guerra contra a
China, que o fato de os chineses dei-
xXarem os missiondrios “usar los
costumbres cristianas y tener capilla
y decir misa” dava razfio 4 esperanca

semeadura: da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova evangelizagi
Petrépolis, VOZES, 1988, p. 32-35.
“ Tbidem, p. 32.
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? Cf. o relato de Pablo José ARRIAGA. Extirpacién de la idolatria en el Peru
(1621). Madrid, Atlas, 1960; (BAE. 209).
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sua agio missiondria. JA4 que esteg
constituem a elite intelectual e poli
ca na China, visa-se ganhar o s¢y
apoio para a missdo. Ao mesmo te
po, apresenta-se a f€ cristd articula
com a reflexo cientifica e filoséfic
como fundamento de uma ética cap
de moralizar a vida tanto pesso
guanto familiar ¢ civil. Tenta-se ag
sim conectar a mensagem evangélic
com a glo‘balidade da cultura chiness
Nos circulos de letrados, Rice
ganha reconhecimento como letrado
exiremo ocidente. Vindo de uma
periéncia de cidades-estados cosm
politas na Itdlia, ele consegue con
ver com a diversidade cultural e re

phecer valores em outras tradigdes
enlturais. Ricei estuda minuciosamente
a tradi¢do chinesa, e principalmente
és seus livros candnicos e cldssicos,
ncontrando elos de ligacdo entre a
doutrina cristd e ensinamentos
confucionistas. Pelo didlogo com inte-
lectuais chineses e pela disputa nos
¢irculos eruditos, ajusta a sua mensa-
gem as preocupagoes e perguntas chi-
nesas. O CaiRi - bem como outras
obras lilerdrias - garanie a sua inser-
gao definitiva neste meio. A figura do
ctrado do ocidente” projeta-o de
forma decisiva para a sociedade chi-
nesa. Tendo a colaboragiio de letrados
formulagéo, edicio e divulgagio
do catecismo, a obra recebe a aprova-
io indireta da clite chinesa,

+ O CatRi aprova as cinco relacdes
que formam a base da couvivéncia
“social chinesa, enfatiza a importincia
+do servigo ao soberano e promete tra-
zer harmonia e paz para um império
em crise, ao exemplo dos pafses cris-
tios do ocidente. através da funda-
. mentagdo do caminho para a virtude
“fiuma pessoa transcendente, absoluta
: '_ isericordiosa, ou seja, o Senhor do
éu. Este “Senhor do Céu”, o T ien-
chiou Shangti da antiguidade chine-
sa, € idéntico com o Deus cristio.
‘Ricei, com seu modelo de conti-
‘auidade com a tradicio chinesa, faz
anga com a classe alta e coloca-se
servico do império chinés. Assim,
traca o caminho para a missio dos
Jesuftas na China, que mais tarde iri-
M marcar presenga na corte imperi-

de que a metodologia missiondria de
nio-violéncia e de continuidade fruti-
ficasse na China. Sendo a ruptura com
o império pagio impossivel, busca-se
a ahianca.

A principio, os jesuitas apresen-
tam-se aos magistrados chineses como
pessoas religiosas sem interesses poli-
ticos, interessados unicamente em di-
fundir a mensagem religiosa cristd ¢
difandir o seu culto. Percebendo que
isto levava a uma condigéo de subor-
dinagao e marginalidade na sociedade
chinesa, mudam de estratégia. Os je-
suftas escolhem para si o papel de
letrados e fazem dos leirados confu-
cionistas destinatarios privilegiados de

16 +(_..) pigliando varie informazioni delle cose di dentro della Cina, venne a intendﬁ:
bene ia acbilih ¢ grandeza di queslo repno, gobernale von taz‘ata.pace e pn{de'nu
venne a persuaderse che una gente tanto accorta e data allo studio non lasma%“la :
dar entrata nel suo regno ad alcuni Padri di buona vita e che sapessero la loro lmg_'u
e lettera, e al fine riceverebbono la nostra santa legge che, non solo non & contran:.;
ma aguiunta molto al buon governo defla repubblica, che loro pretendgno,ﬂe [a tanf
bene alle aniue nell altra vita, aprindogli il cammino e fa poita al pa.radu!s{'), DjE.LI
Pasquale M FONTT RICCIANFE. Stovia dell Introduzione del ‘(..'hl_'lshanesamo i
Cina de Maiteo Ricei, Vol.1, Roma, Libreria deilo Stato, 1942, N. 203 (a se
2 obra é citada como FRi). Lacoulure traz 0 mesmo texto numa versio um po
diferente, porque foi traduzido da Histoire de ['expédition chrétienne au royc‘mm,
la Chine. Paris, Desclée de Brouwer, 1978, p. 201: “Dada a grandeza do 1mpe
a nobreza desse povo, a grande e prolongada paz de vérios séculos, awprudéncm
magistrados e a administragic da Repiiblica, ele nfio estimava em vag que 08

neses, engenhosos e dedicados aos estudos de todas as boas artes e cigncias, pod:
riam por fim ser convencidos a deixar viver em seu reino alguns personagens f:xp.
lentes em virtude e letras, ¢ principalmente os gue sabiam agora [alar a lin :
natural do pafs ¢ tinham conhecimento de suas letras; e pao apenas ist?, que.‘
estatutos de nossa santissima fé pudessem agradar a este povo, visto que nilo apen
eles ndo subvertem a administragio politica da repiblica mas ao contrério servs
também grandemente a seu estabelecimento.” JEAN LACOUTURE. Qs Jesuitas;
Os conquistadores, Porto Alegre, L&PM, 1994, p. 262.
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al, como mateméticos, astrénomos ¢
engenheiros. Buscando a aprovagio
das autoridades e colocando-se a seu
servigo, aceita-se e apdia-se a conti-
nuidade do sistema dos outros,

Utna fundamentacio teolégica des-
te modelo de miss@o encontra-se em
Tomés de Agquino. Entendendo a gra-
¢a como dom de Deus que nifio des-
tr61, mas aperfeicoa a natureza, To-
mds preparou o caminho para uma
concepedo missioldgica de continuida-
de com a condigdo natural dos povos
pagios e seus poderes paturalmente
instituidos.

Frente a este modelo de continui-
dade surge uma interrogagio que his-
toricamente levou a critica e & proibi-
o deste método de “acomodaciio” ou
reconhecimento da cultura dos outros,
sob a acusagdio de trai¢io da forca
critica do Evangelho. Optando pela
alianca com os poderes estabelecidos
¢ “pagiios”, perdeu-se a forca proféti-
ca do Evangelho, que & por natureza
Boa Noticia para os pobres?

Analisandc mais de perto a atoa-
¢do missiondria de Ricel e de seus
companheiros jesuitas, percebe-se que,
apesar de sua aproximagio aos letra-
dos, a Igreja carecia de poder politico
na sociedade chinesa. Por ndo ser o
brago religioso do poder imperial chi-
nés, a Igreja ndo conseguiu implan-
tar-se com sua infra-estrutura comple-
xa trazida da Europa no novo contex-
to social. Ela via-se forcada de adap-
tar-se s estruturas sociais préprias
do novo contexto, ¢ assim acontecey
a sua insercfio na cultura chinesa.
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A inculturagdo do Evangelho pre-
cisa usar canais’ préprios da cultura
dos outros. Isto percebe-se claramen-
te na missdo jesuitica na China, onde
os circulos de letrados se tornam lu-
gares privilegiados da disputa sobre a
religifio cristde foro do primeiro antin-
cio da Boa Nova. Este € o ambiente
que deu origem ao CatRi. Mas foi no
Aimbito familiar onde aconteceu a
catequese explicita e a preparagio para
os sacramentos. Neste espago intimo,
depois de superada a suspeita e a re-
Jjeicdo na esfera publica, o Evangelho
podia tocar o mais profundo dos ou-
tros.

1.3. A conexdo com hoje

A conjuntura politica e social ndo
estd separada do “reino espiritual” da
Igreja. Ela excerce influéncia direta
tanto sobre a sua forma institucional
quanto sobre a formulaciio de sua
teologia e a adocdo de seus modelos
de missfo. Mesmo sendo de fundagio
divina e dotada de uma mensagem de
salvacfio eterna, ela vive no mundo,
nos mais diversos contextos histéri-
cos, € estd sujeita as conjunturas po-
liticas e sociais. E por isto que ruptu-
ra ou continuidade que acontecem nas
esferas politica ou social de um deter-
minado povo, tendem a refletir-se tam-
bém na conjuntura da Igreja.

Tanto Ricci quanto Acosta cairam
na cilada da conexfo politica, optan-
do por uma alianca com a classe do-
minante no seu respectivo contexto.
Em Acosta, isto esteve mais evidente,
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indicado para avaliar os modelos de
missdo adotados e as aliancas politi-
cas e sociais assumidas,

... Como religido institucional, a Igre-
ja necessita do reconhecimento oficial
do poder civil. Cabe a interrogacio,
;jeste instante, se certas formas
institucionais da Igreja ndo represen-
tam em determinados contextos um
obstdculo para tal reconhecimento.
Talvez a sua transformacio seria ca-
paz de abrir caminhos para o reco-
nhecimento. Se a existéncia do estado
pontificio, os bens acumulados ou o
cardter estrangeiro de uma Igreja lo-
cal viram obstdculos, porque nio
avalid-los, tendo em vista no tanto
preservacao destas instituicBes ou
destes tragos, mas sobretudo o antn-
“cio da Boa Nova as pessoas que por

¢la anseiam.

# No mundo, h4 atualmente uma ten-
déncia resumida freqiientemente com
-a palavra chave “globalizagio™. Tra-
-ta-se da difusiio mundial da sociedade
de consume. com sua economia volta-
_da para o lucro e o crescimento a todo
vcusto, com suas estruturas financeiras
mundialmente afticuladas numa rede
de dependéncias mutuas - e principal-
mente dos paises “subdesenvolvidos”

.com sua informatizaciio generaliza-

da e a comunicagiio acelerada. A ide-

ologia predominante neste sistema, o

neoliberalismo, ¢ contestado pelos

vobres e excluidos dos paises do cha-

mado “terceiro mundo”. Mais ainda

que as feligides dos povos “barba-

0s” dos séculos XVI e XVII, o

Em Ricci, simpaticamente escondido;
Mas como a Igreja missiondria na
China poderia passar, depois de uma
conversio da elite chinesa, 2
evangelizagio das classes populares ¢
das muitas etnias dominadas pelo
império chinés, se os membros desta
Igreja seriam os detentores do poder
imperial e bepeficidrios do sistema de
dominagio? Tria-se escapar, nesta fase
futura da missio, dos método
impositivos? A experiéncia milenar d
cristianismo com a elite mostra que’
conversio desta elite para a pobreze
evangélica & a caridade radical qug
tenha conseqiiéncias estruturais, € un
caso raro e pontual, reservado par
santos e santas excepcionais. Muil
provavelmente, o veneno d;
evangelizacdo autoritdria teria atuan
do a longo prazo, se nio tivesse acon
tecido a querela dos ritos que pos fim
ao modelo de Ricei.

Até hoje, o desafio continua
mesmo. Como viver neste mundo. se
ser do mundo? Comio ser fiel av Evan
gelho, sem desencarnar-se do mundo
Como inculturar-se nas estrutura
politicas e sociais, sem com isto pel
der a heranca divina? Sempre de nov
cabe i Igreja, sob a luz do Hspirit
Santo, procurar atitudes evangélica
figis ao mandato de Jesus, assumind
a opgio preferencial pelos pobres.
outros, pelos excluidos e injustigado
enfim, pela vida e esperanga dos p
quenos. A promogio da vida dest
grupos € o critério evangélico ma

.

¥

neoliberalismo possui um cariter
sacrificial: para manter o equilibrio da
ordem, precisa devorar vidas huma-
nas. Nio se’trata aqui de restaurar a
integridade da criacfio, como foi o
motivo dos sacrificios humanos nas
religides tribais. O sistema vive da
morte dos que exclui, e a sua ideolo-
gia legitima com um afi messifnico
estes sacrificios. Aparentemente tra-
ta-se aqui de um sisterna meramente
“econdmico”. Mas, pelo seu cariter
universalista ¢ globalizante, este sis-
tema abrange todas as dimensGes da
vida. Um sistema que néo deixa mais
espacos para uma utopia e se declara
a Sl mesmo como a dnica via, coloca-
se no lugar da religido e do préprio
Deus. Se a Igreja omitir-se perante
cste sistema diabdlico ¢ fizer alianga
com ele, abandonard o Deus da Vida,
Pai de Jesus e Espirito Consolador dos
pobres.

Outra tendéncia intimamente liga-
da ao neoliberalismo é o neocolo-
nialismo, promovido sobre a forma de
um mercado supostamenie livre e uma
inddstria “cultural” que aniquila as
diferencas. Trata-se de uma perversio
cultural. Em vez de conceber “cultu-
ra” como algo que diferencia e da
identidade, massifica e acaba com a
alma de toda cultura: a identidade
inaliendvel. Diante disto, a Igreja cons-
titwida por uma rede de Tgrejas locais
deve revelar-se como aliada dos pro-
jetos histéricos mais variados dos
povos. Ela deve resistir & tentacio da
“evangelizagdo electrénica” via saté-
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lite. Cabe 2s Igrejas locais desenvol-
verem um uso dos meios modernos a
servigo do sacrdrio da identidade cul-
tural dos povos.

Em muitos paises, a [greja encon-
tra-se hoje numa situagfio de minoria.
Principalmente na Asia, ela estd cer-
cada por outras religides com tradi-
cbes milenares que determinam a vi-
sio do mundo das sociedades envol-
ventes e influenciam a conjuntura so6-
cio-politica. Nestes contextos, a Igre-
ja precisa aprender de conviver com
outros e de promover o didlogo tanto
com as outras religides quanto com
os dirigentes politicos. Em muitos
pafses das Américas ¢ na Buropa, os
politicos ¢ também as sociedades sao
na sua grande maioria ainda cristdos.
Nestes contextos, uma critica proféti-
ca da conjuntura e dos agentes politi-
cos pode contar com o apoio da soci-
edade civil. J4 em muitos pafses da
Africa ou Asia, onde os cristios estdo
numa posicdo de minoria, a Igreja
precisa agir com muito mais cautela.
Nestes contextos de presenga
minoritdria, pode haver a necessida-
de de evitar confrontos abertos com o
poder civil, porque poriam em risco a
sobrevivéncia do cristianismo como
religidio institucional.

Quais as ligdes da historia que
podem guiar a Igreja nestes processos
dificeis e nunca acabados de tomada
de postura politica frente aos impéri-
os do mundo?

Tornou-se evidente, pela andlise e
pelo confronto dos catecismos de
Acosta e de Ricci, que a alianca com
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os impérios - lamentavelmente uma
constante na histéria da Igreja
Missiondria - corrompe o cardter evan-

gélico da missdo. Desde a sua alianga .

com o Império Romano, a Igreja vem
fazendo aliangas com os Impérios,
utilizando-se de sen alcance amplo
para difundir universalmente a men
sagem da salvago pela sua implanta
¢do ampla no mundo. O padroado rea
selou a alianga da igreja com os esta
dos ibéricos em expansio, ¢ teve sw
expressdo no Catli pela Proviséo real
e no CatRi pela sua aprovacao pela
autoridades portugueses em Goa. A
mesmo tempo, os preficios de letra
dos confucionistas, publicados na!
diversas edi¢des do CatRi, sio refle
xo vivo da alianca com a elite qu

sustenta o império chinés. A alianca

com o impéric impede uma tomada de

posicio do lado do outro negado ¢
alienado pelo mesmo império, e im-:
pde uma auto-censura quanto i de-
nancia conira a exploracdo e exclu-.
sdo dos pobres nos impérios. Assim,.
a atuacdo da Igreja chega a contrastar
profundamente com a de Jesus na
sociedade palestina, que - por causa

de seu compromisso com os pobres

excluidos - assimiu a condigio de um

judeu marginal € morreu na cruz con

denado como marginal pelo Império
Romano. Ja que Jesus € o auto-evan:

gelho, o Evanigelho em pessoa, a al
anca com os impérios distancia a Igre:

ja do Evangelho, a0 ponto de corrom:
per o carter evangélico de sua mis-:
sio. Na sua raiz, o cristianismo €

marcadamente antiimperialista.

‘Outra li¢do histérica que a Igreja

-pode tirar do caso aqui pesquisado é
“que nas condi¢Ges de marginalidade e

‘impoténcia ela encontra espagos apro-

“priados para a inculturagio. O cami-
:nho mais certo para vencer a suspeita
.'dos povos é o de oferecer-se e reve-

lar-se como um aliado e companheiro

“de luta pela vida de um povo. Ja que

:as culturas sdo criagbes humanas e

“dependem de espago e tempo, sempre
“gdo algo provisério e imperfeito. De-
vsenhada e desenvolvida como projeto
“de vida por um determinado povo, a

‘cultura traz em si também os reflexos

«de limitagdes humanas, de lutas pela
‘hegemonia e de tentativas de explora-
- ¢do e dominagio. E um projeto de vida

“ou vérios projetos de vida articula-

“dos entre si - que ¢ atravessado por

estruturas Jde morte. Estas estruturas
podem adquirir tanta forca e influén-
cia que um subgrupo ou até a maioria
de um povo € subjugado e explorado
por uma classe dominante. Impérios
tendem a desenvolver-se pele dominic
de um determinado povo ou uma de-
terminada raga real sobre muitos ou-

‘tros povos. No séu interesse estd a
‘aniquilagfio das diferengas ou ao me-
‘10s a sua diminuigio por crencas, rito,
‘préticas e simbolos capazes de unir
08 stiditos. Uma religido como o cris-

fianismo que reivindica para si uma

‘mensagem universal e desenvolveu
-crengas, ritos, prdticas e simbolos
‘iniversais; recomenda-se como aliado
ideal patal a consolidacio de um im-

pério. Bm; contrapartida, esta religidio

4
H
i

beneficia-se pela inexisténcia de fron-
teiras dentro do império e pela lingua
universal que o império promove. Isto
garante acesso livie a um ndmero
vasto de pessoas, grupos e povos. Sob
protecgio do poder politico é possivel
introduzir logo uma infra-estrutura
administrativa, criar centros de for-
macdo, edificar templos e arrecadar
fundos para o sustento dos seus mi-
nistros. A alianca estreita com o im-
pério sempre foi ¢ continua sendo uma
tentagdo atraente para religides
universalistas. Assim também o foi
para a Igreja. Mas esta alianga con-
tradiz a experiéncia fundante da reli-
gido cristd, edificada sob o alicerce
da alianga de Deus com o errante
pastor aramaico Abrafio e da alianga
do Deus Javé com 0 povo escravo no
Egito. Ela trai a £& 5o Deus Emanuel
feito homem em Jesus. Este derramou
0 seu sangue na cruz, condenado pelo
Império Romano, pelo rei Herodes e
pelas autoridades religiosas, para se-
lar ama alianga nova e eterna, trazen-
do vida plena para muitos.

Como conseqiiéncia direta desta ex-
periéncia fundante, a evangelizacio
como antincio e vivéncia da liberta-
¢io integral e come boa noticia para
05 pobres dirige-se aos empobrecidos
e oprimidos como mensagem e préti-
ca eficazes de vida ¢ esperanga. A
evangelizacdo a partir da cultura dos
outros t€m como critério de sua au-
tenticidade a evangélica opcio prefe-
rencial pelos pobres. Ao testemunhar
o BEvangelho, os seus mensageiros
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devem promover e Viver o servigo no
lugar da dominagdo, a partitha no
lugar da acumulagio de bens, a doa-
¢do no lugar da explorag@o e o mar-
tirio no lugar da violéncia. Servindo
ao Reino de Deus que € critica rigo-
rosa de todos os reinos deste mundo,
os evangelizadores sio chamados a
uma critica profética de todas as es-
truturas de dominagdo. Irmanados com
os pobres ¢ inseridos na sua vida,
devem anunciar-lhes e testemunhar-
lhes a mensagem do Deus da Vida que
os criou como seus fithos e fithas e os
destinou para uma vida de reis, sacer-
dotes e profetas. Na convivéncia com
0s pobres, estes fornam-se seus mes-
tres na sua maneira de resistir, na sua
capacidade de nfo perder a esperanga
e a fé no Deus da Vida, apesar da
experiéncia cotidiana de dominagdo.
A partilha de vida com eles ajuda
também na avaliagdo da cultura ern-
dita e das religiGes e dos cultos ofici-
ais. E a partir dos pobres, das vitimas
do sistema. que 0s seus mecanismos
de dominagio e exploragic se reve-
lam ¢ uma nova histéria de justica,
paz ¢ vida para todos se inaugura.

2. CONEXAO EMOCIONAL

A evangelizacio acontece antes de
mais nada por meio de um encontro
de pessoas. Quanto mais amdvel ¢
cordial este encontro, tanto mais pos-
sibilidade de acontecer o didlogo da
salvacio, Por meio de palavras e acOes
humanas, Deus se faz presente com
sua palavra e sua agio redentora, le-
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vando os evangelizados i experiéncig |
da salvacdo. Neste encontro, deve
resplandecer a misericérdia de Deu
Pai, a forga libertadora de Jesus Crig
to e a alegria pascal no Espirito San
to. Este encontro pressupde igualdad
e liberdade de todas as formas d
manipulagiio ¢ de dominagdo. O esp
rito deste encontro fica bem expresso
nas cartas do grande apéstolo Paul
que ressalta: todos sdo um em Crist
que, pelo sangue derramado na cru
derrubou o muro da separagio (cf. B
2,14) ¢ trouxe para petto 0s que esf;
vam longe. iAssim “ndo hd mais greg
e judeu, circunciso e incircuncise
bérbaro, cita, escravo, livre, mas Cri
o é tudo em todos” (Col 3,11). P
conseguinte, o relacionamento do
“cleitos de Deus, santos e amados’
entre si e para com os outros deve se;
“sobre todo (...) de caridade, que é ¢
vinculo da perfeicdo™(Col 3,12.14). A
conex@o emocional entre 0s evange
lizadores e os sens interlocutores nig
¢, portanto. algo secunddrio. I pedra
de toque para a evangelizagio porque
poe em cheque, frente aos outros,
autenticidade tanto do evangelizad
quanto do préprio Evangelho.

do colégio dos Jesuitas e provincial
da Ordem. Ele foi consultor muito
estimado ¢ acompanhante de viagem
o vice-rei Francisco de Toledo, como
na guerra de pacificagfio confra os
chiriguanos e conira os auraucanos na
fronteira com o Chile. Por fim, foi
secretdrio do Terceiro Concilio de
Lima e autor principal do seu Cate-
cismo.

© Por mais que viajasse e pesqui-
‘sasse sobre a “histéria natural ¢ mo-
fal das Indias” ¢ procurasse ter noti-
¢ia de homens praticos e versados no
contato com os indigenas, o que levou
a um material “etnoldgico” bastante
'_a_implo, Acosta conviveu mais com seus
confrades jesuitas, no colégio em Lima
e nas visitas aos missiondrios, Ele
nunca chegou a conviver mais de per-
fo com os indigenas. e ndce faiou hem
- nenhuma lingua indigena. Nio temos
noticia de ele ter tido amizades com
indigenas. Mas sabemos da sua pro-
ximidade as autoridades civis e ecle-
siisticas da administra¢io espanhola.
Assim Acosta ado chegou  inseigdo
no mundo indigena. Esta sua distin-
cia reflete-se tanto nos seus trabalhos
cientificos, onde encara os indigenas
como barbaros, iddlatras ou criangas,
quanto no seu catecismo, onde os
catequizandos estdo numa posicio de
alunos ou filhos frente ao mestre ou
pai que lhes pede as respostas certas
- para as suas perguntas examinadoras.
O espanhol auténome, civilizado ¢
crente em Deus dirige a mensagem
evangélich a indigenas dependentes de
Sua benevoléncia, indigenas desu-

0

2.1. A conexdo em Acosta

Durante a sua estadia no Peru,
1572 a 1586, José de Acosta exerc
fungdes destacadas na vida eclesia
civil. Ele foi visitador da sua orde
professor na Universidade de S
Marcos, em Lima, e ocupon os ¢
gos de consultor da Inquisigio, reitof

H

:

manizados por costumes bestiais, in-
digenas presas nas garras do diabo.
Assim ndo € possivel surgir um rela-
cionamento de amizade entre o
evangelizador ¢ os evangelizados. J4
que O missiondrio nio reconhece o
indigena na sua humanidade, igualda-
de e legitima identidade cultural, o
didlogo € impossibilitado. O quadro
negativo reforga-se ainda com a peda-
gogia de castigos proposta por Acos-
ta, que ele justifica pela condicio ser-
vil e pelos costumes infantis dos indi-
genas, e com a ameaca de condena-
¢do e castigos eternos que patra sobre
08 que ndo se convertem ao cristianis-
mo ou se afastam deste caminho.

Na sua descricdo dos povos a
evangelizar, Acosta divide-os em trés
classes de bdrbaros. De acordo com o
grau de desenvolvimento civilizatério,
a metodologia da evangelizagdo muda.
Para os mais civilizados, recomenda
a argumentacio racional. Para os mais
barbaros. conveniente pressfio e até o
use da forga para fazé-los abandonar
a sua vida errante semelhante s feras
do mato, adotar a convivéncia huma-
na e entrar no Reino dos Céus.

A qualificacio do outro como bér-
baro tem que ver com o etnocentrismo
dos povos, que leva cada um a consi-
derar-se a se mesmo o mais evoluido
humanamente. O bérbaro é a pessoa
ndo-civilizada ou inculta; a palavra
grega bdrbaros queria dizer original-
mente: quemn nio fala grego. Duarante
as guerras contra 0% persas assume o
significado de estranho, rude, ignoran-
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te, bruto, cruel. Um fator decisive € a
lingua incompreensivel do outro. As-
sim a forma latina da palavra designa
todos que ndo falam nem grego, nem
latim, e ndo sdo membros destas duas
sociedades. No século VII, a palavra
“ganha o significado depreciativo de
pagio, isto €, germano ndo cristia-
pizado, enquanto romano seria o ca-
télico dos novos reinos europeus.”
Mas a pritica de denominar o outro
como barbaro ndo se restringe aos
gregos e romanos ou aos povos do
ocidente. “Outros povos aplicaram
termos equivalentes a todo pais, cul-
tura ou povo estrangeiro que conside-
ravam inferiores a si.” Barros Laraia
chama a atengdo para a universalida-
de do fendmeno do etnocentrismo, €
menciona varios povos, que se consi-
deram “os entes hwmanos™, “os ho-
mens” ou “o pove”, sempre com a
intenco de distanciar-se dos vizinhos
(Cheyene, Akuawa, Navajo), ou acre-
ditam que o seu pafs ou territério estd
localizado bem no centro do mundo
{Xavante, Chings). Laraia comenla:
“F comum assim a Crenca no povo
eleito, predestinado por seres sobre-
naturais para ser superior aos dernais.
Tais crengas contém o germe do ra-
cismo, da intolerdncia, e, freqiiente-
mente, sfo utilizadas para justificar a
violéncia praticada contra os outros™'".

‘Por um lado, o Catli diferencia
entre animais ¢ seres humanos. Neste
sentido, o CatBr afirma que “las ani-

~mas de los hombres no mueren con
“los cuerpos, como las bestias, mas
son immortales, y nunca se acaban™".
“Também a PIBr menciona neste con-
‘texto as “bestias”, dizendo: “las ani-
mas de los hibres no se acaban como
las bestias quando mueren”™. Mas,
“pelo outro lado, quando alguém é dado
a0s vicios do vinho ou das mulheres,
“transforma-se para o Catli em “ho-
‘mem besta”, uma pessoa entregue a
sua alma animal. O CatMa traz na
‘sentenga sobre o quinto mandamento
-0 seguinte didlogo: “P. Segun esso,
‘todos los que se privan de juyzio
emborrachandose, peccan grauemente?

0 sentimento de superioridade qu
0s missiondrios possufam frente ao
povos indigenas das Américas foi re-
forgado pela vitéria militar sobre ¢
tes povos e pela possibilidade de im
por a sua ordem politica, social
econfmica, bem como a su
cosmovisio e religiao. Além disio, hi
um outro fator, de ordem antropolég
ca. A antropologia da época permitiy,
reforgar a teoria da barbaridade ind
gena, Para ela, existiam trés tipos d
alma: vegetativa (propria da vegeta-
¢do), sensitiva (propria de pissaros e
animais) e intelectual (prépria do s
humano). Cada alma estd relacionada
4 uma mmenic ou a uma naturcza,
Assim, convivermn dentro do ser huma:

R. Si peccan, porque de hombres se
hazen bestias, y se ponen a peligro de
hazer grandes males™!.

O Terceiro Catecismo dedica um
sermio inteiro ao problema da
embriagez dos indigenas®. Ela consti-
tui um trago fundamental na imagem
negativa do indigena nesta obra com-
plementar ao CatLi, que insiste tam-
bém nos seus desvios sexuais™ e no
seu comportamento mentiroso®. A isto
Jjuntam-se ainda a feiticaria® e a falta
de amor para com os fracos®. Em
contrapartida, o espanhol e o indigena
aculturado sdo citados repetidamente
como bons exemplos, a0s quais o in-
digena ainda ndo aculturado deve se-
guir*. Na mentalidade dos coloniza-

no a alma animal ¢ a alma racional;
A primeira estd inclinada aos senti- |
mentos, desejos e paixdes e pode le-
var a pessoa para os vicios. A segun-

M fl. 19y, Ibidem, p. 58,
M fl. 621, Ibidem, p. 143

A 14v(13v) DCHC: (CHP 26/2). p. 48

2 “Sermon XXHI Contra las borracheras. En que se ensefia como ja embriaguez.
de suyo es pecado mortal, v los dafics que haze en el cuerpe, causan enfermedades
y muertes, y en el sentido entorpeciendole. y en el alma obrando grides peccados,
de incestos y homicidios. y sodomvias, y sobre todo que es ¢! principal medio par.';
destruyr la fe, y susientar las supersticiones & ydolatrias. Tercero Cathecismo. fl
138v, Thidem, p. 624, '
® Cf. o sermio 24. Cf. fl. 147v-154v. Ibidem, p. 642-656. O Catecismo Mayor
-ameaca com castigos de maneira mais extensa e explicita justamente ao comentar 0s
pecados contra o sexto mandamento: “Y tales maldades las castiga Dios con fuego
eterno en la otra vida, y muchas vezes en esta presente, con graves males del cuerpo

y alma.” fl. 62v. Thidem, p. 144, ’
M Cf. os sermdes 20 (Ibidem, p. 582-592) e 26 (Ibidem, p. 669-680).

_25 No Tercero Cathecismo, hd muitas referéncias a respeito. Vide os sermdes 4 (fl.
26v, Il?adem, p- 401), 9 (fl. 51v-52r. Ibidem, p. 450s), 11( fl. 61r. Ibidem, p. 469)

17( Tbidem, p. 537-548), 18( Ibidem, p. 549-563) e 19 ( Ibidem, p. 564-581), ,

da leva a atitudes e atos racionais e
espirituais’®. Além de romper com @
unidade do ser humano, esta percep:
¢do da natureza humana caracteriza
da pelo conflito entre 0 animal ¢ o
racional abre o caminho para un
avaliagiio tendenciosa do outro. Se ele
ndo cerresponde ao que eu considert
“racional”, é porque se entregou a su
alma animal e deixou de cultivar:
seu lado “humano”. '

1" Roque de BARROS LARAIA, Cultura: am conceito antropoldgico. Rio, ]org

Zahar Editor, *1989, p. 75.

¥ O préprio Ricei desenvolve esta antropologia a partir do N. 133 de seq’catecismo
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z: Cf. o sermio 27 (fl. 171. Ibidem, p. 689s).
Cf, eptre outros o serméo 1, que - falando da confissdo - insiste: “No haueys visto
~alog Viracochas buenos como lo hazen? y muchos indios ladinos que son buenos

.hijps y se confiessan entre afio muchas vezes y rezan, y se disciplinan?” fl. 65r.
Ibidem, p. ¥477. '
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dores europeus, os indigenas e 0s
negros eram considerados “gente
miserable” e “gente apartada de
razéw”’. Como tais, eram na pratica
excluidos do sacerddcio, apesar das
regras contririas estabelecidas pelo
Concilio de Trento ¢ aceitas pelo Ter-
ceiro Concilio Limenho®.

Segundo esta visdo da pessoa hu-
mana, corresponde 4 sua sensualidade
ou “bestialidade™ a falta da razdo.
Quando Acosta classifica os indige-
nas como barbaros, que vivem vague-
ando como os animais do mato, nio
conhecem nem “policia” nem convi-
véncia segundo costumes humanos, diz
implicitamente também que ndo pos-
suem capacidades intelectuais, Obscu-
recidas assim as suas mentes, os indi-
genas sdo incapazes de reconhecer o
Deus verdadeiro.

Acosta vé a necessidade de primei-
ro humanizar e depois cristianizar o
indigena. A humanizagdo consiste no
aprendizado de uma forma de vida que
corresponde A reta razdo, isto €, &
razdo ocidental. No dmbito das dou-
trinas, os indigenas tornam-se gente ¢
bons sdditos do rei espanhol. Quem
estd na posse do poder, decreta quem
é bom e quem é mal. Seguramentie ¢le
serd o “racional”, enquanto o outro,
que estd sem poder, € o “irracional”.
Ti impossivel entrar num relacionamen-
to de respeito mituo, didlogo e ami-

zade com pessoas consideradas

subumanas, irracionais ou infantis. E,
visto pelo lado dos indigenas, € igua
mente impossivel tornar-se amigo de
quem lhes nega o reconhecimen
como pessoa humana, racional e adu
ta. O evolucionismo na teoria antr
polégica que classifica o outro com
estagio primitivo no desenvolvimenty
unilinear de uma taica condicio hu-
mana, priva o outro do reconhecimen-
to do seu ser.

2.2. A conexdo em Ricci

Os jesuitas que se prepararam para
o servico missionario na China ou
Japdo passaram por um aprendizade
rigido e radical do estilo de vida c
nés ou japonés. O relato que Pedro
Gomez da ao padre geral da Comp
nhia numa carta enviada de Macay
em 5 de janeiro de 1582, ano da che
gada de Ricci a esta cidade, deix:
notar a radicalidade das exigéncias::

“Eu tenho quase 50 anos de idad¢
e confesso & Vossa Paternidade que.q
eu estoa aprendendo tudo de novo;
como si eu estivesse entrando de nove
no mundo: Estou aprendendo com

a sabedoria do mundo, por causa de
mim tornou-se uma crianga incapaz
de falar. No meu ver, os que vio para
‘0 Japio precisam despojar-se dos cos-
tumes e das roupas que trouxeram da
‘Europa, e vestir as roupas e 0s novos
.costumes do Japio, de tal maneira que
ndo procuramos transformar a nato-
reza dos japoneses em nossa, mas a
.nossa na sua para levd-los o nosso
espitito e a nossa santa Fé%,

Quem satu para fora do contexto
de dominagio colonial direto, teve que
assumir uma postura radical de
despojamento do préprio estilo de vida
¢ da propria cultura, para ser aceito
pelas autoridades e pelo povo do Ja-
pdo ou da China. Na l6gica imperial
chinesa, todos os povos estrangeiros

“ eram bérbaros. Somente quando lhes

foi concedida a graga de se aproxima-

. rem do “reino do meio” e de trazerem

0s seus tributos, podiam elevar-se da
condi¢io da barbaridade para uma
vida civilizada®. Quando Ricci escre-
ve na introdug#o ao seu catecismo que
velo de longe para corrigir com sua
doutrina verdadeira doutrinas erradas
dos chineses, que surgiram como trai-
¢do das doutrinas auténticas da anti-
giiidade chinesa®', {ala a partir de uma
posi¢io de letrado do grande ocidente
surpreendemente reconhecido como tal
pelos letrados chineses. Este reconhe-
cimento foi fruto de um drduo cami-
nho repleto de aprendizagem dos ou-
tros.

Ricci vinha influenciado pela an-
tropologia de sen tempo. Como Acos-
ta, vé& os chineses como bédrbaros da
classe um. Ele considera-os como
pessoas cuja alma racional ndo foi
aluscada e portanio capazes de reco-
nhecer a Deus. Sua missdo seria ajuda-

» Pedro G()MES. Carta ao Geral da Companhia de Jesus. Macao. 5 de janeiro
de 1582 Arquivo Romano da Companhia de Jesus. Jap.-Sin. 91§ 85-85v. Cit
segundo a tradugdo ao inglés em: joseph SEBES. A "Bridge’ between East ana

- West: Father Matteo Ricci, S.)., his Time. his Life, and his Method of Cultural

Accomodation. In::, International Symposiuom on Chinese-Western Cultural
Ipterchange in Commemoration of the 400 th Anniversary of the Arrival of
Matteo Ricci in China, Taipei, September 11-16, 1983, p. 612, n. 90: “I am
gfmoust' fifty years of age and confess to Your Paternity that I am leélrnir;g anew
e_:_vei"ythmg as if I were newly entering the world: 1 am learning how to eat, to drink
lo sit, to l?'e down, to dress, to put on shoes, to receive and to be received" learnin,
t}]e cortesies, the alphabet, the language and life. May it please to the Lérd Iihattci‘r
tfuely become a child for His love who, being the wisdom of the earth, for my sake
became a child unable to speak. According to what I understand those g’oing to Japan

comer, como beber, corno sentar, co
deitar, como vestir, como calgar:
sapatos, como receber e ser recebido
aprendo as corlesias, o alfabeto, a |
gua e a vida. O Senhor dé que.
realmente me torne crianga de no
por causa de Seu amor que, sendo

2 Cf. Charles Ralph BOXER. A Igreja e a Expansiio Ibérica (1440-1770). Lish
Edigoes 70, 1981; (Lugar da Histéria. 11), p. 29, - :
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also have tp divest themselves of the costums and cloths they bring from Europe, and
pat on tbei clothes and new costums of Japan, so that we do not/ try to/ transform

the nat.u.rcgof the Japanese into ours but ours into theirs in order to bring them to
our spirit and our holy Faith.”
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los para chegar a este reconhecimen-
to. No seu catecismo, Ricci apresenta
a antropologia teolégica da cristanda-
de européia, gue provém da filosofia
grega, dizendo: “Mesmo que 0 COrpo
do homem morra, a sua alma ndo
motre, porque ela ¢ eterna e ndo pode
ser extinta”®. Esta referéncia ao ani-
mal aparece também na explicagao que
Ricci dd sobre a natureza da alma
humana. Tentando justificar a imorta-
lidade da alma ¢ de todos os seres
espirituais frente as ddvidas de sen
interlocutor chinés, o europeu do
CafRi explica que existem frés tipos
de alma: vegetal, animal e racional. A
alina intelectual capacita o ser huma-

no para “crescer a maturidade”, “ter

% O que o0s chineses enfendem por “cultura’, resume-se no termo wer. Eista palavxi_
se associa a “desenho” e tem como significado original “ornamento”. Na (ip.oca Chc_:_l
(X1-TI a.C) ela aparece com o significado “egerita”, “simbolo escrito” € i‘xteratura.
Ademnais. 0 termo torna-se titulo honorifico de antepassados da nobreza {o0s pro?q___
etdrios da escrita, enquanto o povo é iletrado), e se associa a0 set cglto. (3 cc_)ntr:m.o.:.
de wen & chih (acanhamento. o que ainda niio possui wert), ou yeh (ignorincia, falt_g__
de educagdo, comportamento do pateta caipitaj. O . ; ]
centrais e as cidades com suas cortes, onde se pratica uma etiqueta refinada; o chi
e 0 yeh pertencem aos POVOS que moram longe, a0 povo simples :3 aos moradore§ d
interior. Pela aproximagio ao lugar da “culiura plena”, os que ndo a possuem aing
podem adquiri-la. Cf. Claudius C. MULLER. Die Heraushildung d‘er Gegensd
Chinesen und Barbaren in der frithen Zeit (1. Jahrtausend v. Chr, buf 220 n. Ch
In: Wolfgang BAUER (ed.). China und die Fremden. 3000 Jahre Auseinandersetz
in Krieg und Frieden. Miinchen, C. H. Beck, 1980, p. 47s.

3UCE, CatRi, N, 6-8.

2 “Although the body of man dies his soul does not, because it is eternal
inextinguishable,” CatRi, N. 134. Esta afirmagéo consta também no CatMa, C

25v. DCHC, p. 70.
38 o grow to maturity”,

inferences as to the nature of things and

another.” CatRi, N. 133,

10
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“to be aware of things outside themselves”, “to ma

consciéncia das coisas fora de sv’
“interferir na natureza de outras co
sas e distinguir entre um principio ¢
outro™, Ricei explica:
“Uma criatura viva nfo possuj
somente uma mente; 0 homem poss
duas a0 mesmo tempo: uma men
animal e uma mente humana. Assim,
tem também duas naturezas: a natur
za propria de um corpo, e a natureza
espiritual. S¢ um homem ¢ confronty:
do por algo, pode reagir a respeito
disso num s6 momento de duas for-
mas distintas que sdo aparentemente
opostas, Um homem desviado pe
vinho e pelas mulheres pode simult
neamente estar doido por eles e perse-
gui-los, ¢ estar consciente da falta d¢

wer estd ligado as provincia:g':

to distingoish between one principle

escripulos que rege sva agdo. Seguir
[vinho e mulheres] & ‘ter a mente
animal’, e assim o homem nfo difere
dos pdssaros e animais. Seguir [ao que
¢é racional] € ‘ter a mente humana’,
assim o homem €& como os anjos. {...)
Dois sentimentos opostos precisamn vir
de mentes em conflito, ¢ duas mentes
em conflito precisam originar de duas
naturezas opostas’™*,

Como Acosta nos indigenas do
Peru, Ricci via nos chineses a influ-
éncia da alma animal. Para ele, esta-
va “embutido no cardter chinés, uma
sensualidade que fazia com que va-
rdes ndo quisessem esperar até a ma-
mridade - que ele situava nos vinte
anos de idade - para escolherem seus
parceiros sexuais”*. Ele comenta so-
bre a prostituicio que se alastra pelas
cidades chinesas, e também sobre a
prdtica muito comum e socialmente
ndo censurada do homossexualismo,
que para eie € um terrivel vicio®.

Ricci nunca deixa de denunciar
estas préticas como contra a lei natu-
ral. Mas a sensualidade dos chineses
néo o levou a tratd-los como barbaros
que carecem de razdo, como Acosta 0
fez com povos indigenas do Peru.
Quem estd sem poder, precisa reco-
nhecer o outro como gente racional e
buscar o didlogo de igual para igual.
A exceléncia das instituigdes politicas
¢ sociais chinesas, as suas cidades bem
fortificadas, seu poderio militar e sua
rica tradi¢@o literdria significam para
a légica da razdo ocidental que os
chineses sdo capazes também de um
saber positivo sobre 0 Deus verdadei-
ro. Por isto, reconhece-os como
interlocutores adultos, autdnomos e
cultos,

Para este reconhecimento, a expe-
riéncia de “torpar-se crianga”, sem
possibilidade de comunicar-se na lin-
gua dos outros, e de depender total-
mente de sua ajuda para poder entrar

T

{..) & liviag creature has only oie inind. but man has two at the same time: an

animal mind and a human mind. Thus. he also has two natures: a nature appropriate

N. 142,

4

!

to a body, and a gpiritual nature. When a man is confronted by something, he can
react toward it in two apparently opposing ways at one and the same time. A man
~mislead by wine and women will simultaneously be besotten by them and wish to
- persue them, and be mindful of the unprincipled nature of his action, To follow
. [after wine and women] is to be ‘animal-minded’, and, in this, man is not different
" from birds and beasts. To follow [after the racional] is to be ‘human minded’, and,
 this, man is the same as the angels. (...) two opposing feelings must be derived from
conflicting minds, and two conflicting minds must stem from two opposing nateres.”
“ CatRi, L
* % Jonathan D. SPENCE. O Paldcio da Meméria de Matteo Ricci. A Histéria de
- uma Viagem: Da Europa da Contra-Reforma a4 China da Dinastia Ming, Trad.
Denise Eottmann. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1986, p. 234,

* Cf. FRi I, N. 154-156.
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optaram pelo papel de bonzos, isto €,
de religiosos budistas. A conseqiién-
cia foi uma posi¢do insuperdvel de
inferioridade, a marginalizago ¢ a
humilhacio®. Foram as amizades com
pessoas importantes, principalmente da-
classe dos letrados confucionistas, que:
ajudaram a redimensionar o papel dos
missiondrios na sociedade, fazendo:
deles letrados do grande ocidente. A
froca da roupa de um bonzo budista
por uma de um letrado confucionista
significa o ingresso na sociedade alta™.
O vimulo conferido pelo imperador a
Ricci e a sua meméria inapagada sio
sinais de um prestigio e uma estima
admirdvel alcangada por Ricci frente
as autoridades chinesas® -_

Tanto esta posicdo social e esta
estima quanto as obras literdrias de'
Ricci sdo frutos principaimente da
convivéncia com o povo que cultivou
ao longo de sua caminhada de 28 anos .

no seu sistema de comunicacdo, con-
tribuiu sobremaneira. Na China, ao
contrario do Peru™, sd0 os missiond-
1ios que precisam aprender a lingua
dos outros como condigio prévia de
poder entrar neste pais.*®* Estando a
sds, longe dos confrades, da cidade
ocidentalizada Macau e dos Smbitos
religiosos jesuitas, necessitam convi-
ver mais de perto com os chineses.
Nio podem refugiar-se em circulos,
instituiches e estruturas ocidentais,
como o podem os jesuitas no Peru.
Ricci e seus companheiros véem-se
forgados e ao mesmo tempo possibili-
tados de conviver com os chineses.
Nesta convivéncia constroem-se pon-
tes de comunicagio.

Na dificuldade de inserir-se na
complexa sociedade chinesa numa
posi¢io social adequada para o aniin-
cio do Evangelho, Ruggieri e Ricci

7 No Peru. nfio somente ensinaram s ciangas indfgenas o espanhol. mas também’ -
padronizaram as linguas indigenas. O apéndice lingiiistico do Catli ¢ testemunha-
viva deste procedimento.

* Lacouture conta sobre um pedido que o jesufta Francisco Peres dirigiu em 156
aos mandarins cantoneses de poder fixar-se na China. Este pedido lhe foi negad
porque ele nio falava o chinés. LACOUTURE, Os jesuitas, p. 260s.
*# Cf. ibidem, p. 276.

* Comenta Lacouture: “(...) o abandono do hdbito transformou o monge hmmlhado___
de Kuang-tung num senhor da Renascenga intelectual. Um outro homem. {...) E
gléria!” Thidem, p. 280s.

* Diz Suess: “A ‘estima’, ou seu contrdrio, o ‘desprezo estdo vinculados a valore
e prestigios sécio-culturais partilhados num determinado contexto e, muitas vezes
expressos em gestos simbdlicos, através de titulos (doutor), roupas (indumentdria
objetos (casa, carro) ou até piadas. A ‘estima’ foge geralmente da obrigatoriedade d
‘direito’.” Paulo SUESS. Reconhecimento e protagonismo. Apentamentos em de
fesa do projeto histérico dos Outros. Sio Paulo, Mimeo, 20. 3. 1996, p. 2.
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pela China*’. Em cumprimento do
mandato de Cristo de entrar nas ca-

- sas, desejar a paz, sentar i imesa e

beber e comer o que tiverem (cf. Lc
10, 5-7), Ricci conviveu com o povo,
a0 ponto de Spence comentar: “E
possivel mapear as fases de sua jor-
nada fisica e espiritual pelas mesas a
que se sentou, pois, como disse uma
vez, tudo na China, inclusive a reli-
gido, era discutido & mesa, durante as

Nanjing, no final do século. Chegado
a Pequim, houve “uma sucessio
infindavel de jantares, muitas vezes
trés ou mais no dia”, uma verdadeira
“pressdo dos compromissos sociais e
exegeses inteletuais constantes”,* Foi
na mesa, nas muitas disputas com
letrados confucionistas, o clero budis-
ta clegante e os funciondrios piblicos
altos que os didlogos do CatRi adqui-
riram forma. Sempre Ricci foi admi-

refeigdes ou com uma xicara de chd
nas maos”",

Estas refeicGes deram-se tanto nas
casas pobres do interior no sul da
China, nos anos 1580, nas casas dos
convertidos dos anos 1590, nos pald-
cios com altos funciondrios em

rado pela sua inteligénceia, gentileza e
atitude pacifica. Os letrados aceita-
ram-no como igual.®?

Nos muitos encontros, Ricei criou
muitas relacdes amistosas. Lacouture
conta da amizade com Kiu Taisu, *
irm#o (ou primo?) espiritual, como os

* Constata Spence: “As relagBes pessoais e a aprendizagem ciendfica se reuniam na
metodologia da conversdo que Ricci desenvolveu no final dos anos 1590.” SPENCE,
Palicio, p. 167.

¥ Tbidem, p. 175,

* Ibidem.

* Para Woifgaug Franke, “Ricer himsell was particulariiy abie to master a highly
sofisticated form of accomodation. and was therefore accepted by the Chinese scholar-
officials as one of their own.” Eie traz vdrios testemunhos de letrados chineses que
comprovam esta observacfio. Entre outros, Li Chih escreveu sobre Ricci: “(...) he can
speak our language fluently, write our script, and act according to our rules of
conduct. He is an extremely impressive man - a person of refinement, outwardly most

* straightforward. {...) Amongst the people of my acquaintance no one is comparable

to him.” FRANKE, Matteo Ricci. In: Dicctionary of ming Biography, 1368-1644.
The Ming Biographical History. Project of the Association for Asian Studies, ed. by
L. Carrinton Goodrich and Chaoying Fang. vol, 2, New York/London, Columbia
University Press, 1976, p. 1137. Um testemunho de um vizinho de Ricci, Shen Te-

fw “(...) When I previously lived in the capital, Pequim, Ricci was my neighbor. He

is indeed -an unusual man (...) When 1 did not agree with him, he did not on this
account become obstinate. He is very genercus and helps those in need. People also
feel hig smcere kindness and do not attempt to default on what they owe (...).”
Ibidem, p. 1144,
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que Matteo Ricci poderia encontrar
na época em Florenga, Salamanca ou
Paris, dvido de disputas intelectuais
com Montaigne ou Bellarmino™, O
seu primeiro livro escrito em chinés
foi o tratado Sobre a amizade, de
1595, elaborado a pedido de um ami-
go ¢ acolhido com gratiddo por mui-
tos outros*. Partindo da relagio hu-
mana que enire as cinco relagdes é

“Para ligar as duas civilizagbes, a
confucionista e a cristd, como os dois-
iados de uma moeda, Ricci ndo so-
mente iraduziu para o chinés cem di
tados sobre a amizade, mas cultivou e
guardou mais do que cem extraordi-.
narios amigos chineses, ¢ assim colo-:
cou na préfica 0s axiomas que pos em.
circulagao™®.

Os amigos deram a Ricci conse::

especifico, mas também ajudas valio-
sas como traducdes, revisdes™ e até
recomendacdes para a classe erudita
chinesa®. Mas sobretudo deram-lhe
acesso a pessoas de influéneia que
podiam aplainar o seu caminho aié a
corte imperial, em Pequim. Nisto,
havia também amizades interesseiras.
Uma carta ao superior geral Aquaviva,
de 1596, escrita em Nanking,

todo o nosso esfor¢o para consegui-
lo. E nesta cidade € muito mais Ficil,
ou via este parente do rei, que ja
mencionei, ou via muitos parentes de
oiitras pessoas que tem offcios na corte
desta cidade, e com 0s quais procuro
fazer estreita amizade para este fim; ¢
estamos com relacionamentos estrei-
tos com os tré€s filhos do governador
de Pequim, vm homem bem conheci-

menos prestigiada, Ricci leva os leito-
res a relago que € o fundamento e a
fonte de todas as outras: o amor ao
Senhor do Céu. David Dai vé na ca-
pacidade de Ricci de cultivar amiza-
des com os chineses a prova da auten-
ticidade de sua doutrina. Ele comenta:

thos 1mp0rtantes como o de mudar a
sua aparéncia e seu status social de
um monge budista para um letrado
confucionista®. Muitas amizades fru-
tificaram na; publicacdo de livros, para
os quais ndo deram somente a idéia
ou o impulso, devido a seu interesse

* LACOUTURE. Os jesuitas, p. 278. o
" Relata Shih: “Ricci remained at Nanchang from 1595 to 1598. During this time
he became a friend of two princes of the royal family. At the request of one of them, .
he wrote his first book in Chinese, ‘on Friendship’.” Joseph SHIH. Matteo Ricci as:
Missionary. In. International Symposium on Chinese-Western Cultural:
interchange. In Commemoration of the 400 th Anniversary of the Arrival of Matteo-
Ricei in China, Taipei, September 11-16, p. 651.
% “In order ic bridge the two civilizations of Confucian and Cristian as the two sides
of the coin, Ricci not only put into Chinese a hundred sayings on friendship, he
cultivated and treasured more than a hundred outstanding Chinese friends, and
lived out the meaning of the maxims he circulated.” David W. Z. DAL Matteo Ricc
and Hsu Kuang-Chi. Abstract. In: International Symposium on Chinese-Western
Cultural Interchange. In Commemoration of the 400 th Anniversary of the Arriva
of Matteo Ricci in China, Taipei, September 11-16, 1983, p. 181, Cf. também:
Edward MALATESTA. Matteo Ricci, Friend of China. Tripod N. 12(1982): 9
¥ Diz Shih: *“(...) Ricci became a close friend of the son of the most famous Confucia
scholar of the day, Qu Taisu. Ricci taught him the rudiments of mathematics an
in return received the favor of being introduced to the circles of Mandarins an
scholarly Confucians. Qu, noting that Ricci wore the habit of a Buddhist monk
suggested that it would be better to dress as a Confucian scholar; and Ricei followe
his advice as soon as he had left the province of Guang-dong.” SHIH, Matteo Ri¢
p- 650, '
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do em todo o reino™?

Levando em conta a civilizagio
chinesa no periodo Ming tardio, com
sua sociedade sofisticada e fechado a
tudo que vinha do exterior, € quase
que inacreditdvel o feito de Ricci: sem
conhecimento prévio da lingua e cultu-

revelador: “Agora esperamos a che-
gada do P. Egidio de Roma para es-
cutar a decisiio de Vossa Paternidade,
se podemos esperar alguma ajuda de
Roma para os nossos esforcos de
CONsSeguir 0 acesso ao rei; se nio,
estamos determinados de empregar

* Foss chama a atengfo para os titulos dos livros cientificos escritos por Ricci, que
rezam da seguinte forma: “transinitido por Matteo Ricci a Li Chib-ts’ao” (no caso
da tradugio do Epitome Arithmeticae Practicae de Clavius) ou “ditado por Matieo
Ricci a Hsii Kuang-ch’i, quem o transcreveu” (no caso dos primeiros seis capitulos
de Euclidius Elementorum, também de Clavius). Foss comenta: “In such phrases the
cooperation between the European Jesuits and their Chinese scholarly associates is
hightighted.” Theodore N. FOSS. How They iLearned: Jesuits and Chinese, Friends
and Scholars. In: International Symposium en Chinese-Western Culfural
Ieterchange, In Commemoration of the 400 th Anniversary of the Arrival of Matteo
Ricci in China, Taipei, September 11-16, 1983, p. 255.

! Entre muitos outros exemplos, as amizades com Feng Ying-ching (cf. o seu
prefdcio no anexo 2.1.} e com Hsu Kuang-Chi. Sobre o relacionamento entre Ricei
¢ Hsu Kuang-Chi, Dai comenta: “With their amiable dialogue, Ricci and Hsu have
published more than sixty-four influential Chinese books.” DAL, Matteo Ricci, p. 182.

2 “Adesso aspettiamo per la venuta de p. Egidio di Roma per udire la risolutione

di V. P., e se ci viene alcun aiuto di Roma per entrare al re; se non, per noi stessi
determinamo per tutte le nostre forze per ottenerlo; e di questa citth & meolto pin
facile, o per via di quel parente del re, chi dissi, o per via di molti parenti di persone,
che hanno officio nella corte di questa citta, con i quali procuro far stretta amicitia
a questo effefto; e gid siamo molto intrinsechi con tre fighuoli del governatore di
Paching, homo molto eminente in tutto il regno.” Maiteo RICCI. Carta ao Superior
Geral P. Claudio Acquaviva. Nanchang, 13 de outubro de 1596. In: OS, p. 225.
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ra chinesa, ter sido aceito oficialmen-
te como morador no pais e mais tarde
até na capital, ter se tornado amigo de
vérios funciondrios e letrados altos da
época, e ainda ter conseguido conver-
fer alguns deles ao cristianismo. A
forca condicionadora do contexto le-
vou este homem altamente dotado a
abrir-se & convivéncia com os chine-
ses ¢ & uma conexdo emocional pro-
funda com muitas pessoas. Jd que o
seu método se edificou sob o funda-
mento da virtude do evangelizador,
prova da eficiéncia da doutrina anun-
ciada, a fraqueza no testemunho pes-
soal dos sucessores de Ricei impediu
gue a semente lancada por ele frutifi-
casse mais®,

2.3. A conexdo com hoje

Na comparagio dos dois modelos
missiondrios. constatou-se que o ou-
tro como ser racional e pessoa adulta
tende a ser negado quando o missio-
ndrio esid na posse do poder. Em
contrapaiiida, onde ¢ missiondrio ca-
rece de poder, o reconhecimento do
outro € condigio prévia de toda co-
municagio.

Na sua carta enciclica Ecclesiam
suam, o papa Paulo VI escreveu no
auge do Concilio Vaticano I sobre
uma nova forma da caridade cristd, o
didlogo™. Nele “realiza-se a unifio da
verdade e da caridade, da inteligéncia
e do amor™®. Ora, sem respeito pelo;
ouiro enguanto pessoa humana adul-
ta, ndo hé didlogo. Diz Paulo VI: “Esta
forma de relagio indica, por parte de
quem a inicia, um propdsito de urba-
nidade, de estima, de simpatia e de
bondade; exclui a condenagio
aporistica, a polémica ofensiva ¢ ha:
bitual, o prutido de falar por falar. Se
é certo que ndo visa a obter sem de-
moras a conversie do interlocutor,
porque lhe respeita a dignidade e li-
berdade, sempre visa ao bem dele ¢
procura dispd-lo & comunhiio mais ple-
na de seutitnenios e convicgdes ™.

Constatou-se em Ricci esta estima
do outro, enquanto Acosta desqua- -’
lificou os indigenas como rudes, cri-:.
angas ¢ feras do mato. Qual a ideolo-...
gia detrds destas gualificagfes? Ricei™
e Acosta partiram da antropoiogia:
aristotélico-escoldstica. Para ela, o ser
humano é um “animal racional”, cujas

* Comenta Sebes: “It was the behavior of the Europeans that exposed the greates
ideological weakness of Ricei’s method, the shortcomings of its ethical and moral
system. He had painted an optimistic picture of the Christian moral code as something
that could complement Confucianism.” Joseph SEBES. A Bridge, p. 601.
* Diz o papa Jodo Paulo 1 na sua Exortagiio Apostdlica Vita Consecrata, de 1996
“A experiéncia destes anos afirma largamente que ‘o didlogo é o novo nome d
caridade’, especialmente da caridade eclesial.” VC 74.

3 ES, p. 41,
% Ibidem, p. 39s.
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mentes animal e racional estdo numa
luta perpétua pela hegemonia. Partin-
do do mesmo pretexto tedrico, chega-
ram a resultados distintos. No Peru,
onde 0 missiondrio esta numa posicio
de poder politico, ele tende a impdr a
sua visdo da pessoa humana ¢ do
mundo como a tinica possivel. Assim,
racional e humano € o que corresponde
A sua visdo prépria, ¢ irrvacional e
animal é o que a contradiz”’. A nega-
¢do do outro como ser racional se-
guetn a destruigio de sua alteridade, a
sua humanizacio e educagio no siste-
ma da cristandade colonial. Passa-se
a colonizagiio de sua alma. A ¢la
corresponde a exploracéo cruel do seu
corpo. Ja na China, num contexio fora
do poder ewropeun, o outro recebe re-
conhecimenio de pessoa adulta e raci-
onal da parte dos missionarios. O
“didlogo da salvagio™™ torna-se pos-
sivel.

Da antropologia aristotélica-
escoldsfica resulta uma priorizacio do
nivel Inteiectual-doutrinal nu anuncio
do Evangelho. Segundo este enfoque

i

antropoldgico, o préprio dinarmismo da
inteligéncia leva o ser humano a pro-
curar o conhecimento do primeiro
Principio ou Causa de todos os se-
res,™ a vontade - tendéncia de cardter
intelectivo ¢ espiritual que emana di-
retamente da inteligéneia - 86 se sa-
tisfaz completamente quando atinge o
todo e perfeito Bem: Deus®. Encon-
tra-se aqui nitidamente a argumenta-
cdo do CatRi, e também os pressu-
postos tedricos que orientaram a
indoutrinaciio dos indigenas no Peru.
Cristdo é quem souber a doutrina -
condigdo prévia para o batismo ¢ pre-
ocupacdo central de toda a atividade
missiondria.

Evidentemente, a visdo que os
missiondrios tiveram da pessoa huma-
na ihes propercioncu o referencial
tedrico para explicar e justificar o
julgamento feito sobre a racionalidade,
a cultura e a religido dos destinatirios
da missdo. Contudo. nota-se nos dois
contextos uma deficiéncia na comuni-
cagdo do Evangeiho, pelo enfoque
unilateral da razdo, esquecendo-se de

57

Diz Paleari: “Quem detiver maior poder tende a impor sua visdo do mundo.”

Giorgio PALEARI. Visio do mundo e Evangelizacio. Uma abordagem aniropo-
légica. Séo Paulo, AM edigBes, 1994, p. 114.

¥ Cf. ES, cap.3, p. 37-39.

% “Para um Platdo ou AristGteles, ou para um Agostinho de Hipona ou Tomds de
Aquino, essa presenca da religifio deve-se a propria natureza do homem, ser racio-
nal, que o impulsiona para um irreprimivel desejo, consciente ou inconsciente, de
conhecer o Ser Supremo na busca da verdade.” J. Simdes JORGE. Cultura religiosa.
LO hmjhem e o fendmeno religioso. Sdo Paulo, EdigGes Loyola, 1994, p. 23,

“ Cf. ibidem, p. 24.
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outros aspetos da existéncia humana®.
Hoje, hd a redescoberta de uma visao
holistica ¢ integral da realidade, da
natureza humana e da fé. Esta ¢ uma
reaciio as ciéncias sempre mais
especializadas e a fragmentagio da
realidade em unidades desconectadas,
incompreensiveis e incontroldveis. Este
movimento pela recuperacio da inte-
gridade da visdo do mundo, do ser
humano ¢ da fé, alimenta-se muitas
vezes das tradi¢des culturais cOsmi-
cas, com sua experiéncia religiosa li-
gada ao ciclo da natureza ¢ sua antro-
pologia holistica. Quem foi conside-
rado infantil e primitivo durante sécu-
los revela-se agora como interlocutor
mestre para as culturas ocidentais.
Quem nio teve o seu direito de iden-
tidade prépria respeitado, torna-se
sujeito da evangelizagdo nas muitas
Igrejas locais indigenas.

Nio obstante a teoria antropologi-
ca idéntica nos dois contextos, a rup-
tura ou continuidade dos projetos s6-
cio-politicos levou a uma rejeicio ou
aceitagio da trajetéria da pessoa hu-
mana e de sua identidade cultural. O
contexto sécio-politico imprime no
modelo missionario a sua marca, pos-
sibilitando ou impossibilitando a co-
nexiio emocional. Portanto, qualquer
relagio de forcas que impeca o en-

contro como didlogo entre ignais, deve

ser rejeitada pela Igreja missiondria,

porque traz em si o germe da
infertilidade evangélica.
Num encontro de agentes perten-

centes a culturas diferentes, sempre hd

suspeita e rejeicio de ambos os lados.
A identidade necessita da alteridade
para desenvolver-se e afirmar-se. Eno
contato com o estranho que um indi-
viduo, grupo ou povo percebe o que o

diferencia de todos os outros. Para

preservar o seu, faz-se necessdrio de-

limitar-se e distanciar-se dos outros.

As fronteiras, sejam elas geograficas,
!

sociais ou culturais, de sexo, etnia ou
idade, tanto separam as pessoas quanto "
as capacitam de relacionar-se como "

sujeitos proprios capazes de enrique-
cer-se mutuamente. Rejeitando a iden-
tidade do outro afirma-se a identidade
propria. Esta rejei¢do agrava-se mais
ainda quando o encontro entre pesso-
as, grupos ou povos é desigual, nas
modalidades de invasdo, conquista,
exploragio ou dominagdo. Aos amea-
cados e dominados ndo resta oulra
alternativa a ndo ser retrair-se aos

refigios mais variados: resisténcia
violenta e aberta, que muitas vezes -

leva ao exterminio completo, ou 4 re-

sisténcia passiva como o siléncio, a

privacidade, a camuflagem ou a ¢lan-

8! Diz Paleari: “A evangelizagio centrou-se, muitas vezes, nas palavras e nos escti-
tos. As muitas conceituagbes ndo conseguem dar conta da diversidade de codigos,
dos multiplos gestos e das diferentes visdes. Pelo medo de perder a doutrina, tndo
ficou reduzido & doutrina. O advento no Qcidente da racionalidade possibilitou a
redugio da fé ao saber e ao conhecimento.” PALEARI, Visdio do munde, p. 47.
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deéstinidade. Encontros desiguais im-
pedem processos dialogais. Somente
relacionamentos simétricos permitem
um intercimbio livre de valores, bens
e priticas culturais. Mas, evidentemen-
te, a histéria nfio conhece enconiros
simétricos de culturas. A relagdo de
forcas sempre foi e continua sendo
desigual.

A primeira evangelizacio das
Américas esteve profundamente
marcada pela desigualdade. Da con-
quista arrasadora da itha Hispaniola
até o exterminio dos indigenas
yanomami, povos inteiros foram arra-
sados pela violéncia esmagadora de
invasores. Como sujeito histdrico, a
Igreja acompanhou este desenvolvi-
mento histérico. Assimm como a sus-
peita dos povos conquistados e colo-
nizados recaia sobre os conquistado-
res e exploradores, assim ela também
pairava sobre os missiondrios. Somen-
te quando estes assumiam a paixdo
dos povos conquistados como a sua
propria paixdo, a rejei¢io cedia a sim-
patia.

Optando pelo projeto de vida dos
outros, 0s missiondrios estrangeiros
conseguem revelar-se aos povos en-
contrados como companheiros aliados
a sua luta pela sobrevivéncia enquan-
to povo e cultura. A boa nova da
salvacio eterna precisa evidenciar-se
numa ¢xperiéncia de boa nova no
cotidiano, no aqui e agora dos povos
evangelizados. Isto significa que nma
evangelizagio atrelada a um poder
invasor é intrinsecamente corrompida
e pervertida. Ela nfio merece ser cha-
mada de “evangeliza¢do”, por mais
pumerosas sejam as conversdes, por-
que promove somente o antomatismo
de préticas religiosas e sacramentais,
mas ndo a conversio dos coragfes.
Em vez de levar a plenitude uma cul-
tura com seus valores éticos e religi-
080s proprios. chega a destrui-la.

Pe. Franz Helm € Doutor em Teologia
Dogmaética com Concentragio em
Missiologia pela Faculdade de Teologia
Nossa Senhora da Assungfo.
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