Estas trés notas mostram a acfo
do Espirito Santo na Igreja, € o gquan-
to o Concilio Vaticano II € um grande
dom do Espirito nos frutos que apre-
senton para a Igreja ¢ para o mundo.

Breve conclusdo

Do mistério trinitirio emerge a
fonte da Vida e da Revelacdo, possi-
veis pela graga de Deus que, para
nossa salvacfio, se auto-comunica. Da
Trindade vem Jesus, em quem acre-
ditamos pela acfio do Espirito Santo.
De fato, Cristo e seu Espirito estio
misteriosa e indelevelmente ligados,
como diria Paulo: s6 reconhecemos
que Cristo € o Senhor gragas a agio
do Espirito Santo.

A histéria de nossa salvacgdo, fixa-
da pela Biblia, revela que a missfo de
Jesus foi preparada pela acdo do
Espirito, no Antigo Testamento. O
mesmo Espirito Santo o assistiu em
sua missdoc e na vida da Igreja desde
as primeiras geragoes.

Ante os desafios que reclamam da-

Igreja uma Nova Evangelizagio,
ajoethamo-nos diante da Trindade San-
ta e imploramos o dom do Espirito
para vivenciarmos com fidelidade o
Evangelho de Cristo, vivendo hoje e
sempre como irmios, filhos de um
mesmo Pai.
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“Relativamente ao estudo de
Deus, quanto mais perfeito tanto

- mais dificil; Suscita em maior ni-
“mmero as contradicdes, mais labori-

osas devem ser as respostas”. Sio
Gregério de Nazianzo in: Discursos

. Teoldgicos, XXVIIT, n, 21.

INTRODUCAO

Este trabalho pretende suscitar

algumas questdes referentes aos de-

safios colocados pela cidade a refle-
xd0 teoldgica. B uma tentativa sem
pretensdo maior que servir a um de-
bate que favoreca o desenvolvimento
do tema em nosso meio. Penso ser
oporiuna a escolha do assunto, neste
momento em que “a urbanizagio ri-
pida mostra, claramente, que o pro-
blema € a cidade™, E na cidade onde
inicia-se o que se estd chamando de
era cyberspacial?, uma verdadeira
revolugio “antropocdsmica”, que vem
exigir da teologia, um esforgo propor-
cional, para rever a compreensio do

A AGUIA E A FENIX: DESAFIOS DA CIDADE A
TEOLOGIA

Pe. Dr. Pedro Carlos Cipolini

humano (e de todo o criado} come
lugar do sagrado. A teologia, hoie,
deve estar enderecada 2 cidade, mes-
mo porque “nfo se estd nunca diante
da cidade, mas quase sempre dentro
dela, pois ela 6 um im&™.

O titulo deste trabalho procura
expressar de forma simbélica os dois
elementos em questdo: dguia (cidade)
¢ fénix (teologia). A 4guia é um dos
animais mais poderosos ¢ enigmati-
COs! como uma mdaquina voadora,
anula as distincias com a rapidez de
seu véo. Ao mesmo tempo, é um
antmal sedentdrio, habita um local
delimitado a vida toda. A fénix (um
dos primeiros simbolos cristios), € uma
ave mitoldgica, misteriosa, capaz de
renascer das préprias cinzas, assim
como a pergunta sobre Deus renasce
em cada geragdo na consciéncia da
humanidade.

Além de propiciar um debate que
possa langar mais luzes sobre a ques-
tdo aqui tratada, o objetivo &, tam-

' José COMBLIN. Cristéios rumo 20 século XXI, nova caminhada de libertacfio, Paulus,
S. Paulo 1996, p. 316. O autor indica que a cidade ¢ o que existe de concreto, j4 que
a sociedade nacional e internacional sio abstragdes: “A cidade ¢ a politica no con-

creto”,

* Leonardo BOFF. Nova era e civilizacio planetaria, Atica, S, Paulo 1994, p.18.
'R. ROLNIK. O que & cidade, Brasiliense, S. Paulo 1988, p. 13.
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bém, provocar a esperanca no futuro
do cristianismo. Provocar a esperan-
¢ca & tarefa da teologia e dos tedlogos,
por isso “a evangelizagao precisa dos
tedlogos™. Esperan¢a de que as for-
cas da Aguia e da Fénix possam se
harmonizar, ao invés de se demonizar.

Procura-se neste trabalho, em pri-
meiro lugar, balizar o conceito de te-
ologia: uma revisio sobre o que se
entende hoje por teologia como “dis-
curso sobre Deus”. Em seguida, ten-
tou-se ponluar a incidéncia do
Vaticano Il na renovacdo da teologia
catélica. B oportuno, também, em-
preender uma sintese sobre alguns
desafios mais importantes colocados
a propria teologia hoje. Apds tratar
da fénix (teologia) em seguida trata-
mos da dguia (cidade) e, por fim,
coloca-se uma diante da outra ao tra-
tar, por dltimo, dos desafios colocados
pela cidade 4 teologia.

Além do aspecto académico, po-
dem transparecer neste trabalho, in-
tegrados, outros niveis da reflexdo
teoldégica: o popular e o pastoral. >0
importante aqui, talvez, seja a contri-
buigdo para lancar luz sobre o probie-
ma, mais que a exatidio da forma,
nivel ou estilo da reflexic®.

1. TEOLOGIA: UMA ATIVIDADE
COMPLEXA

A partir da metade do século XX
passou a vigorar um pluralismo teold-
gico que colocou em crise a
“theologia peirenis ", que por séculos
garantiv a uniformidade do mundo
teoldgico’. Este pluralismo, antes quase
impossivel, foi favorecido pelo
Vaticano 1. Ele nasce diretamente da
riqueza da Palavra de Deus e da limi-
tacdo e mutabilidade da inteligéneia
humana e do contexto sdcio-histéri-

+ PAULO VI. Evangelii Nuntiandi, n.78. E inegdvel que em meio ao brilho da modernidade
e pos-modernidade perpasse, as vezes, um calafrio de desespero. “0O homem precisa
esperar. A orgulhosa ciéneia, cujo nascimento e crescimento caracterizam o surgimento
da Idade Moderna, nfo ajuda a esperar. OQu methor, ela sé criou iluses™, N. BOBBIO.
Entrevista a Raul Moreira. In; Folha de Sao Paulo, 12.01.1997, Caderno Mais p. 4.
“Mas do ponto de vista geral, ndo tenho a menor esperanga de ver coisas diferentes
na minha frente, Lutei muito de verdade... E nfo deu em nada”, A. CALLADO,
Entrevista a M, SUZUKT e M. Stycer. In; Folha de Sio Paulo, (26/01/1997), Caderno

Brasil p. 12.

* Cf. Clodovis BOFF. “Epistemologia y metodo de la Teologia de la Liberacion”. In:
L ELLACURIA e J. SOBRINO. Mysterium Liberationis, Trotta Ed., t.T, Madrid, p. 91.
8 “A teologia e todo tipo de discurso religioso padeceram do desconforto do império
do cientismo”, I.B. LIBANIO ¢ A. MURAD. Introducfio 4 Teologia, perfil, enfogues,

tarefas, Loyola, S. Paulo 1996, 35,

7 K. RAHNER. Curso fundamental da & Paulinas, S. Paulo 1989, p.19: “A teologia se
tornou multidio de ciéncias particulares de que ndo se pode mais obter visdo geral”.
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co-cultural. Este pluralismo teoldgico
¢ legitimo®. Diante dele, a teologia
~aparece como uma {arefa complexa,

~tornando-se necessdrio contextualizd-la,

Teologia como ciéncia da Fé

- . Toda teologta € uma palavra (dis-
- curso) sobre Deus. Em dltima instan-
cia, Deus é seu Unico tema. O Deus
"de Jesus Cristo se apresenta como
: um mistério ¢, como tal, é objeto da
- -reflex@o teoldgica. A propria teologia
eonclut que: “De Deus néo podemos
“isaber o qie €, sendo o quie ndo
- €. A teologia trata o absoluto de
- forma relativa. Ao mesmo tempo,
- Deus ¢ um mistério que deve ser
comunicado, pois esta comunicacio é
vida para todos; ai esld toda a tarefa
da teologta: a poténcia (homem) que
busca a onipoténcia (Deus).

Esta busca se d4 no terreno do
didlogo entre a razéo (dado que o
homem 56 existe como ser racional)
¢ a fé - pois sem fé nio existe Teo-
logia: “A teologia é a fé cristd vivida
em uma reflexdo humana”. A fé pede
¢ impde umateclogia. O célebre “fides
quaerens intellectum” (a fé em busca
da inteligéncia) formula adequadamen-
e esta questdo; a ela poderia acres-
centar-se: “intellectus quaerens fidem”
(a inteligéneia em busca da £é), pois

a propria razdo reclama a Revelagio
contida nas Sagradas Escrituras que,
juntamente com a Tradicfio, sio as
fontes da teologia.

A teologia esforca-se por discernir
a inteligibilidade da Revelacfio, sendo
que € a fé que dd4 fundamento ao
carater cientifico da teologia: “Sem a
fé nao € possivel teologia cientifica.
Fora da fé pode-se estudar, cientifi-
camente, o cristianismo mesmo no seu
contetido dogmadtico; trata-se, entdo,
de pura ciéncia do espirito, e nio da
teologia, a qual estuda a realidade
sobrenatural como realmente ela é.
Santo Tomds escreve: ‘Fides est quasi
habitus theologiae’. Nos virios en-
contros internacionais de teologia,
manifestou-se que a crise de £é é antes
uma crise da cultura na qual esta fé
se exprime: a cultura ocidental greco-
romana, Esta crise vem exigindo da
teologia o passar de uma linguagem
dominada pelo dogmatismo, para uma
linguagem que parta das mais profun-
das exigéncias humanas. “A teologia
nido pode, absolutamente, permanecer
insensivel aos efeitos ético-politicos de
seu préprio discurso”. Ouvem-se por
todos os lados reclamagées por uma
teologia que ilumine a vida a partir da
inteligéncia da fé. Por uma educaciio
vinculada & préxis, por uma cultura
libertadora.

8 CE.“L’Unit della fede e il pluralismo teoldgico”, (Documento da comissio Teo-

R

Stgueme, Salamanca 1990, p- 15

zégicg Internacional - 10.10.1972). In: Civilta Cattolica, 1973, v.II, p- 368s.
Tomads de AQUINQ, citado por Gustavo GUTIERREZ. In: La verdade os hara libres,
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O objetivo da teologia é, entdo, a
compreensdo critica do conteddo da
¢, a fim de que a vida de f& possa
ser plenamente significativa. Este
conteiido da teclogia néo € outro que
o mistério global de Deus que se
manifesta na encarnacdo de Jesus
Cristo. A teologia jamais poderd avan-
car desvinculada do mistério de Cris-
to ¢ da Igreja, que € seu corpo hist6-
rico ¢ espaco onde se elabora a pro-
pria teologia. A teologia é sempre uma
atividade exercida no interior da co-
munidade eclesial, ela emerge da
comunidade cristd e a ela é devolvi-
da; € uma fungfio da Igreja, ndo é
obra individual. A Igreja tem a fun-
¢do de amunciar, de pregar. A prega-
¢lo exige a memodria; a teologia é a
memdria da Igreja. Aqui, torma-se mais
evidente a complexibilidade do fazer
teoldgico. Diante da profunda exigén-
cia de mudanca no discurso teoldgico,
para que scja mais voltado para a vida
e para o homem, vive-se a tentagio
de deixar de lado o objeto da teologia
{mistério de Deus), as fontes da Te-
ologia (Escritura e Revela¢fio) e o
local onde ela deve ser feita (Igreja).

Teologia voltada para o Homem

A exigéncia mais plausivel feita a
teologia, hoje, € que se volte para o
homem. A teologia somente pode atin-

gir o homem contemporineo se mer-
gulhar na dura realidade conflitiva. “E
hora de retomar o discurso teologico
bipolarizado por Deus e pelo Homem.
Caso contrdrio, estard perdida para
sempre a semente lancada por Cristo”.

Esta reviravolta antropologica da
teologia tem origem no grande princi-
pio hermengutico da fé e de toda te-
ologia, que € lJesus Cristo. A
encarnagio é-o fundamento do circu-
1o hermenéutico: do homem a Deus e
de Deus ao homem; da histéria & &
¢ da fé a historia; da palavra humana
a palavra do Senhor ¢ da palavra do
Senhor & palavra humana; do amor
fraterno ao amor do Pai e do amor do
Pai ao amor fraterno; da justica hu-
mana 2 santidade de Deus e da san-
tidade de Deus a justica humana,
“Cristo, 0o Verbo de Deus, ¢ o centro
de toda teologia, de toda lingnagem
sobre Deus”.

Uma nova maneira de fazer
teologia

A teologia latino-americana tem
partido da centralidade da encarnagio,
pois somente seguindo os passos de
Jesus de Nazaré ¢ que se pode che-
gar a Deus, O humano se torna tam-
bém caminho para a reflexfio teoldgi-
ca e, consequentemente, para a praxis
eclesial'®. Esta nova maneira de fa-

0« .este homem ¢ o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no cumprimento
de sua missdio: ele é a primeira e fundamental via da Igreja, via tragada pelo proprio
Cristo e via que imutavelmente conduz através do mistéric da encarndciio e da
redenciio”, JOAOQ PAULO II. Redemptoris Missio, n. 14.
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:zer teologia, se caracteriza pela intro-
“dugdo da “vida/existéncia”, no primeiro
“momento da reflexdo teolégica.

“7 A teologia é uma ciéncia primari-
“amente especulativa e secundariamen-
. te- prética, assim se entendeu por sé-
- culos. A funcdo especulativa se com-
. p6e de um momento de escuta
- (auditus fidei) ¢ de um momento de

reflexfo (intellectus fidei)!' que se
pode chamar de “ato primeiro”. O

““ato segundo” é o momento do dis-

curso, do falar. Em seguida, vem a

" fungdo pritica da teologia que € cha-

mada a fecundar e sustentar a prati-
ca do Povo de Deus'?, A teologia
latino-americana tem originalidade em
seu método, no alterar esta ordem, ao
mtroduzir a prdtica no momento Gue
precede o discurso e no momento
seguinte a ele. Na perspectiva da
teologia latino-americana afirma-se
que, primeiramente, se contempla e
se pratica Deus, e s6 depois se O
pensa, ou seja: o culto a Deus e o
cumprimento de sua vontade sio con-
di¢io indispensavel de uma reflexio
sobre Ele". A Teologia é, assim, um
falar enriquecido por um siléncio, mas
um siléncio nfo s6 de contemplar a

Deus fugindo do mundo, mas um si-
l&ncio contemplando-o na vida, ¢ na
prética em favor da vida.

Desta forma, a teologia fornece a
linguagem para exprimir o Reino em
chave libertadora, capaz de transfor-
mar o 6dio em amor, incluir os exclu-
idos e conferir um sentido & existén-
cia. A teologia mostra, assim, que a
cruz de Cristo" vincula a lgreja as
vitimas e excluidos. Na superacio do
negativo, a fé cristd enfrenta sua pro-
va exfrema ao langar luzes sobre a
realidade, buscando transformd-Ia e
Liberté-1a,

Podemos perceber que a tarefa da
teologia ¢ complexa e muito se tem
por fazer para que ela cumpra, hoje.
sua tarefa: ars longa, vita brevis.
Pensamento da vida no tempo e pen-
samento do Eterno que entrou no tem-
po e, sobretudo, pensamento sobre o
encomfro entre o éxodo da existéncia
humana e o advento constante de
Deus: cis a teologia. Assim, a tarefa
da teologia (tarefa hermenéutica, cri-
tico-construtiva e dialogal) € “explicar
tudo afravés de Deus, e explicar Deus
como o inexplicdvel”, dira Rahner. A

"'Cf. René LATOURELLE, Teologia, ciéncia da salvacfio. Paulinas, S. Paulo 1971, p. 71s.
12 Cf_. Batista MONDIN, Tntroduzione aila teologia, Ed. Massimo, Milano 1991, p. 25-26.
" Gustavo GUTIERREZ. Falar sobre Deus. In: Coneilium 191 (1984) pp. 44-45.

BCE A cruz desfigurada/ mal entendida/ incompreendida; Hans KONG. “Ser cristio
é ser radicalmente humano”. In: Leonardo BOFE {org.). Igreja: entre norte e sul,

Atica, S. Paulo 1995, p .75s,
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teologia deve prosseguir seu caminho
com firmeza mas também com humil-
dade, sabendo que ndo existe saber
total nem verdade pura’,

2. A TEOLOGIA RENOVADA PELO
VATICANO 1]

Na histéria do pensamenio ociden-
tal registraram-se duas grandes revi-
ravoltas: a do mundo para Deus
(teocéntrica) e a de Deus para o
homem (antropocéntrica). A primeira
teve lugar quando o cristianismo su-
plantou o paganismo greco-romano, e
a segunda com o surgimento da épo-
ca moderna. A intencdo primordial do
Vaticano II € o “didlogo” com o mun-
do moderno. Jofo XXIII tragou as
coordenadas do Concilio: distan-
ciamento de toda condenacfo, supe-
racdo do divorcio com a modernidade
¢ comunhio eclesial. O Concilio pro-
curou desclericalizar a lgreja e torné-
la catdlica, universal. Os reflexos se
fizeram sentir na teologia. O Vaticano
11 foi uma experiéncia de profunda
conversdo, um modo novo de pensar,
a redescoberta de verdades tradicio-
nais num novo contexto, renovagéio

espiritual unida a um novo esforgo
intelectual para se abandonar velhos
preconceitos'®,

Pelas suas propostas e mais ainda
pela maneira com que se desenvol-
veu, o Vaticano II foi o primeiro con-
¢ilio dos tempos modernos. No
Vaticano [! iniciou-se a mudanca para
o paradigma da modernidade; esta €
sua grande novidade, por isso pode-
se dizer com razdo que 0 mais impor-
tante ¢ seu espirito e néo seus docu-
mentos, se bem que o “espirito” do
Concilio se faz conhecido em seus
documentos. [Ele funcionou sob um
clima de dialogo, liberdade de expres-
sdo, pluralismo de posicBes, respeito
as diferengas, valorizacio do secular,
ete; todos estes, valores da moder-
nidade'’. O Concilio teve abertura até
mesmo para dialogar com a teologia
da morte de Deus e a teologia protes-
tante da esperanga, vigentes na épo-
ca de sua realizagfio. O Vaticano II
incentiva o tedlogo a ouvir, discernir e
interpretar as vérias linguagens do
nosso tempo, julgando-as a luz da
Palavra de Deus (GS 44), além de
incentivar os leigos a estudarem teo-
logia (GS 62).

Em relagéo a teologia, o Concilio,

“go retomar o didlogo com o mundo,
- jogou nos ombros da teologia a ingen-
“te: tarefa de refletir, 4 Inz da fé, sobre
- a, realidade complexa e plural da so-
‘ciedade moderna. Tal fato desinstalou
T ag sistematizacdes do passado, fazen-
- do irromper uma tematica miltipla,
_“responsdvel pelo nascimento das teo-
“logias do genitivo (do progresso, da

politica, da histdria, etc.)'®, O movi-
mento teologico mais importante e

- significativo que se desenvolveu de-
- pois do Concflio é, sem divida, a te-
~ologia da libertagio!® (marco inicial

“do surgimento das teologias do tercei-

ro mundo) na busca do que propunha
o Conciflio:

“F necessdrio que se estimule em
cada grande territorio socio-cultu-
ral a pesquisa teoldgica. Na estei-
ra da Tradicde da Igreja univer-
sal, submetam-se & nova investiga-
cido os fatos e as palaveas revela-
dos por Deus, consignados nas
sagradas Escrituras e explicados

pelos Padres e pelo Magistério da
Igreja. Assim, mais claramente per-
ceber-se-d por que caminhos a fé
pode procurar a inteligéncia. Fé
que leva em conta a filosofia ou
sabedoria dos povos”?

O Concilio exige uma teologia re-
novada, um método teoldgico com
inspiragio mais biblica e pastoral, cujas
caracteristicas sfo: a) abertura para
as portas do pensamento histérico,
acolhendo o pensamento moderno, b)
confirmacédo da teologia como minis-
tério da Igreja em constante renova-
¢do no contato de suas fontes, c)
reconhecimento do pluralismo teol6gi-
co, d) superagdo de uma (eologia fei-
ta como repeticio do magistério, e)
afirmagdo de que a teologia ndo pos-
sui uma finalidade em si mesma mas
estd a servigo da missdo, f) a volta da
teologia para os “sinais dos tempos™?',
enfim, indica-se a teologia como de-
tentora de uma dimensdo historica,
pois ndo basta interpretar o mundo e
0 homem a partir da fé, mas é neces-
sdrio transformd-lo®.

% Cf: M. FMIRANDA. A situagio da teologia no Brasil hoje. In: Perspectiva

Teoldgica 19 (1987) p. 367-368.

15 “Nem mesmo a teoria mais cientifica, nem a especulaciio mais metafisica, nem a
palavra mais mistica nfio podem se interdizer por estar concretamente inseridas nas
mathas das determinagbes sécio-historicas e de exercer ai uma fungfio objetiva” C.
BOFF, Teologia e Pratica, Vozes, Petrdpolis, 1978, p.63

16 Bernard HARING, Fé, Historia e Moral, Loyola, S, Paulo 1990, p. 139s:

7], B. LIBANIO. O Concilio Vaticano 11 e a modernidade, Medellin 85 (1996) p. 55.
O Vaticano 11 passou de uma (radigiio recente, estreita ¢ esclerosada para a grande
Tradi¢iio esquecida ou mal conhecida da Igreja, cf. P. VALADIER. Catolicismo e
sociedade moderna, Loyola, S. Paulo 1991, p. 150.
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2L Batista MONDIN. In: op. cit., p. 139

% CONCILIO VATICANO Ii. Ad Gentes n.22. A Dei Verbum n. 24, coloca a Sagrada
escritura como “a alma da Teologia”, isto jd € uma renovagfio considerdvel na teologia.
“ “Desde a Gaudium et Spes, tornou-se lugar comum dizer que os Sinais dos Tempos
séio o novo lugar da Teologia de hoje (...) Este novo lugar toma varios nomes: a vida
da Igreja, a experi€ncia dos fi€is e das comunidades cristds, a base, os pobres e
oprimidos, a préxis da libertagfio, o sensus fidei, a histéria da Igreja...” Clodovis BOFF.
Teologia e Pritica, Vozes. Petrépolis 1978,p.305.

2 Cf: J. PEGORARQ. Ciéncias instrumentais ¢ teologia fundamental. Tn: A nova
emergéncia da reflexdo teoldgica, Paulinas, Sdo Paulo 1986, p. 19s.
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A conseqiiéncia destas coordenadas
para a teologia é o surgimento de uma
nova perspectiva teoldgica que inclui:
interdisciplinariedade, a justa liberda-
de de pesquisa teoldgica, o pluralismo
teoldgico, a praxis da Igreja como
elemento fundamental da teologia® ¢
o reconhecimenio da realidade como
fator determinante®.

A teologia do Concilio é sobretudo
“Kerigmadtica”, porque haurida direta-
mente do kérygma: anuncia mais a
Cristo do que as verdades
especulativas, apresentando-o como
realizacéo plena do homem histdrico,
procurando responder &s suas inter-
rogacSes e problemas. Enfim, um fator
novo e extremamente importante: te-
ologia do Vaticano II “sabe dirigir-se
ao leigo, deixou de ser repeticdo, tor-
nando-se reflexdo”®.

3. DESAFIOS IMEDIATOS A
TEOLOGIA

S#o apontados, atualmente, muitos
sinais de esperanca para a teologia: o
crescimento da atnacdo dos leigos no

campo teoldgico, a diversidade ou
pluralismo teoldgico que abre seu
caminho, uma teologia mais ecuménica
e inculturada, uma teologia voltada
para colaborar com a pastoral e, so-
bretudo, uma teologia que tenta ultra-
passar a racionalidade cartesiano-
kantiana®®. De forma.geral, reconhe-
cer a presenca do Mistério de Deus
¢ o grande desafio colocado pela ci-
vilizagdo emergente as religides e fe-
ologias, em especial a teologia catoli-
ca, que tem sido matriz de sentido
neste campo. Entre os muitos desafi-
os feitos a teoﬁogia, destacam-se qua-
tro de importincia capital:

Investigar em clima de
didlogo, abertura e procura

A teologia € desafiada a faiar ao
homem em uma linguagem inteligivel
e isto exige um didlogo profundo com
¢ homem e a realidade por ele orga-
nizada {(ou desorganizada). O concei-
to de didlogo se propagou duranie o
Vaticano H e foi proposto 3 Igreja por

2 “Ontem: a teologia como ciéncia. Hoje: a posiglio primordial de que antes de ser
ciéncia a Teologia emana da fé vivida do Povo de Deus, cuja prixis histérica {az parte
da inteligéncia da £6”; M. D, CHENU, A arualidade do Evangelho e a Teologia. In:

Paginas 42 (1981) p .6.

2 Cf,: J. PEGORARO. Op. Cit. p. 21. Otima andlise da teologia no perfodo do Concflio
Vaticano 11 e nos anos posteriores se encontra na obra de R, WINLING. La teologia
del siglo XX. La teclogia contemporanea (1945-1980). Sigueme, Salamanca 1987,

2 Roberto Mascarenhas ROXO, O Concilio, Teologia e renovaciio, Vozes, Petrpolis
1967, p. 23.Cf. th.: M. Mc Grath. IT Concilio Vaticano IT y el finuro. In: Medeliin 86

(1996} 11-36.

% Cf. J. B. LIBANIO ¢ A. MURAD. In: op., p. 23-37.
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Paulo VI (Bcclesiam Suam)?. Para
dialogar, é necessdrio ouvir e com-
preender em primeiro lugar, deixar de

- lado o rango de constantinismo impe-
- rial pagio, o absolutismo mondrquico.
. Por falta de didlogo nossa teologia
torna-se, as vezes, por demais

doutrinal-cercbral (informa, ensina,
esclarece) e pouco sapiencial-proféti-
ca (impressiona, aquece, comove)?,

Esta atitude de didlogo e abertura

© € essencial para compreender o ho-

mem de hoje atormentado pela preo-

" cupacao com a sobrevivéncia, a tris-
o teza e o vazio®. Vazio que ele procu-

ra preencher num egocentrismo exa-
cerbado, no qual ele se faz o préprio
Deus como bem descreve Fernando
Pessoa:

As vezes sou o deus que frago
em mim / E entdo eu sou o deus, o
crente ¢ a prece / E a imagem de
marfim / Em que este deus se ¢s-
guece™

Diante deste homem, mais que
condenagéo e intolerincia, a teologia
deve olhar com misericordia porque
do ponto de vista da Revelagio, a
miséria (do homem) atrai a misericér-
dia (de Deus):
508 como vosso Pai é misericordio-
s0” {Lc 6, 30).

Todos os dogmas estdo abertos
para o amanhi, afirma K. Rahner, A
teologia deve evitar “uma pura e sim-
ples repeticdo das conclusdes das ci-
éncias humanas que renuncia os pon-
tos centrais do contetido da fé”3!
porém, por outro lado, deve evitar a
pura repeticdo do passado. S6 a teo-
logia que realizou swa auto-critica e
se refontalizou ajudard a “civilizagdo
planefdria” a expressar-se religiosa-
mente. A Teologia precisa acolher e
trabalhar os novos paradigmas que The
sdo propostos™. A falta de didlogo
tem gerado dois tipos de teologia: uma
para os miciados (que sc ensina nas
Universidades) e outra para os leigos

‘Sede misericordio-

(nov/dez. 1985) pp. 2-6.

Emocional, Objetiva, Rio '"1996.

Clttadella Ed Assm 1979, p. 289s.

1996

# Sobre a dimensdo afetivo-emocional da inteligéncia, Cf.: D. GOLEMAN. Intellge .

* Cf. R. MAY. O homem a procura de si mesmo, Vozes, Petropolis “1973 : :
* Novas poesias inéditas. In: Obra Poética. Ed. Nova Aguilar, Rio 1995, p 67
*'I.M. TILLARD. In: T. CABESTRERO (org.) La fede nel plurahsmo de!la cultur:

7 O impacto criado pelo tema conciliar do didlogo foi tdo forte que repercuti:u ha
sociedade inteira, Cf. J. COMBLIN. Vaticano I, vinte anos depois. In: Vida Pastoral'-_
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(ensinada nos pilpitos); isto precisa
ser superado®. Nao existem solugdes
universais nem mesmo no dmbito do
cristianismo. O Vaticano i nos sur-
preende ao ensinar que: “Pela fideli-
dade & consciéncia os cristdos se unem
aos outros homens na busca da ver-
dade e na solugio justa de indmeros
problemas morais que se apreseniain,
tanto na vida individual quanto na
social™*.

Uma nova sensibilidade para
fazer teologia

A teologia e a Igreja cristd sfo,
hoje, convocadas a despertar daguilo
que se poderia definir como ‘esqueci-
mento da criagdo’®. Estamos assis-
tindo ao despertar de urna nova “sen-
sibilidade ¢6smica”, na qual se cré que
nenhum ser € ele mesmo tomado
separadamente; tudo estd interre-
lacionado. O paradigma holistico pro-
pde a redencio como tavefa que visa
todo o criado. Isto faz uma exigéneia

i teologia e aos tedlogos, naturalmen-
te: “Os tedlogos precisam pensar ex-
perimentalmente (cardter construtivo),
devem arriscar novas construcdes
para serem tedlogos do novo tems-
po”*. Assim, o desafio das religides
histéricas ¢ suas teologias ¢ resgatar
a fé como experiéncia origindria e
recriar a religido, a re-ligacdo de
todas as coisas em meio a crise de
sentido global na qual vivemos.

A teologia tem gue responder i
emergéncia de uma nova consciéncia
planetiria que aponta para a percep-
¢do de que halum vinculo (a dinimica
do universo) que perpassa tude, tudo
unifica para levar a criagho a pata-
mares mais altos da existéncia. Per-
cebem-se os seres humanos e a cri-
acio numa renovada percepgfo. em
um novo horizonte de sentidos; a ter-
ra € vista como um organismo vivo®,
Considerem-se outros fenémenos
como a acelerada “mutacio
tecnoldgica” onde a base das rela-

3 Esta ¢ a opinifio do tedlogo alemdo H. HERDER, na longa entrevista concedida a
K. Obermuller em forma de livro intitulado No os dejéis arrebatar la liberdad. Por un
didlogo abierto en la Iglesia. B. Herder, Barcelona 1994, pp. 23-24.

* Gaudium et Spes 0.16. Surpreendente mais ainda quando se dirige aos leigos para
afirmar: “Néo julguem serem os pastores sempre tdo competentes que possam ter uma
solugdo concreta e imediata para toda a questfio que surja, mesmo grave, ou que seja

esta a missdo deles”; Idem, n.43.

¥ R. GIBELLINL O debate teoldgico sobre a ecologia. Tn: Conciliom 5 (1995) p. 162.
S. Paule vai escrever aos romanos que toda a criagio sofre a anseia pela libertagio

total (Rm 8, 22-23).

* 8. McFAGUE. Modelos de Deus. Paulus, S. Paulo 1996, p. 21
1 Cf.: Leonardo BOFF. Nova era e civilizacie planetiria, desafios i sociedade ¢ ao

cristianismo, Atica, S. Paulo 1996.
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coes sociais estd na comunicagio e
informatizagio € ndo mais do traba-
lhe humano, no processo de

economia com o surgimento dos
“egaconglomerados e a ferrivel ex-
“glusiio dos mais fracos™. Sdo, todos
- estes, fatores que exigein uma nova
. sensibilidade quanto ao que fazer te-
-oldgico.

Compromisso com a justica
do Reino

_ O primeiro compromisso do tedlo-
go & anunciar € expressar 4 justica e
g paz contidas na Revelagfio. A op-
'¢Ho pelos pobres constitui, hoje, o
- critério  de universalidade e
credibilidade do cristianismo e por que
nfo dizer: da teologia também? Sio
dois (ragos da humanidade que com-
pdem este “povo de crucificados”. Di-
anie deste povo, a teologia ndo pode
ocupar-se somente do passado ou de
repetir férmulas dogmaticas. Seu de-
safio & falar do Deus bom e justo
diante da maldade e do sofrimento.
~ Esta teologia ndo se esgota, simples-
. mente, no que os tedlogos disseram
~'sobre a realidade, mas o que a pré-
- pria realidade, hoje, fala do homem e
da sociedade & teologia.

Nesse contexto, cabe a teologia
vislumbrar um futuro de esperanca
nesta opc¢ao pelos pobres (a chave do

‘mundializaio ou globalizagio” da

amor abre as portas do céu) e es-
conjurar 0 medo, pois o contrario da
fé € o medo que paralisa (a chave do
medo abre as portas do inferno), O
Reino de Deus vem por meio do po-
bres - isto € uma verdade evangélica
inegavel — porém, é para todos: op-
tando pelos pobres Jesus opta por
todos. A infalibilidade da bondade e
da compaixfio (ortopraxis) por ser
mais facilmente compreensivel, da
testemunho da verdade hoje, tanto
quanto a infalibilidade da doutrina (or-
todoxia).

Teologia com rosto de mulher

A experiéncia da mulher, exprimin-
do-se numa Igreja de tradigido
antropocéntrica, devolve ao discurso
teoldégico o outro lado da experiéncia
humana. As mulheres comegam a
expressar sua experiéncia de Deus de
outro “jeito”, um jeito que ndo exige
somente a razdo como fnica media-
dora do discurso teoldgico, mas que
incloi todos os valores ¢ a percepgio
da mulher: “O pensamento feminista
foi o maior desafio jd feito a filosofia
e teologia dominadas pelos conceitos
antropocentristas; introduz a recusa
em trabalbar, dividindo pensamento do
sentimento/experiéncia, conteido da
forma e teoria da prética™.

As mulheres se tornam, pela pri-
meira vez, sujeito da vivéncia de sua

% A respeito desta temdtica, além dos livros j4 conhecidos e sempre citados de H.
HASMANN, Cf. M. FEATHERSTONE. Cultara Global, Vozes, Petrépolis 1996.
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propria experiéncia de fé, bem como
da formulagio da mesma (isto parece
irreversivel)™, o que vai exigindo uma
transformacio profunda na reflexéo
teologica.

4. A CIDADE (TECNOPOLIS)
COMO PALCO DA CULTURA
“CYBERSPACIAL”

E na cidade,
megaldpole (que engoliu 0 campo ¢ a
sociedade rural), que o processo de
globalizacio - e demais mudangas que
1. « A
cidade global é uma expressio nucle-

meltrépole ou

ocorrem no mundo, acontece?

ar da sociedade global..”™. E nas
cidades que as pessoas comecam a
perceber, um tanto tardiamente, que a
sociedade industrial estd se aproximan-
do de seu fim*, Apesar dos contras-
tes imensos e contradices inerentes
4 cidade, ela tem que deixar de ser
vista com uma visio pré-moderna, como
sinénimo de caos e desagregacéo.
No mundo urbano, a experiéncia
religiosa, a experiéncia do sagrado
acontecem em condigbes novas po-
rém, deve-se descartar de inicio, o
pessimismo em relacdo a cidade, pois
ela tem um potencial capaz de ser
direcionado para a comunhio e parti-

¥ D, TRACY. Impacto das teologias feministas na Teologia da Igreja Catdlica
Romana. In: Coneiliom 263 (1996) pp. 116-118. Ivone GEBARA, Teologia em ritmo
de maulher. Paulinas, S, Paylo 1994, Sobre a nova linguagem teoldgica que contempla
Deus como amor de mie e amor de amante (Cf. S. McFAGE. In: op. cit.,, p. 139-203)
a teologia tradicional alega que Deus ndo pode ser visto desta maneira pois € espirito,
porém as tedlogas assumem o debate e respondem, Cf. R, R. RUETHER. Sexism and
God-Talk: Toward a Feminist Theology. Beacon Press, Boston 1983, Um dos maiores
atributos de Deus, a misericdrdia, é nma palavra que tem raiz feminina (seio materno,
eniranhas - réhem 1 Rs 3,36, rahamim), Cf. X. L. DUFOUR. Vocabuldrio de Teologia
Biblica. Vozes, Petrdpolis 1972

® Cf, C. HALKES. Teologia feminista: balango provisdrio. In: Coneilium 154 (1980)
p 11s. Cf. th.: JOAO PAULO II. Mulieribus Dignitatem.

“Bm 1960, 62% da populagio mundial vivia em zonas rurais e somente 20% nas mais
de 50% nas cidades com mais de 100 mil habitantes, este processo de hiperurbanizagio
porém, parece estar apenas nos seus comegos: Cf.: R, TAMARES. Um nuevo ordem
mundial. Espa-Calpe Ed., Madrid 1991, p. 63.

2 (. TANL. A cidade global, Culiura Vozes 2 (1994) p. 34. A respeito dos elementos
de uma teologia da cidade.

# Cf. In: A, e H. TOFFLER. Criando wma nova civilizacfio. Record, Rio 1995, p. 30
* Cf. T. CRUZ. A catequese e o desafio da cidade. Paulinas, S. Paulo 1994,
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' cipagdo®. Que ela seja, hoje, “terra
‘de. missdio™ é evidente, mas nio
pode ser vista como terra de perdigio
(Babilénia). Ela €, também, local de

Salvagdo inicia-se no campo (Eden) e
termina na cidade (Nova Jerusalém,
Ap. 21,9-10). Assim a cidade, a cri-
agdo mais tipica do homem, € simbolo
da criag@o toda, transfigurada por
Deus. Entre todas as formas do sa-
grado que se podem manifestar ao
homem na cidade, estd ela propria: a
cidade. “Nio ¢ necessdrio acrescen-
v’ a cidade realidades novas, para
fazé-la sinal de Deus. Ela o é em
toda sua reatidade, o € na relagéio do
homem com a cidade™®,

: 'Cidade como “obra-prima”
da modernidade (e da pos-
modernidade)

louvagdo (Jerusalém); a Histdria da

Todos estdo de acordo que a
modernidade néo é, propriamente, um
conceito sociolégico, nem polftico, nem
histérico, mas um modo de civilizagio
caracteristica, homogénea, que se ir-
radia desde o ocidente. Moderno*” nio
se contrapde tanto a anfigo, quanto a
tradicional, por isso afeta todos os
dominios, inclusive o da religido. Jodo
Batista Libénio faz uma andlise bas-
tante precisa da modernidade (que
assumo, embora a ache um tanto
pessimista)®, A modernidade, embo-
ra nascida de dentro da cristandade,
vai elaborar um discurso extremamen-
te critico da mesma®. A modernidade
impde o império da razéo ¢ da ciéncia
embora, atunalmente, comece a ser
questionada. O mundo se transforma
em ama grande vitrine que agula os
desejos, mostrando todas as belezas

*# “Ja antes do Concilio, era comum atribuir a algumas metrépoles ou regides cristis,
a claSSIflcagao de terra de missdo™; JOAQ PAULOIL Redemptmls Missio, n.32. Paulo
VIem £971, jd colocava o processo de urbanizagdo como o maior desafio dos tempos
modernos ao trabalho da Igreja; Cf. Gctogésima Adveniens, ns. 8-12. Cf. tb., PUEBLA:
... cidade como motor da nova civilizagio universal n. 429 e SANTO DOMINGO. Cidade
_pos-industrial e evangelizaciio, n. 255-298.

‘¢ J. COMBLIN. Teologia da cidade. Paulinas, S. Paulo 1991, p. 293; Cf. tb.: Pedro Carlos
CIPOLINI Teolog:a e Pastoral da Igrefa na cidade. In: REB 55 (1995) pp. 594-597,
_-'.‘” Moderno: “... é uma idéia regulddora {ou desreguladora), uma cultura, um estado de
respirito (COH_]LHHO de aspiragfes, de buscas, de valores) que se impde no final do sec.
i(g\g]"sﬂ ”, J. M. DOMENACH. Approches de la modernité. Ecole Polytechinique, Paris
: . 14.

; “ Cf.: 1. B. LIBANIO. Modernidade e desafios evangelizadores, ITn: VV.AA. Vida
. Clamor e Esperanca. Loyola, S. Paulo 1992, pp. 87-102. C£.Th.: 1 .J, QUEIROZ. As
“religides e ¢ sagrado nas encruzithadas da pds-modernidade, In: YV AA. Inferfaces
: go Sagrado em vésperas de milénio. CRE/PUC-SP/Ed. Olho I’ Agua, S. Paulo 1996, pp
: 9-‘-A Igreja também fez sua critica 8 modernidade; Cf.: PIO X. Enciclica Pascendi
- Dominici Gregis e Decreto Lamentabili, Vozes, Petrépolis 1948,
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As conseqiiéncias éticas e cultu-
rais sfo impressionantes: “cria-se a
lei de se aproveitar © mdximo possi-
vel no minimo possivel de tempo, de
levar vantagem em tudo. Impera a
corrupeao em {odos os nivels e graus
(...) Cria-se uma cultura ainda mais
individualista”™. Porém, em meio a
esta situagao, Libinio v& lampejos de
esperanga, pois a modernidade estd
engendrando em seu proprio seio, de
maneira paradoxal, um movimento
novo, emergente, um surto comuniti-
rio: “Fendmeno moderno, mas que
adquire em' nossas comunidades
eclesiais de base uma originalidade
Gnica™'. Esta perspectiva coincide
com © que muitos estudiosos da cida-
de comecam a vislumbrar®,

Pois bem, a cidade € o local onde
aparece o rosto da modernidade com
maior evidéncia, podemos até dizer
gue a cidade € sua obra-prima.

da sociedade capitalista, produzidas
pelo mercado; mercado impulsionado
pela memoria eletrénica que suplan-
tow, infinitamente, a imprensa surgida
nos albores da época moderna,

Vence-se a barreira dos lugares e
instala-se a mobilidade € a instabilida-
de que penetram em todos os segui-
mentos da sociedade, o que foi muito
bem expresso por Lulu Santos e
Nelson Motta:

Nada do que foi serd

de novo, do jetto que ja foi um dia.

Tudo passa,

tudo sempre passard,

A vida vem em ondas como o mar,

num indo e vindo infinito.

Tudo o que se v&, ndo &

igual ao que a gente viu hd vm
segundo

tudo muda o tempo todo, no mundo...

% J. B. LIBANIO. In: op. cit. p. 100.

3! Ibidem, p. 101. Caracteristicas da modernidade segundo Jilio de Santa Ana: tenta-
tiva de dominag@o do tempo e do espago, surgimento da ciéneia a servigo dos que
ttm poder real, desmistificagio do universo que perde seu encanto: a ordem do
universo nfio se baseia mais em elementos teoldgicos, mas na natureza, consciéncia
de autonomia: “visto que a burguesia nfio conhece mais do que as leis naturais, frata-
se da lei da selva. O burgués ndo conhece a solidariedade. Afirma o individualismo
acima de todas as coisas™; Cf. Iulio de SANTA ANA. Teologia ¢ modernidade. In:
VVAA. América Latina 500 anos de evangelizacio, Paulinas, S. Paulo 1990, pp. 174-204.
3 “(s verdadeiros construtores de politicas para a cidade do future serdio uma mescla
de Hderes comunitérios e politicos distritais, a maioria deles rostos annimos para os
meios de comunicacio de massa. Serfo responsdveis de novas formas de administra-
¢do que tomardo em conta a crescente informalidade das economias urbanas e seu
impacto na forma fisica das cidades™ J. H. HARDOY. La cindad del fitturo. In: M.
HECK (org.). Grandes metrépoles de América Latina. Memorial Ed., S. Paulo 1993, p, 282,
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O homem urbano: homem
‘(]ight”

= A emergéncia de uma nova forma
dé:"subjetividade € um dos tragos mais
caracteristicos de uma nova cultura
_ que se enconira, hoje, em formacio
“nas cidades. Esta cultura tem como
. - base antropolégica uma compreensio
dla; pessoa humana, sobretudo com
uma pluridimensionalidade de afetos,
_sentimentos, intuicdes, mistica, etc.,
ﬁitrapassando—se, assim, a -defini¢io
racional cartesiana: “cogito ergo

“Penso que a melhor descrigio do
homem na cidade é a que faz Enrique
-~ Rojas ao delinear o perfil do homem
*“da cidade como “homem light": “As-
sim como nos Gltimos ancs enlraram
em moda certos produtos light, tam-
bém foi sendo gerado um tipo de
homem que poderia ser qualificado de
"3 E um homem, em
linhas gerais, relativamente bem in-
formado, mas de escassa formacéo
humanista, voltado ao pragmatismo.

homem light

Tudo lhe interessa, mas de forma
superficial. Néo ¢ capaz de fazer uma
sintese daquilo que percebe,
consequentemente, converte-se em
uma pessoa superficial e frivola que
aceita tudo, sem critérios sélidos em
sua conduta, Nele tudo € etéreo, ba-
nal, leve, volatil e permissivo. Nao é
religioso, abandona as utopias e o
social desertando da religifo. “Um ser
humano rebaixado & categoria de
objeto, repleto de consumo e bem-
estar, cujo fim € despertar admiracdo
ou inveja”™.

O homem da cidade se sente divi-
dido, incompleto e busca, muitas ve-
zes, até mesmo de forma inconscien-
te, a sua completude®. Soliddo, vazio
e ansiedade, sdo seu pdo cotidiano. A
solugdo que Enrique Rojas propde € a
volta aos valores esquecidos: “Um dos
principais valores é o humanismo,
baseado numa formagfo moral sélida,
aberta e pluralista, cujas coordenadas
n3o dio prioridade ao sucesso mate-
rial. ao prazer e ao dinhejro™®, Neste
humanismo a ser resgatado tem a
teologia um papel importante.

¥.Ibidem, p. 16,

* E. ROJAS. In: op. cit., p. 133.

; [, ROJAS. O homem moderno, a luta contra o vazio, Ed. Mandarim, S. Paulo 1996,
1i7p.13. Das piéginas 69 a 83 o autor descreve a “vida lighr”de forma bastante apropriada.

.. % Assim Italo Calvino, romancista italiano, descreve o que poderia muito bem ser
. aplicado a0 homem da cidade no seu romance II visconte dimezzato: “Pamela, isso &
-0 bom de ser partido a0 meio: entender de cada pessoa e coisa no mundo a tristeza
'que: cada um e cada vma sente pela prépria incompletude. Ndo sé en sou um ser
d_iv%djdo ¢ desarraigado, mas vocé também e todos”; Ttalo CALVINO. O visconde
" partido ao meio. Companhia das Letras, S. Paulo 1996, p. 73.
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Reflexos na religido, da
condigdo pds-moderna vivida
na cidade

Fm se tratando de religidio, & pre-
ciso pontuar logo de inicio que “o
mundo em que vivemos ndo & cristdo
(...} entendendo-se por mundo, o sis-
tema das vigéncias sociais™¥’. Por
outro lado, a religidio nfio é tio invisi-
vel como preiendia Thomas
Luckmann. A secularizagio foi incor-
porada pela cidade, mas, talvez, seja
muito mais a crise ou marginalizacio
de uma forma social de religido: a
religidio de lgreja, burocratizada e
institucionalizada®®. Assim & como vé
Harvey Cox: ao afirmar que “o apa-
recimento da civilizacho urbana e o
colapso da religide tradicional sio dois
sinais da nossa era e dois movimen-
tos intimamente relacionados™. O que
acontece ¢ que a religifio se tornou
algo a mais, como qualquer coisa. Um
servico a mais na cidade banalizou-
se. Antes se construfa uma Igreja em

uma praga; hoje, ela é construida na
rua em meio a lojas e outros edificios
comuns.

Muitos advogam ser o niilismo, um
dos aspectos mais evidentes da pos-
modernidade, tendo em Nietzsche um
de seus ordculos maiores. Proclama-
se o fim dos valores, dos ideais e
instituicdes tais como familia, Estado,
consciéneia, sujeito, verdade, Deus,
etc. Em seu lugar renascem muitos
temas, antipamente considerados in-
significantes: desejo, sexualidade, lou-
cura, ¢ lidice e a poesia, tendo como
centro o individuo e a vida do dia-a-
dia. “O aiilismo liberaria o individuo
das vethas crencas, instaurando um
mundo em que nao ha mais lugar para
Deus e nem para o diabo™®. Valores
tradicionais, como Pétria e Religido,
continuam existindo somente na hin-
guagem oficial, porém na cabeca das
pessoas jA4 ndo existemn mais.

Seria a pés-modernidade o timulo
da £&? Seria a modernidade a época
de uma fé indeterminada, sem Deus?
Langando um olhar para a imensa

57 J. MARIAS. Introducio i filosofia. E. Duas Cidades, S. Paulo 21996, p. 79.

3 Cf. T. LUCKMANN. La religién invisible. Sigueme, Satamanca, 1973, p. 47, onde
fala da marginalizagiio da religifio orientada para Tgreja nas sociedades modernas. A
cidade parece imunizada em relagfo i religido tradicional e institucional; a cidade nfio
é o lugar onde a religifo possa triunfar, porém nfio € um Jugar impermedvel a toda
experiéncia religiosa. Ela se constitui em lugar desafiador para a vivéncia dos valores
evangélicos: se estd imunizada quanto is religides, ndo o estd cerfamente quanto ao

Evangelho.

¥ Cf. In: A cidade do homem, secularizacio e urbanizaciio na perspectiva teolgica.

Paz e Terra, Rio ?1971, p. 11.
8 J. J. QUEIROZ. In: op. cit. p. 14.
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- quantidade de seitas e “religides” que
- pululam na cidade na trilha da crise
-racional, somos levados a pensar que
‘toda esta crenga se transforma em
busca psicoldgica, ifluminacdo interna,
procura individual de bem-estar ¢
*salvagfio. A este respeito, parece plau-
.sivel o que escreve Jean-Marie
“Guéhenno: “O que buscamos nas re-
._ligiﬁes ¢, exatamente, o aspecto con-
_tingente: num mundo onde tudo tem
‘uma fungio mas nada tem sentido,
teverenciamos o indeterminado como
-iiltimo refiigio do sentido”!,

‘O otimismo que cercou a secula-
rizagio nas décadas passadas, julgan-
“do que nela a batalha era enfre a razio

~ batalha que s¢ trava, mais que enire
razfio e religifio parece ser uma bata-
lha entre uma multiddo de deuses. Isto
porque a cidade ndo € somente fun-
dagio da razio; ela tem, também, seus
fundamentos sagrados: é preciso per-
ceber debaixo da roupagem da secu-
larizagdo, o sagrado que funda a ci-
dade, além dos fdolos do desejo®2. Um
“dos maiores desafios dos cientistas da

religido € mapear a imensa quantida-
de de modalidades do sagrado que
explode em todos os cantos da cida-
de. “Por outro lado, sem divida, des-
ponta um novo caminho da religido
que, em muitos aspectos, se afasta
dos moldes tradicionais™®, A religido
€ 0 sagrado também estdo em uma
virada de mudangas, 0 que provoca o
emergir de muitos paradoxos ¢ con-
tradigdes. Nem o humanismo atefsta,
nermn o socialismo atefsta e tampouco
a ciéncia atefsta consegue substituir a
religiio: “Hoje em dia, fala-se antes
de uma era pés-ideologias do que de
uma era pos-religiosa”,

Algumas caracteristicas
bdsicas da cidade

Civilizagio do desejo e dos senti-
dos. A megaldpole moderna é filha
da mio invisivel do mercado, do
consumismo®. Toda grande cidade
parece delinear um jogo, entre ofere-
cimento e prazeres ¢ a negociagio
dos mesmos. A identidade estd nas
coisas que cada um possui, por isso,
0 pobre ndo € nada.

- 84,(1996), p. 198.
~®CE, ] J. QUEIROZ. Op. cit. p. 15.

~.£1J. M. GUEHENNO. O fim da Democracia, Um ensaio profunde ¢ visiondrio sobre
+ o préximo milénio. Bertrand Brasil Ed., 1994, p. 98. A pigina 107, Guéhenno escreve
- ser o dinheiro, “a Gnica religido que tenha hoje uma vocagfio universal”. Guéhenno
imagina o mundo do século 21 como o Império, “sem centro ou imperador, uma Roma
..da idade eletrbnica, ameagada pela falta de uma alma”, .

"2 Cf, J.M. CORTEZ. La megapolis moderna: una nueva version de Babel? Sal Terrae

~ * Hans KUNG. Projeto de ética mundial. Paulinas, S. Paulo 1992, p. 70.
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A cidade aparece como pétria das
multddes solitarias, dos individuos iso-
lados, incapazes de uma soliddo
humanizadora. A orientaciio da
megalépole vai em busca das coisas
e nio das pessoas. O individuo deseja
comunicagdo ¢ companhia, mas estd
incapacitado para recebé-los. * O in-
ferno sdo os outros”, como dizia
Sartre. Vence o individualismo.

Na cidade, passa a existir uma
oulra relacio com © espago e o tem-
po. Impera a “ética do instante”, a
urgéneia transforma-se em ideologia®.
Tudo muda continuamente, todos os
valores que ainda persistem sdo con-
tinuamente revisados.

Local de complexidade, diferen-
cas e fragmentagdo. A cidade €
policéntrica, tem muitos polos de arti-
cula¢do. Nao € mais tricéntrica (igre-
ja, praga, casa). As cidades sbo cada
vez mais impensdveis sem automo-
veis. Torna-se sempre mais dificil um
planejamento para a cidade toda.

Realidade de exclusdo das mas-
sas, presenca constante do medo e
da violéncia, A exclusfio da massa €

umn reflexo das crises da sociedade
vividas na cidade: crise formal (do
paradigma funcional), crise do desejo
(do paradigma secularista), crise do
Estado (paradigma neoliberal) crise
dos servigos urbanos. A cidade € lo-
cal onde a exclusio social aparece
mais visivel.

5. DESAFIOS DA CIDADE A
TEOLOGIA

Como 1ultimo momento desta re-
flexdo, vem:a questdo propriamente
dita que justifica o titulo deste traba-
Jho: os desafios colocados pela cidade
i teologia. S#o indmeros, porém se
deve escolher alguns principais ou mais
urgentes. E o que fiz, levando-se em
conta que © desafiv giobal feito pela
cidade A teologia € falar de Deus e,
principalmente, do Deus de Jesus
Cristo em um contexto de indife-
rentismo, mais do que de negacio: “F,
as vezes, dificil afirmar que Deus estd
presente nessa transformag@o urba-
na, mas Ele esta”®,

6 A cidade grega era habitada pelo “animal politico”, a cidade medieval e renascentista
pelo “homo oeconomicus” a megalépole da era pés-moderna estd sendo habitada pelo

“homem do desejo”. Niio é por menos que o Papa Jodo Paulo I, em sua visita & .

Polénia em 1991, fez um duro discurso no qual condenou “toda civilizagdo de desejo
e prazer que agora se faz de senhora absoluta sobre nds, beneficiando-se de todos
os meios de seducio. Isso é civilizagdo ou anti-civilizagio?”, citado por C. BERSNSTEIN
e M. POLITL Sua Santidade. Ed. Objetiva, 1996, pp. 498-499.

8 Cf, 1. CHESNEAUX. Modernidade Mando, brave modern world. Vozes, Petrépolis

1995, p. 26.

4 11, COX. Que a serpente nfo decida por nés. Ed. Civilizagiio Brasileira, Rio 1970, p. 129.
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- Desafio de tornar a Palavra
= de Deus inteligivel & cidade

De acordo com a tradi¢io mais

a iniciagdo A leitura e compreensio
“‘da Sagrada Escritura. Para os tedlo-
-gos dos primeiros séculos, a teologia
& fundada no estudo da Palavra reve-
> lada. A verdade salvifica é conteido
~da vida de f&€ em toda a Igreja, a qual
“ge reconhece na Hscritura, Indcio de
 Antioquia afirmava que a Igreja deve
sempre voltar-se & Escritura, tanto
- quanto ao Corpo de Cristo (tanquam
~ad carnem Christi)®, Dar uma inici-
acHo a leitura teoldgica da Biblia, tal
-é a finalidade da teologia chamada
~dogmdtica oun sistemdtica®. O
" Vaticano II vai retomar este direcio-
.. ‘namento inicial da Teologia ao ensi-
nar que “a Sagrada Teologia apoia-
se, como em seu fundamento perene.
na Palavra de Deus escrita e na Tra-
digio™.

O primeiro desafio da Teologia na
cidade seria, portanto, traduzir a Pa-
lavra de Deus em linguagem que seja
compreensivel ao homem da megalé-

ﬁntiga, a teologia tem como finalidade

pole. Em primeiro lugar, iluminando
com a luz da Palavra revelada os
acontecimentos ¢ situagdes, em se-
guida, propondo os temas fundamen-
tais do cristianismo a partir da Pala-
vra Revelada,

Sem divida, o anincio de Cristo
(Palavra Encarnada) € o primeiro ser-
vigo em favor do Reino que a Igreja
pode prestar’'. Assim o antincio pro-
fético do “Kerigma” deve ser, tam-
bf;m hoje, como o foi na Igreja primi-
ttva o andncio da salvacio que vem
pelo Crucificado-Ressuscitado, A fé
proto-cristi nomeia a cruz e ressur-
reiciio de Jesus Cristo como o acon-
tecimento unitdrio sobre o qual se
fundamenta a nossa salvacdo’. A fé
cristd que deve ser proposta  cidade
&, portanto, a fé num Messias sofre-
dor. Como escrevia Dietrich Bonhoe-
ffer: somente um Deus sofredor pode
ajudar. Somente a partir do Cristo
“Servo de lahweh, a Igreja pode
evangelizar a cidade na linha
libertadora proposta por Medellin, sem
cair presa de ideologias e fanatis-
mos™™,

p. 353,

% Cf. Ad Philadelfensis 4,1. Santo Agostinho vai dizer: “Naguilo que a Escritura
expressamente afirma, acha-se tudo o de que temos necessidade para a nossa vida de

: Ege e para a nossa moral”. De doctrina christiana, 1, 14.

. % J. COMBLIN. A Teologia frente a Evangelizacio. Revista O Semindrio 210 (1996)

# CONCILIO VATICANO L. Dei Verbum, n. 24. T
" JOAO PAULO II. Redemptoris Missio, n. 20. A sabedoria segundo a concepgao
- Cristd se atinge s6 pelo conhecimento do “mystemtm Christi” (2Tm 3, 13; FL 3). Cmto
. % 0 autor ¢ consumador da fé (Hb 12,2) a qual ¢ base para a teologia. -
. Cf. E. LOHSE. A historia da paixdo de Jesus Cristo. Paulinas, S. Paulo, 1977, p: 14
Pedro Carlos CIPOLINL Teologia e Pastoral da Igreja na cidade. In: REB 219 (1995)
601-602. Cf. IL REGNO (Attualitd), 18 (1996) p.525. Cf. tb. opinido neste sentido de
Bernard HARING. E possivel mudar. Ed. Santudrio, Aparecida 1994, pp. 26-27 ¢ 53.

REVISTA DE
CULTURA ’I‘EDLO GICA

: 51



Desafio de ajudar dizer e a
mostrar a cidade wm novo
rosto de Igreja

-

Se a teologia é uma atividade
eclesial, como ficou dito acima, se
compreende que ela deva ajudar na
tarefa de explicitar ¢ sentido da exis-
téncia da Igreja para a cidade e, mais
ainda, ajudar a tornar visivel este “sa-
cramento-sinal”, porque o sinal que
ndo se torna visivel nfo pode ser
compreendido. “O maior desafio da
pastoral urbana estd em tornar ‘publi-
ca’ a presenga da Igreja na cidade™”.
O tedlogo Kahrl Rahner, indica cinco
pontos capitais, que sinalizam uma
transformacio da Igreja, a fim de que
ela seja compreendida pelo homem
moderno das cidades™. S#o eles:

* Abertura: No futuro devemos ser
ndo apenas oma Igreja de portas aber-

tas, mas uma Igreja francamente aber-
ta. Esta abertura ndo exclui a fideli-
dade, porém ¢ uma mudanca de ati-
tude que inclui uma das maiores vir-
tudes evangélicas: a tolerdncia e con-

vivéncia com um pluralismo legitimo. -

* Ecuménica: Uma Igreja com
objetivos honestamente ecuménicos.
Tsto depois do Vaticano II ficon mais
claro. Jamais podemos supervalorizar
o que até aqui se conguistou neste
campo, muito ainda se tem que traba-
lhar®. A Tgreja sempre foi plural,
mesmo nos grandes momentos de sua
unidade, tanfo no plano prético como
no plano doutrinal”. Uma teologia

“para a paz entre cristdos, judeus e
muculmanos precisa ser formulada
para evitar futuras guerras e, também,
para evitar a intolerdncia e a sindrome
da concorréncia®™

A ANTONIAZZI. Principios teolégicos pastorais para wma nova presenca da
Igreja na cidade, In: Cleto CALIMAN ¢ A. ANTONIAZZL. Presenca da Igreja na
Cidade, Vozes, Petrdpolis 1994, p. 92, “Antes de tudo, € evidente que a busca de uma
presencga adequada i sociedade moderna se impde como condigiio de todo o resto...”,
P. VALADIER, p. 170.

» Cf, K. RAHNER. Estruturas em mudanca. Tarefas e perspectivas para a Igreja.
Vozes, Petrépolis 1976, pp. 85-116. Na trilha desta proposta de K. Rahner vém sendo
feitas todas as demais sugestdes e reivindicagbes de mudancas na lIgreja.

76 Basta pensar na imensa tarefa gue o papa propde na enciclica Ut Unun Sint quanto
a uma possivel revisio da maneira de exercer o ministério petrino (papal). JOAO
PAULO IL Ut Unun Sint, n, 95 e 96.

1. M. TILLARD. Pluralismo Teoldgico e mistério da Igreja In: Concilium 01 (1984)
p. 92.

7 Cf.: H. KUNG. Projeto de ética mundial, uma moral ecuménica em vista da sobre-
vivéncia humana. Paulinas, S. Paulo 1992, p. 176. “Uma teologia da paz, em torno da
qual a Igreja toda se unisse, é haje possivel e necessdria”; C. F. VON WEIZSACKER.
O tempo Urge (documento da Assembléia mundial de cristdos em prol da justica, da
paz e da preservacdo da natureza), Vozes, Petropolis 1991, p. 57. :
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. * A partir das Bases: “A Igreja do
“futaro hd de ser uma Igreja constitu-

1da a partir da base, das comunidades
- que se formam pela prépria iniciativa
‘e livre associagio”™. Isto quer dizer,
omo propoem as CEBs da Igreja na
América Latina, envolver as bases da
“Igreja no seu ser e fazer, delineando
-uma Igreja de participagdo ¢ comu-
' nhao (fraterna ¢ mais democratizada)
+de libertacdo integral (profético-
_ ransfo;madora). Enfim, é uma reor-
‘ganizagdo da Igreja como Povo de
Jeus, numa situagio em que a Igreja
‘se tornou mundial®. A teologia tem a
arefa de mostrar que a salvacio vem
‘das periferias: “apostando mais nesta
‘tendéncia do pequeno, do comunitd-
tio, do soliddrio, sem desconhecer a
-~ importncia e imprescindibilidade do

movimento hegemoénico macroes-
trutural”™®. A Igreja jamais poderd
abdicar da comunidade, pois ela é uma
dimensdo biblica da fé cristd. Tem que
permanecer mesmo em meio ag indi-
vidualismo erigido como “regra de f¢”
da modernidade e pés-modernidade.

* Uma Tgreja de ampla “comunhio
¢ participa¢dio em todos os niveis”®,

Nio vamos enfrar, aqui, no debate
sobre democracia na Igreja®, mesmo
porque € evidente que a Igreja néo
pode ser uma democracia como a
entendemos na sua aplicagiio ao Fs-
tado Civil: “A Igreja ndo é uma mo-
narquia nem uma democracia; é uma
comunhéio”, afirma com propriedade
Paul Valadier®. A Igreja € um misté-
rio de comunhio,

* K. RATINER. In: op. cit. p. 97. A Igreja nasceu a partir das comunidades domésticas
e deve voltar de certa forma a dar importincia a este fato. Jesus foi mais aceifo nas
casas que mas sinagogas e no Templo, isto deve nos farer pensar.
¥ Cf. W. BUHLMANN. Anno 2001, modelli per una chiesa universale. Ed. Dehoniane,
Napoli 1986,
*J. B. LIBANIO. Modernidade ¢ desdfios evangelizadores. Tn: Vida clamor e espe-
_ranga, Loyola, 8. Paulo 1992, p. 102.
-2 Esta foi a grande proposta de fundo formulada em Puebla. Veja verbetes referentes
a “comunhio e participagio” in: G. DOIG, Diciondrio. Rio, Medellin, Puebia. Loyola
Paulo 1992, ,
$Cf. J, RATZINGER e II. MATER. Democracia na Igreja, possibilidades, limites,
perlgos Paulinas, S. Paulo 1976. O que se pretende dizer com democratizagio é que
0 homem da cidade niio vai aceitar uma Igreja com forte concentragio do poder
mlmsierlai sem possibilidade de participagfio. Isto numa época em que o empenho das
p¢sso&s de boa vontade nas grandes cidades caminham para a conquista da “demo-
“._".CI’&CIE! social”, que o dizer do socidlogo Herbert de Souza (Betinho) é a palavra chave
Mo idedrio politico mundial e inclui: participagio sem exclusdo, ignaldade na dignidade
e no: direite, diferenga respeitadora e comunicacdo para o didlogo.
'__.s“ Cf.  P. VALADIER. In: op. cit. p. 202.
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O que '<;c quer dizer com “democra-
tizagiio” é: a) a superacio do dualismo
entre o servige da hierarquia e
profetismo, entre a institui¢do ¢
carisma, transformando a Igreja, no
“sacramento do poder-servigo”; b)
aproveitar melhor o que estd contido
na constitui¢do dogmdtica Lumen
Gentium do Vaticano IT que vé€ a
Igreja (Corpo de Cristo) no seu todo,
como sacramento e fonte de todos os
sacramentos, como ‘“Povo de Deus”
o gual é, primordialmente, “povo de
sacerdote, profetas e pastores (reis)”
¢) ver o que é a vontade de Jesus
Cristo para sua lgreja, para sempre, €
o que ¢ mera cristalizagfio historico-
cultural de formas de organizagio
modificaveis”, Enfim, a teologia deve
ajudar a Igreja a responder dois gran-
des desafios que sdo constitutivos de
seu ser sacramental: “o imperativo da
justiga (andncio do Reino) e o impe-

rativo da transformacio evangélica do
exercicio da autoridade (ministérios)*s.

* Uma Igreja que ajuda a fazer a
critica social,

O que foi proposto pela teologia
do progresso e do politico no contexto
europeu, a feologia na América Lati-
na formulou com felicidade na Teolo-
gia da Libertacio® ou seja, a € com
incidéncia prética na vida, devendo
levar o cristdo ao engajamento socio-
politico em favor da justi¢a do Reino,
em favor da vida. Pode-se resumir
esta tarefa da Igreja ao dizer que se
ela for fiel ab Evangelho, “o seu antin-
cio produz aquilo que os tedlogos
chamam a crise do Reino...”®. A
Teologia deve apresentar sua contri-
buicio a um entendimento maior en-
tre 0s povos. a pacificacio glohal da
terra na justica, na remocgfo das es-
(ruturas sociais e politicas e na pre-
servagiio do criado.

85 Cf, Clodovis BOFFE. Teses sobre o poder. In: Revisia de Cultura, Vozes 35 (1991)
p. 45; Cf. th. Yves CONGAR. Igreja Serva e Pobre. Ed. Logos, Lisboa 1964.
86 COf . J. 1. GONZALES e FAUS. Fazer Teologia e fazer-se Teologia. In: VV.AA. Vida

¢ Reflexiio, contributo da Teologia da Libertacfio ao pensamento teolégico. Paulinas, |

S. Paulo 1987, p. 81.

¥ Clodovis BOFF no preficio da reedigio autocritica da sua obra Teclogia e Pratica:

Teologia do politico e suas mediages. Vozes, Petrpolis 1993, define a Teologia da i
Teologia da Libertagiio como: “Teologia da Libertagdo historica na perspectiva da
libertacdo integral”, assumindo com mais énfase assim o que propde a Instrugdo sobre
a liberdade cristd e a libertacio de 1986 na sua conclusdo: “A libertagio, em sua
significagio primordial, que é soteriolégica, prolonga-se, assim, em missio libertadora,

em exigéncia ética”. Cf, Tb. J. R, REGIDOR. La Teologia della Liberazione. Datanews

Ed., Roma 1996, onde fez um balango retrospectivo dos 25 anos da TdL e no qual ele

diz ser a TdL a expressio teolégica mais auntorizada do Terceiro Mundo.
8 H, COX. A cidade do homem. Paz e Terra, Rio 1971, p. 150.
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Desafio de criar uma
“teologia simbdlica”

E no nivel da imaginagdo que o

0ss0 fempo necessita, e & tarefa da
:ologla a construgio imaginativa da
relacio Dens-mundo®. Faz falta uma
histoéria ou teologia narrativa, um mito,
que cative a imaginagio. De fato,
estamos passando de uma civilizagio
1deac10na1/rac10nal para uma civiliza-
cao sensorial. A percepgio da men-
sagem s6 funciona se ela é passada
) forma visual de imagem: “H4 uma
qu:'i'dag:ﬁo da referéncia das lingua-
gens: imagens e simbolos substitufram-
S:'e.:'ao real, instaurou-se uma gigantes-
ca pressdo dos modelos sobre a rea-
~ lidade™. E pelas imagens que o ci-
" daddo contempla e projeta sua tdenti-
dade.

E preciso que a teologia recupere
a dimensdo cosmica da fé, pois as
teologias que desmaterializam a sal-
vaglo 580 incapazes de compreender
a:encarnagao. E preciso redescobrir
simbolismo histérico, pois o simbolo
0 tinico modo de aceder as realida-
des mais profundas e de chegar a

stianismo parece mais fraco. O

totalidade da pessoa. Assim, pode-se
superar o intelectualismo racionalista,
o idealismo ¢ o cientificismo positivista.
A perda do simbdlico tem como con-
seqliéncia a leitura dos relatos bibkh-
cos em linha jurisdicista e
institucionalista. As primeiras vitimas
do esquecimento do simbdlico sio o
povo pobre (ndo intelectualizado e
freqiientemente analfabeto), excluido.
“Somente uma teologia simbélica po-
derd fazer do pobre um lugar teolégi-
co privilegiado™', j4 que o cristianis-
ma coloca o pobre como imagem de
Cristo Redentor em uma sociedade
onde o pobre é imagem negativa, da
nio redenciio.

Desafio de uma antropologia
teolégica em sintonia com a
criacdo

Perante as questdes que sdo colo-
cadas a teologia (ccologia, clonagem
humana, ética e economia, genoma
humano, etc.) é imprescindivel que a
teologia formule uma antropologia que
leve em conta a interligagio da pes-
soa humana com todas as outras cri-
aturas e 0 que a todos € comum; ao
contrdrio da antropologia teolégica

® Cf. S. McFAGE. In: op, cit. p. 56.

49,

S. MATELLI, A religifio na sociedade pés-moderna, Paulinas, S. Paulo 1995, pp. 428-

' 9_‘ V:CODINA. Parsbolas de la mina y el lago. Sigueme, Salamanca 1990, p. 119. L/ave—
__em conta que as verdades mais profundas Jesus as revelou em forma de pardbolas
. € comparagdes simb6licas e ndo em frases, axiomas e rméximas doutrinais.
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moderna que partia da pergunta pelo
que diferencia a pessoa das outras
criaturas, a antropologia cristd deixou
de lado a sua tradigdo biblica quando
declarou, em primeiro lugar, a pessoa
humana como ponto central da terra,
quando, no relato biblico, o homem foi
a ultima criagio de Deus. Para com-
preender, amplamente, a existéncia da
pessoa humana temos que comegar
com as inter-relagfes e contextos, nos
quais a pessoa emerge ¢ dos guais
ela vive: com o surgimento do cos-
mos, da evolugdo da vida e da histo-
ria da consciéncia ¢ ndo com a posi-
¢io especial da pessoa no cosmos ou
com a sua consciéncia de sujeito. “Ha
uma comunidade de criagio € a pes-

soa humana é membro dela™,

Desafio de formular uma
teologia na perspectiva da
justica

O desafio que representa a socie-
dade moderna exige que a teologia
se interesse pela realidade do mundo

do trabalho. “Ac ndo manter-se essa
abertura & realidade do pobre, dos
trabalhadores, as Igrejas ¢ a teologia
permanecem em posicionamento que
certamente ndo interessa aqueles que
experimentam, quotidianamente, a
dura realidade da exploragdo social™™,
Vive-se, na cidade, o fim de uma éti-
ca no trabalho; o homem n&o aparece
mais a partir do que ele faz, mas a
partir do que consome. Ataalmente,
h4 mais de oitocentos milhdes de
desempregados ¢ subempregados,
principalmente nas grandes cidades do
mundo, poi$ a automatizagio tende a
excluir a méo de obra. Trabalhador e
trabalho se desvalorizam diante do
mercado que se erige em motor do
sistema.

A necessidade de uma teologia do
trabalho fermentou-se em longos anos
de militdncia operdria de cristdos;
hoje, faz-se uma pergunta pertinente:
como fazer do sujeito do trabalho o
sujeito da reflexdo de fé a partir do
trabalho? Os desempregados das ci-

dades formam um grande contingente
que ou estdo na pobreza e miséria, ou
caminham para ela. A pobreza é muito

ostra um mundo onde nfio ha ra-
des técnicas para que muitos vivam
mal. Os pobres das cidades morrem
diante de vitrines cheias do necessé-
rIo para viver.

Desafio de ajudar a formular
uma nova espiritualidade

#Na cidade, ¢ necessario ter uma
espiritualidade mais explicita. O ho-
meim da cidade que sente o vazio como
uma constante, busca desesperada-
mente um sentido, Na literatura, no
cinema, ¢ nas infimeras “feiras misti-
“cas” espalhadas pelas cidades, pode-
... se perceber a busca do espiritual.
* Seria superficial ver nestas buscas um
simples psicologismo. Justamente esta
cultura moderna racional e técnica que
fez desaparecer a transcendéncia é
que faz emergir uma nova exigéncia
. mistica. O reavivamento hodierno de

tendéncias misticas na 4rea do saber

1ais provocadora na cidade porque .

mito sdo reagBes ao moderno racio-
nalismo ocidental dualistico-cartesiano,
escreve Edward Schillebeeckx: “Essa
florescéncia tem a ver com a sensa-
¢80 de impoténcia no campo sdcio
politico apds os anos sessenta, época
em que, principalmente os jovens,
acreditavam que podiam mudar a
sociedade inteira™,

E preciso que a teologia ajude a
trabalhar uma espiritualidade de hori-
zontes universais, mesmo partindo de
uma matriz. cristd. A espiritualidade
ndo € patriménio exclusivo de pesso-
as especiais, profissionalmente religi-
0sas ou santas, nem sequer € privati-
va dos crentes”. No futuro, no dizer
de Simone Weil, ndo é o modo como
uma pessoa fala de Deus o que me
permite saber se fez morada no fogo
divino, porém € a maneira como fala
das coisas terrenas, pois o Espirito
de Deus encheu toda a Terra. Na
cidade, pode-se perceber a mais alta
teologia nos logares onde menos se
imagina, como por exemplo, na can-
¢do intitulada “Sobre todas as coisas”,

92 J. MOLTMANN. Deus na criacio. Doutrina ecoldgica da criagio. Vozes, PetrGpolis
1993, p. 272-273. “A fim de entender a existéncia humana e a determinagiio humana
& preciso reconhecer as pessoas nos contextos abrangentes da histdria de Deus com
o mundo, com a criagiio e com a salvagio™; Ibidem, p. 277. Cf. tb. Leonardo BOFF
Principio Terra, a volta & Terra como pitria comum. Atica, S. Paulo 1995.

9 Julio de SANTA ANA. Teologia e modemidade. In: A. A. SILVA (org.). Amnérica

Latina: 500 anos de evangelizagiio, reflexdes teologico-pastorais, Paulinas, S. Paulo_'_
21990, p. 199. Cf. th, R. L. A. CUNBA. A vitdria do carpinteiro, apontainentos para
uma reflexdo de fé sobre o trabalho. In: Marcio Fabri dos ANJ 08 (org.). Inculturacdo
desafios de hoje. Vozes, PetrGpolis 1994, p. 121-137. Nunca € demais repetir o que ;.
afirmou o Papa Jodio Paulo II na Enciclica Laborem Exercens, n.6: “O trabalho € a’
chave de toda a guestio social”, nesta mesma enciclica evidencia-se a necessidad
de uma “teclogia do trabatho™; Cf. L. E. n.9.

Elcft arte, 0 retorno a religidio e ao  interpretada por Gilberto Gil:

o E SCHILLEBEECKX. Histéria husmana Revelacio de Deus, Paulus, S. Paulo 1994
: p_'.-_.97. Surge a necessidade de formular uma espiritualidade na linha do que prop(”)s;
Te_l.lhard de Chardin: A verdadeira felicidade € de crescimento: unificagiio de nés
I_nf;smos no Amago de ndés mesmos (centragio); unifio de nosso ser com os outros
eres {descentragio) subordinagio de nossa vida a uma vida maior (socializagfo); Cf.
CHARDIN As direcdes do futuro (palestra em Peguim 1943). In: ARCHANIO ((;rg.).
('}_‘_en__il}ard de Charflin: Mundo, Homem, Deus, Ed. Cultrix, S. Paulo 1978, p. 85s.

: ]_9(9:_1; P, gzéSALDALIGA ¢ J. M. VIGIL. Espiritualidade da libertagdio. Vozes, Petroplis
993, p. 26.

s 5 REVISTADE

CULTURA TEOLOGICA S REVISTADE |
' CULTURA TEOLOGICA 57



“Pelo amor de Deus/ Nido vé gue
isso ¢ pecado, desprezar quem lhe
quer bem/ Ndo vé que Deus até fica
zangado vendo alguém/ Abandona-
do pelo amor de Deus/ Ao nosso
Senhor/ Pergunte se Ele produziu
nas trevas o esplendor/ Se tudo foi
criade - o macho, a fémea, o bi-
cho, a flor/ criado para adorar o
criador/ Se o criadov/ inventou d
criatura por favor/ Se o barro fez
alguém com tanto amor/ para amar
nosso Senhor/ Nio, nosso Senhor/
Ndo hd de ter lancado em movi-
mento a terra e o céu/ Estrelas
percorrendo o firmamento em
carrocel/ Pra circular em torno ao
Criador/ Ou serd que Deus/ Que
criou nosso desejo é tdo cruel/
Mostra os vales onde jorra o leite
e mel/ E esses vales sdo de Deus/
Pelo amor de Deus/ Nédo vé que
isso é pecado/ desprezar gquem lhe
quer bem/ Néo vé que Deus até fica
zangado vendo alguém/ Abandona-
do pelo amor de Deus”®.

Desafio de um centro de
teologia

Em relaciio a este desafio, ndo é
preciso se prolongar. E necessdrio um
centro de irradiagfio, de reflexdo e de

elaboragio teolégica capaz de se es-
palhar por toda a cidade. I o que
acontecia nas grandes cidades do ni-
cio do cristianismo; famosas foram
sobretudo as “escolas”de Alexandria
no Egito ¢ de Antioquia na Siria. Sin-
tetizo a questio com o que escreve
José Comblin: “Sem cenfro de teolo-
gia, uma lgreja particular ndo pode
dialogar com as demais comunidades
da Igreja Catdlica; ndio pode trazer
contribuigdo universal. Sem centro de
teologia ndio é capaz de expressar-se
para si mésma e para os outros™’e’
podemos acrescentar, expressar-se’
para a cidade.

: sempre falar sobre Deus de forma
ntehglvel I papel da teologia abor-
ar, sem medo, as questdes relevan-

am na parte em que o futuro faz
--'.prés_séo sobre © presente.

A teologia, para ter futuro na
megaldpole, deverd expressar a ver-
___.da{de confida na Revelagdo e com-
sreendida através da corrente
interrupta da Tradicio da Igreja,
:'r'a$_'i1'1_ada pelo Magistério”. De qual-
uer forma, deve ser uma teologia que
ej'a_ muito mais que uma {écnica; uma
arte (ars); uma teologia que leve em
-dbnta o mundo pds-confessional e
nter-religioso que vai se delineando,

CONCLUSAO
voltada para o ecumenismo. Uma
_t_eologia feita com amor, pois 84 se
“pode ser veraz com amor (Ef 4,15).
‘Uma teologia que, ao ser comunicada,
no dizer de Rubem Alves, leve em

O mundo comega a ser uma gi-
gantesca cidade interdependente, em
que selvas e desertos subsistem ape-
nas com o explicito consentimentc de
uma metrépole global: reserva ecolo-
gica, drea reservada 4 pesquisa ou a0
lazer, etc.: “Dirdo os futuros hstoria-

s ou seja, aquelas questdes que to--

conta que “o espirito da lingnagem
deve exprimir o espirito do homem
que fala”'®. Enfim, uma teologia que
ajude a construir na cidade “a civili-
zagdo do amor”, como a delineia
Paulo VI¥!,

Enfim, podemos até dizer que o
século XXI j4 se iniciou com o con-
fronto que se delineia entre Norte e
Sul, confronto que se dard sobretudo
nas megalépoles. E em se tratando
da teologia feita no sul, deverd ser
(sem diividas) uma teologia que pros-
pere sob o signo da liberdade como
chave de leitura. Hd uma exigéncia
urgente em se¢ pregar 0 “Evangelho
da Liberdade” em uma cultura onde
0 consumismo se apresenta como a
forma pés-moderna de compreender
e viver a liberdade. A consciéncia da
liberdade conjugada com os direitos
humanos € uma das caracteristicas de
nosso tempo'®. “Sem diivida, a Liber

dores que o século XX foi o século
em que o mundo inteiro se fornou uma
cidade imensa””®. Na pds-moder-
nidade que muitos pretendem ser tam--
bém uma época pés-cristd, cabe a
teologia desempenhar sua missdo de

ristd ¢ a libertago (1986).

% Sobre a questio do Magistério e teologia, remeto 2 obra de F. A. SULLIVAN. 1l
magistero nella Chiesa Cattolica. Cittadella Fd., Assisi 1993.

"R, ALVES. Da Esperanca, Papirus, Campinas 1987, p. 118. PAULO VI na Evangelii
{untiandi, n. 26, vai com razio falar que o testemunho é imprescindivel na realidade
‘hodierna em se tratando de falar sobre Deus.

" Cf. Audiéncia Geral de 31/ 12/ 1975. In: L’Osservatore Romanmno, ] de janeiro de
' 1976 ¢ Documento de Puebla ns, 1188-1192,

Cf.: CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrucio sobre a liberdade

9} COMBLIN. Cristios rumo a0 século XX1, nova caminhada de libertagfio. Paulus,
S Hauio 1996, p. 56. “Tudo, segundo Paulo, pode ser resumido numa patavra: liber-
ade. Todos os elementos do cristianismo recebem a sua luz desse enunciado funda-

ierital. Todo o resto concorre para a liberdade e somente & cristdo o que constréi a
liberdade”.

9% EDU LOBO ¢ CHICO BUARQUE. O grande circo mistico { 4lbum), cangiio n.8.
97 J. COMBLIN. @ futurc dos estudos teolégicos na América Latina. In: Os sinais dos
tempos ¢ a evangelizagiio. Duas Cidades, S. Paulo 1968, p. 25,

% H. COX. Que a serpente ndo decida por nés. Ed. Civilizaciio Brasileira, Rio 1970, p
121-122.
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dade é o que toca no mais profundo
do ser humano moderno”, afirma José
Comblin'”, sendo um dos grandes
temas da agenda teolégica do Sul, da
qual a teologia da Libertagio repre-
senta a voz mais autorizada e
mobilizadora'™.

Tnfelizmente, a perspectiva do au-
mento dos pobres nos grandes cen-
tros é uma realidade. A teologia néao
poderd ser feita para uma minoria mas
para csia grande massa de deserdados
abandonados & prépria sorte nas ci-
dades grandes, quase ingoverndveis.
A teologia deverd articular uma lin-
guagem que mosire o Deus de Jesus
Cristo como um Deus de misericor-
dia, deve ser uma teologia tanto do
intelectus fidei quanto dos infelectus
amoris, capaz de ser compreendida
por esta grande maioria: “O fim da
teologia é a volta a linguagem simples
do povo, pois as verdades reveladas
atingem sua expressdo mais perfeita

quando enunciadas com toda exafi- -

diio em termos simples da linguagem
ordinaria: Deus quis falar aos simples;

coincidir a vida com a Palavra de
¢ possivel numa hnguagem.

Deus s6
que responda a intengdo de Deus.

Concluindo: uma teologia capaz de
ensinar o homem da metrépole a
“mergulhar no calor da batalha e dei-

xar seu coragdo aos pés do Senhor”,

é o que diz o sacerdote Krishna para .
o principe Arjuna, no livro sagrado dos

hindus, o Bhagavad-Gita. Uma teo-
logia que, como a fénix, anuncie cons-

tantemente (renascida das cinzas), 2 .

Aguia, o comego do futuro da histé-

ria, simbolizado na Nova Jerusalém
descida do alto: “Eis que faco novas -

todas as coisas” (Ap 21,5).

Pe. Pedro Carlos Pedro Cipolini é Doutor
em Teologia Sistemdtica pela Universidade
Gregoriana, Roma, ¢ prolessor de

Bclesiologia no ITCR da PUCCAMP.

A cidade é uma arquitetura. £ uma
‘arquitetura humana, E uma criagiio e
‘construgfio do homem. A histéria do
homem ¢ a histéria da cidade e a
istoria da cidade € a histéria do ho-
niem. Sdo insepardveis: Homem e
Sidade; Cidade e Homem.

Patrick Geddes descreve o ciclo
volutivo das cidades como que sub-
metidas a um destino inexordvel.
Comeca com a “polis”, cidade mo-
lesta em suas origens, que cresce na
ombra; segue-se a “metrépole”, ci-
lade importante, que cria outra cida-
de em seu derredor com a sobra de
sua energias; a “micgaidpole”, cidade
“hipertrofiada, que busca mais sen pré-
prio volume e grandeza do que a fe-
licidade de seus habitantes; a
“parasitopolis”, cidade que consome
sem produzir e vive sugando recur-
s0s; e, por tltimo, a “patépolis™, cida-
+'de que luta inutilmente contra os ger-
-mies da motte.

:Lewis Mumford repete ¢ mesmo
quema dando-lThe alguns retoques.
‘Distingue também seis fases: a
edpolis”, cidade nos seus inicios; a
“polis”, cidade j4 bem caracterizada
“pelos seus contornos préprios; a “me-

EVANGELIZAR A CIDADE

Rev. Abival Pires da Silveira

“tirandpolis”, cidade transformada em
burocracia e que transforma o povo
em proletariado; e a “necrépolis”, ci-
dade decadente, abandonada i sua
prépria sorte. Esse ciclo evolutivo das
cidades, nada otimista, vem desafi-
ando 0s novos urbanistas a descobri-
rem caminhes novos para essas cida-
des, mas todos, ao invés de apontar
novos caminhos, imaginaram um f{u-
turo ainda mais industrial - a cidade
superindustrial, que hoje pensamos
jamais venha a existir. Quem o sabe!
De qualquer forma, sé para mexer
com a nossa imaginagfio, aqui vio
alguns exempios futuristas.

Doxiadis, urbanista grego, projetou
“Ecumendpolis”, uma cidade mundial,
um tnico sistema urbano rodeando
todo o planeta, habitado por 20 mi-
thGes de pessoas.

Yona Friedman propde nova Paris
sobre a Paris existente. Uma malha
reticular onde as habitagGes se encai-
xariam segundo a necessidade.

Na Inglaterra, o grupo Archigram
propde uma cidade onde os edificios
sdio compostos por cdpsulas habita-
veis, como as da nave Apollo.

Kiyonori Kikutake, no Japio, pro-

tropole”, cidade que se faz centro de
__convergenma de uma regido; a
¢galopole”, cidade que busca o
ugntitativo e se transforma em
‘miquina de opressdo das massas; a

pde uma cidade com espigdes flutu-
antes sobre a bafa de Téquio. Sdo as
chamadas cidades-ponte, cidades aé-
reas, cidades flutnanies, cidades sub-
terréneas.

1 Cf. R. GIBELLINL I confronto tra teologia del nord e teologia del sud. In
Ressegna di Teologia 37 (1996) 47-62; Cf. tb,, JOAO PAULOIL Mensagem do Santt}f_i
Padre ao Episcopado do Brasil {1986) n.5: o Papa afirma que a TdL ¢ nfo s util mas*
necessdria, desde que seja coerente com 0s ensinamentos do Evangelho, da Tradigio’
e do Magistério.
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