juntamente com 0 paroco, entretanto,
saiba discernir bem essa questdo. A
idade cronoldgica requer o equilibrio
e a contrapartida da idade psicolégi-
ca. Nio se deve, do mesmo modo,
confundir a idade adulta da fé com a
idade adulta do crescimento natural.
Santo Tomds ensina que a idade do
corpo ndo constitui prejuizo para a
alma®

Padre, ministro extraordindrio
da Confirmagdo

O ministro ordindrio da Confirma-
ciio € o bispo™. Ele pode, no entanto,
por motivos graves concede‘:r- a
presbiteros a faculdade de adminis-
trar a Confirmagdo”

Em perigo de vida

Se um cristdo estiver em perigo
de vida, todo presbitero deve dar-lhe
a Confirmagdo™. Também as crian-
cas gravemente enfermas devem ser
confirmadas, mesmo que ainda nio
tenha atingido o uso da razdio™. Com
efeito, a Igreja quer que nenhum dos
seus filhos, mesmo se¢ de fenra idade,
deixe este mundo sem ter se tornado
perfeito pelo Espirito Santo com o dom
da plenitude de Cristo.

Adulto

O adulto ji batizado e ainda nio -
crismnado seja acolhido pela comuni- :
dade e encaminhado & Pastoral do

Crisma ou A Catequese de Adultos.
Apds uma preparagio adequada a sua

situaciio, ele serd crismado, normal-

mente, junto com 0s jovens.

" O adulto ndo batizado, apds nma
preparagdo adequada serd batizaflo e,
em seguida, crismado pelo presbitero.

Se a cerimdnia ocorrer dentro da missa -

A A s ofintd
receberd, também, a Eucaristia

L
l -
Padrinhos

Cada crismando e cada crismanda-
tenha o seu padrinho e sua madrinha. -

Confiar a um tnico padrinho vérios
afithados ou abolir os padrinhos su-

pondo que toda a comunidade seja..
testemunha, ndo corresponde nem ao”

sentido desta instituicdo nem & vonta-
de da Igreja.

rEstc texto foi trabalhado por equipes da
Pastornl Sacramentdria, pelo Secretariado
de Pastoral e finalizado pelo professor Con.
Dr. José Adriano, da Faculdade de Teologia
Nossa Senhora da Assungio, como subsidio
para elaboragio do Diretério do
Sacramenio da Confirmacdo para a
Arquidiocese de Sdo Paulo. i

® § Theol. 3,72,8 ad 2
* CIC, cén, 882

T CIC, cén. 884, § 2
2 CIC, can. 883, § 3
% CIC, cén 891; 883,3
" CIC, cin 866
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CIDADANIA DO REINO
MISSAO INCULTURADA NA CIDADE!

A meta da evangelizagio
inculturada € a participaciio de todos
00 banquete da VIDA. Neste ban-
quete da vida em abundancia, que
chamamos Reino de Deus, ndo have-
1d fartura para uns e migalhas para
outros. O Reino € o reordenamento
da desordem social. A cidadania do
Reino visa a cidadania de todos na
comunidade humana, sem exclusio,
sem marginalizacio, sem alienacio. A
exclusdo social € a negaciio da cida-
dania na sociedade e, a0 mesmo tem-
po, ¢ um sinal da exclusio de Deus.
A exclusdo silenciosa de Deus deste
mundo ¢ a substituicdo de sua Lei do
amor pela lei do mercado refletem-se
na dissolugdo dos lagos de lealdade,
responsabilidade ¢ solidariedade soci-
ais pela “livre concorréncia” e pela
competitividade total no mercado. A
exclusdio de Deus ¢ a causa profunda
da exclusdo soc1a1 das mulheres e dos
homens. ‘

A exclusiio e marginalizaciio soci-
al apontam para a redugdo da cidada-
nia do Reino e a mutilacio da ima-
gem de Deus, ja que todo ser humano
¢ criatura A sua imagem. A cidadania
plena do Reino ¢ a restauracio da
Lmagem de Deus visam, portanto, tam-

“bém a uma nova ordem social; visam
:_- a0 reCOphemmento ¢ ao exercicio de

fato da'cidadania de todos. Estamos

Pe. Dr, Paﬁlo Suess

longe da realizagfio desta Nova Or-
dem que € histérica e escatoldgica.
Por isso, essa nova ordem & uma meta
missiondria; ¢ a meta da missio
inculturada. Ela visa reverter a desor-
dem através da assuncio dos #llimos
como primeiros e dos excluidos
como proximos, JA que estes repre-
sentam o lugar preferencial da epifania
de Deus. e da presenga do Reino.
A nossa missio encarnada na
grande cidade enquanto luta por uma
Nova Ordem ¢ a luta por algo abso-
luto, universal e urgente. A nova or-
dem serd o resultado de lutas histéri-
cas pela reversao dos cendrios de
excluséo, marginalizacio e cidadania
negada. A partir de nossa fé realiza-
mos essas lutas no seguimento de
Jesus pobre e crucificado, na experi-
éncia pascal, no testemunho da espe-
ranca ¢ no anincio do Deus da VIDA.
Em resumo: A vida nova em Cris-
to visa a participacdo de todos no
banquete da VIDA. A partir do Deus
da VIDA, Jesus Cristo proclamou um
convite universal. Todos sio convida-
dos para participar deste banquete da
VIDA, que chamamos Reino de Deus.
A cidadania universal do Reino, a
partir do protagonismo dos pobres
anunciado por Jesus na sinagoga de
Nazaré, tem a sua mediagiio histdrica
na cidadania, no protagonismo e na
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participagéo dos pobres na socicidade
civil e na sempre nova consirugio do
Estado. Sua exclusdo é um indicador
da exclusiio de Deus. A bandeira da
“(idadania”, portanto, expressa para
nés a densa relagdo entre Reino e
Histéria, entre mistica e politica. So-
mos cidadios do Reino e da Historia.
As duas cidadanias convivem em nos
de uma maneira inconfundivel ¢
insepardvel.

1. OS ESPACOS DA CIDADE E NGS

Como agitar a bandeira desta (%u-
pla Cidadania — histérica ¢ escatologica
- na grande cidade, a partir dos Po_b_res,
por v lado, e das nossas p0s§1bﬂ1da—
des, opgdes, carismas e Igrejas, por
outro? E esta cidade ndo é s6 um
lugar de desigualdade social, mas tam-
bém um lugar de diversidade cultural,
étnica ¢ religiosa. Ela é um refigio,
esconderijo, uma necessidade. A ci-
dade ¢ um lugar de multiddes e de
soliddo. Para muitos, que chegam de
longe, a cidade representa uma pro-
messa. ‘

Dois espagos caracterizam a gran-
de cidade: a rua e a casa. Mesmo
quem vive em apartamento diz que
vai a casa. A rua estd aberta e as
casas estdo fechadas, sifiadas por
ladrdes virtuais, SHo vigiadas por cées

ou condominios. A rua ¢ um lugar
publico, a casa um espago privado.

As cidades brasileiras comegaram
como Fortes de defesa contra indios
e piratas. O Forte do Presépio da
origem a Belém do Pard. O Forte
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Schoonenborch, dos Holandeses, se
tornou Fortaleza de Nossa Senhora
de Assungio, hoje capital do Ceard,
As antigas fortalezas nio existem
mais. Os piraias nio vém mais do
além-mar. A pirataria se tornou um
fendmeno estratural interno. A gran
de cidade ndo oferece mais segurat
ca, nem afrds das grades de Cgrandim
Com sorte vocé chega de noite a seu
respectivo gueto vertical, chamado_

apartamento

Os dois espagos sdo ocupados por,
grupos sociais muito d1ferefntes. Pns
moram ‘“‘na rua”] outros vivem e
casa”, Na rua vive o povo de rua, os
meninos de rua, as mulheres ou og
rapazes de rua, os vendedores ambu-
lantes. Em casa vive “o povo de casa
A mulher pode ser “da rua”, mas ¢
familia — assim pelo eios em nosso
imagindrio — hd de viver em casa
Na rua nio se pode constituir um
familia, pensamos.

Uns t8m uma cobertura de Juxo :_
no udltimo andar dos prédios:
habitacionais, ouiros enconiram sua.
cobertura na marquise das Lojas ou
debaixo de um viaduto. Os mora_dq
res de rua, geralmente, perambl_ll_a"
com vagar pelas ruas, esperan3 na
esquinas, movimentam-se em cam_ar
lenta. Estdo sentados nas escadaria
aparentemente com a preguiga'_ le
Macunaima.

Ao contrério, 0s moradores de €
percorrem desesperadamente as n}e
mas ruas. Parecem drogados de‘'ve
locidade. Por que correm tanto? Pr

- ponto na zona sul, de manhd; na zona
- leste, & tarde; A noite, na Faculdade.
: Correm, também, porque se sentem
“inseguros ou até perseguidos. Todos
tém suas pequenas experiéncias com
“assaltos. Mesmo correndo, guardam
~a mio no bolso da calga ou no peito,
como se segurassem um revélver. Na
‘verdade seguram apenas a carteira
de identidade e uma porciio de cha-
Ves COm 0s quais trancaram o apar-
tamento, o carro, o cofre, a garagem.
Quem tinha jéias, as deixou na caixa
forte do Banco.

De fato, existe uma hostilidade
enlre 0 povo da rua e o povo das
casas. O povo da casa diz que nunca
assaltou o povo de rua. Os morado-
res de casa dizem: “O povo da rua
vive nos assaltando”. Parece uma
guerra. Nao € urna guerra como aque-
la entre torcidas de futebol. Times de
-~ futebol trocam os espagos depois de
meio-tempo. As vezes, no final do | Jogo,
trocam at¢ as camisas O pove de
- Tua € 0 povo de casa ndo trocam seus
CSpagos, porque neste jogo ndo hd
“mejo-tempo. Tampouco frocam suas
camisas, porque o jogo nuaca termi-
ﬁa. Corinthiano nio gosta de
Palmeirense, sobretudo quando se tra-
a de um ex-Palmeirense feito
Corinthiano. O povo de rua é um ex-
ovo de casa. O sem-emprego de hoje
-um ex-operdtio da Volks de ontem.
Era uma vez trabalhadores “de car-
eira”. A passagem de um na frente
0 outro traz lembrangas traumaticas,

neo—ncb nao quer se lembrar da
miséria pela qual passou e o morador

de rua, o neo-pobre, nio quer se lem-
brar das falcatruas que lhe fizeram
perder sua gaiola habitacional, cha-
mada casa no conjunto da Cohab oy
do projeto Cingapura. Assim, a cida-
de se tornou um espago de guerra
civil aberto ou latente, um Iugar de
violéncia e repressdo, de opuléncia do
Shopping-Center ¢ de fome por toda
parte. O povo de casa ndo gosta do
povo de ma. Se ambos ndo se odei-
am, a0 menos se evitam.

Ambos os povos, 0 povo da rua e

0 da casa, pertencem a nossa fregue-
sia, Uns estdo, a noite, em casa; ou-
tros est&o na rua. Uns sdo atendidos
pela parquia, outros pelas pastorais.
Uns fregiientam os nossos espacos;
0S Outros nos 0S Procuramos em suas
tocas. Temos dois destinatdrios muito
diferenies, que ndo se gostam, e dos
quais fazemos parte.

A grande cidade é um mundo que
niao nos ¢ totalmente estranho, mas
tampoucs completamente famiiiar.
Temos nossos pequenos guctos, ca-
sas religiosas, semindrios, sacristias,
anexos da Igreja chamados casa do
pastor ou padre. A partir destes es-
pagos planejamos nossas saidas, visi-
tas, inspe¢les e invectivas, ou espe-
ramos a visita dos outros em nossos
cultos, no escritério da assistente so-
cial, na hora do expediente pastoral,
Na casa do pastor/padre tudo tem sua
hora marcada. A rua ndo tem hora.
Como conviver com estes dois espa-
€0s ¢ com seus tio diferentes povos?
O deslocamento para o espago dos
mais pobres, que poderiamos chamar
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de inculturacio, parece dificil. E ne-
cessdrio que nds nos fornemos mora-
dores de rua?

2. A INCULTURACAO
QUESTIONADA

A evangelizacfo inculturada ndo
representa a fuga ao Tabor da "i’elif:i-
dade microestrutural, mas a solidarie-
dade e proximidade com as vitimas
de economias e politicas de exclusio
que encontramos na cidade. (,)/sane~
amento global deste planeta s € pos-
sivel a partir de uma pedagogia do
“corpo a corpo” e da assuncio da
realidade histérica. Frente as “gran-
des narrativas”, que perderam sua
credibilidade, o evangelho de Jesus de
Nazaré é um compéndio de pequenas
experiéneias articuladas em tjorno da
gratuidade, proximidade e universali-
dade; um compéndio de relatos onde
o colidiano se torna (ransparente atra-
vés de novas relagdes de convivéncia
microestrutural, capazes de transfor-
mar o mundo até seus confins.

O paradigma da evangelizagio
inculturada nfio ¢ algo 6bvio para o
mundo urbano, pds-cristandade e pos-

metafisico em que vivemos. Tambén
ad intra, o paradigma da inculmrag’a_iq
ndo representa uma unanimidade
eclesial. Ultimamente surgiram doi
questionamentos de lados opostos. Um,
se refere & cultura dos pobres, outro
4 suposta normatividade cu'itu-rak.‘.:dg
evangelho. O didlogo interdisciplinar
pode ajudar a clarear o alcance e o
limites do paradigma da inculturaci
Certos autores afirmam, hoje, que

“a cultura € a prisdo dos pobres™ g;
portanto, a causa de sua .a.lienaga";.
Inculturagfo, portanto, st gn1f1lca entrag
nesta prisdo ondelos pobres vivem Sua_
tragédia. “Esta participag@0o na vida
trigica dos pobres pode receber 0
nome de inculturagdo.”™ As Massas
populares falta “capacidad humana_d
didlogo, reconocimiento de los errore;
cometidos, solidaridad v dominio de
las pasiones™. Na légica desta ana
lise estd a proposta do “desenvolvi
mente humano” e da “intervenci
cultural”. Revela um imagindrio sitia
do por um “pobre virtual”, longe de:
sua concretude histérica e palpével.
Outros autores exigem, para um
conversdo auténtica ao cristianism
um “certo éxodo cultural” e un

“yuptura com a prépria histéria™ . A
1igor, nao existe “inculturagiio do evan-
gelbo”, opina Josef Ratzinger. O que
existe é uma certa “inter ou
transculturalidade do evangelho”. O
_.‘"Catecismo da Igreja CatGlica” igno-
ra 0 desafio e o conceito da
inculturagdo, o que é estranho, poi-
que foi exatamente na Carta apost6-
lica Catechesi Tradendae (1979) que
o termo “inculturagio’” comegou a ser
assumido pelo magistério universal da
Igreja Cat6lica®. As posigdes que ig-
noram, questionam ou substituem o
~conceito de inculturacio abertamente
ttm a vantagem de ndo ocultar, por
 baixo de uma “assunciio formal” do
‘conceito, uma discordéincia seméntica
~mais profunda. Isso acontece em
“documentos que usam o termo
“inculturagfio”, mas descrevem préti-
‘cas de assimilagio, aculturacio ou
adaptagio.

O conceito “cultura” nos permite
observar, positivamente, a diversidade

- das experiéncias da humanidade que

inventa e desvenda o mundo. A cul-

ura, que é campo “da liberdade, da

criatividade e da histéria, abrange to-

das as esferas da vida (cf. GS 53ss:

684 e 903-929; aqui 667, th. 666,
? Ibd. 928.

aqui 76.
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t Este texto foi apresentado na V Semana Teoldgica Ecumépica “Missfio e .cidada}_ua
a4 caminho do Reino”, no dia 6 de outubro de 1997, organizado pelo Mov:mentqi

i je istds Fo Paulo. _
Fraternidade de Igrejas Cristds (MOFIC), Sio r
2 José COMBLIN, As aporias da inculturagio. Tn: REB 223/224 (set. e dez. 1996): 664

4 Cf. a avaliacio da experiéncia sandinista feita por Fernando CARDESNA;EZ;;
renovacion necesaria: desarrollo humano. In: CHRISTUS (marzo-abril 1995): -

DP 386). “Cultura” significa leitura,
criagdio e transformagéo do mundo.
Os grupos humanos otham sempre

para 0 mundo com dSculos culturais
¢ tratam o mundo com instrumentos
cultwrais. A cultura é um “segundo
meio ambiente” que os grupos sociais
constréem sobre o “primeiro meio
ambiente”, que € a natureza. A arivi-
dade cultural, enquanto dilatacio de

-

fronteiras naturais, & um trabalho
emancipatério. As culturas sdo proje-
tos histéricos de vida, codificados em
relacBes sociais, imagens, mitos, ritos,
cosmovisdes, no trabatho e no lazer
Todos os seres humanos sio sujei-
tos de culturas. Cultura ndo é sinéni-
mo de perfei¢io ou erudicio. A cul-
tura dos pobres ndo & inferior & cul-
tura dos ricos. Ela é apenas diferen-
te. O povo da rua tem cultura. Deus
¢ seu Evangelho ndo tém cultura pré-
pria. Frente acs mistéiios de Deus,
todas as culturas sio precdrias. Por
causa dessa relatividade histérica, a
cultura de um povo nunca é normativa
para um outro povo ou grupo social,
E qtil distinguir entre civilizagio e
cultura. A civilizagio & algo mais
abrangente. A civilizacdo nio forne-
ce identidade. Ndo somos cidadios
da modernidade, somos cidadios do
nosso bairro, da nossa comunidade,
da nossa familia. Temos identidade
junto a um determinado grupo social,
Por isso distinguimos entre incultu-

* Josef RATZTINGER. Der christliche Glaube vor der Herausforderung der Kulturen.
In: Paul GORDAN. (org.). Evangelium und Inkulturation (7492-7992 ). Graz-Wien-
Kdéin, Butzdn & Bercker Kevelaer/Styria, 1993, pp. 9-23, aqui 19s.

¢ No “fndicfe temdtico” das edigies brasileira, francesa, italiana, colombiana e espa-
nhola ndo consta o verbete “inculturagiio”.
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ragéio numa determinada micrf)e§tm-
tura e apropriagdo ou emprésfimos
culturais de uma civilizacio ma-
croesirutural, A civilizagio &€ uma
caixa comum para a qual todos os
povos confribufram. Depois podeni
apropriar-s¢ dos “objetos de prata

dessa civilizacio e testar sua utilidade
no interior das proprias culturas. As
pessoas ndo se inculturam na
modermidade; apropriam-se de ele-
mentos da modernidade que sdo im-
portantes. As conquistas civilizatérias
ora ajudam, ora conturbam o estilo de
vida dos diferentes povos. A diferen-
¢a estd no dominio politico € no exet-
cicio da cidadania. Nio € a civiliza-
¢io que destri as culturas, mas a
desapropriacdo politica dos respec-
tivos sujeitos culturais. Nio € a tele-
visio em si que ameaca as culturas
tradicionais ou populares, mas a do-
minagio dos meios de comunicagdo
nas mios de grupos econdmicos
antipopulares, _

A aproximacio cultural tem vdrios
niveis e determinantes biograficos. A
en(do)culturacdo ou socializagdo
cultural é o aprendizado da prépria
cultura, desde nosso nascimento, A
aculturagdo é, teoricamente, a apro-
ximagdo de duas culturas diferentes a
meio caminho. Na realidade acontece
a aculturacio em condigbes de
assimetria social, devido a hegemonia
de uma das duas culturas sobre a
outra. A aculturagio nfio € uma meta,
nem um método para a evangelizagho.
Os profetas sempre polemizaram con-
tra a aculturacdo de Israel. Deus nio
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se aculturou ao mundo. Ndo enviou
sen Filho para um encontro a meio
caminho ou para uma aproximagio
folclorica. Jesus ndo se en‘l’eitqu com
a cultura de seu povo. Se encarnou
na condi¢io mais vil da humanidade,
no presépio € na cruz,

3. FUNDAMENTOS TEOLOGICGS

O paradigma da inculturagiio re-

cebeu impulsos teclégicos fundamen-
tais do Vaticano IT. O magistério lati-
no-americano de Medellin, Puebla e
Santo  Domingo  assumiu e
contextualizou essa releitura. O
aggiornamento, antes do Concilio
Vaticano II anunciado por Jodo XXITII,
parecia ser apenas uma espécie de
ajustamento de contas atrasadas da
Igreja frente a modernidade. Mas 08
padres conciliares, ao articular a in-

sercdo nos diferentes contextos

socioculturais e histéricos com a
encarnacio de Jesus de Nazaré, de-

ram ao aggiornamento uma dimen- -

sio teologicamente densa e normativa:
“Como Cristo, por Sua encarnagio se
ligou &s condigdes seciais € culturais
dos homens com quem conviveu, as-
sim deve a Igreja inserir-se em todas
essas sociedades” (AG 10). Quando

a Igre;a anuncia o Evangelho “se

encarna” nas culturas e “assume”

(DP 400) a histéria dos diferentes

povos como projetos de vida e salv.

¢do. Insergiio ¢ aproximagdo cultural
visam a solidariedade. A Gaudium et

Spes dedica todo um pardgrafo a ess

afinidade entre inculturaco e sohda—

riedade: “O Verbo Encarnado e a So-
lidariedade Humana” (GS 32).
Inculturagio significa respeito e pro-
te¢lo das igrejas particulares, de suas
tradigbes e “legitimas variedades”
(LG 13).

O paradigma da inculturagio se
inspira no mistério da Encarnacdo do
Verbo. Contudo, trata-se apenas,
como o Vaticano I diz, de “uma nio
mediocre analogia” (LG 8). Jesus,
segundo sua natureza humana, nas-
cewem Belém e foi criado em Nazaré,
onde se enculturou e socializou com
sua pripria cultura. Até aqui ndo houve
mcuituragio numa cultura estranha.
Ele aprendeu desde crianca sua pro-
pria cultura, como todos nés. Como
pessoa divina, porém, podemos
analogicamente dizer, que Ele veio de
“outro continente”, saiu de sua “pé-
tria divina” e se inculturou numa
pétria “estranha”, na “pétria humana”
¢ evangelizou com o culturalmente
disponivel,

A Encamacio, portanto. tem algo
especifico e ndo pode sem mais nem
menos ser identificada com a
inculturagdo. Precisamos sempre dis-
tinguir esses dois momentos. Deus
despojou-se — Sio Paulo fala da
kénosis — de sua divindade e se
inculturou nessa cultura de Nazaré.

Mas esse Deus também nasceu comao
pessoa humana ¢ se enculiurou
aprendendo com os nazarenos,

O parachgma da inculturagio estd

vinculadd a eclesiologia. A Igreja do
Vaticano!1l se define como Povo de
Deus (LG cap., II). E este Povo de
Deus tem uvma missio a cumpriz. A

i
|
i

Igreja peregrina, Povo de Deus a ca-

minho, “em busca da futura cidade”
(LG 9), ¢ “por sua natureza
missiondria” (AG 2). O Vaticano 11
recupera o “movimento missiondrio”
como eixo essencial para todas as
atividades eclesiais. O sujeito da mis-
s&o, portanto da mcultura@do nio € o
individuo — o missiondrio ou a
missiondria — mas a comunidade
missiondria, enquanto Igreja Local, en-
viada para “comunicar a caridade de
Deus” (AG 10) a toda humanidade,
Ela zela pela imagem de Deus nos
rostos humanos, sem esperar vanta-
gem alguma nem gratidio”(AG 12).
O correto entendimento da universa-
lidade da missdo enquanto nio-ex-
clus@o (cf. LG 13), articulado com a
gratuidade e a proximidade, é o
fundamento do novo conceito da mis-
840 pds-colonial.

A gratuidade repercute na opcio
pelos pobres-outros. O grande texto
do Vaticano II é sua Constituicio
Pastoral sobre a Igreja no mundo de
hoje, a Gaudium et Spes. Logo em
sua introducfio, os padres conciliares
assumem “as alegrias e as esperan-
¢as (...}, sobretudo dos pobres e de
todos 0s que sofrem” como alegrias ¢
esperancas “dos discipulos de Cristo”
(GS 1). “Assumir os pobres” (AG 3),
“ligar-se aos pobres e aflitos” (AG
12), sendo enviados, como Jesus de
Nazaré, para “evangelizar os pobres
* (AG 3) sio t6picos que marcam os
textos conciliares. E o pobre-outro nio
€ apenas um evangelizado. E um
evangelizador. O eixo da evangelizagdo
hibertadora € a transformacdo do po-
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bre “em sujeito de seu préprio deser}—
volvimento” (DP 485) e de sua pro-
i angelizacho. ‘
pﬂa(}i::gasg a sugas culturas, os.chfe-
rentes povos vivem e sobrevivem,
resistemn contra a morte ¢ festejam a
vida. Todas as culturas, por serem
historicas, séo atrave_sszida.s por
impasses frente as contingéncias da
vida e da morte. As construgdes cul-
turais estio sempre ameagadas pela
regressdo a barbirie, pelp f:{)ngela—
mento da tradi¢io ¢ da histdria, pela
ambivaléncia das conquistas culturais,
pelas mudangas enquanto rupturas e
pela hegemonia cultural de um grupo
social sobre ¢ oufro. As culturas sdo
construgdes histéricas em processo.
Todos somos herdeiros e agentes his-
t6ricos das nossas culturas. Ela nun-
ca € “pura”, mas também nunca ¢ 80
“prisdao”. Todas as culturas s80
marcadas por “estruturas de pecado
e “poderes da morte” (DSD 13 e 243).
Num mundo atravessado por um
neocolenialismo globalizade, por situ-
acoes de injustica “‘que expressam umeE
situacdo de pecado” (DM H,!)_ e por
estruturas de “violéncia institucio-
nalizada™ (ibd. I1,13), também.as cul-
turas sdo atingidas por estas interfe-
réncias macroestruturais.

4. MERIDIANOS DE
INCULTURACAO E AGENDA
MISSIONARTA

A tarefa, aqui, nfo € a reconstru-
¢io das diferentes causas da cidada-
nia precéria dos pobres: a nio-refor-

ma agraria, migragio para 0s centros.
urbanos, desemprego estrutural, crise
de sindicalismo, acumulagdo ilimitada:
de riquezas, a ética do cinismo ¢ d
indiferenca dos latifundidrios da terr%
da ideologia e dos meios de comuni
cacdio frente aos pobres e excluidos
O prop6sito aqui € de apontar par.
uma presenca eclesial capaz de sus
tentar a vida e a4 esperanca a pari
de e em sua precariedade.
Nos duas décadas que passaram
falamos muito em libertacio, sem
priatica de inculturagdo. A
inculturagdo € @ intento de assurmir:
as expresses culturais de outro gru
po social, com toda a sua precarieda
de, a fim de comusicar o evangelh_._ _
do Reino. Ha 30 anos prometemo
aos pobres, em Medel}in: "‘lque se
apresente cada vez mais nltxdo', na
América Latina, o rosto de uma igre
ja autenticamente pobre, missiondri
e pascal, desligada de (odo o poder.
temporal € corajosamente comprome-,
tida na libertagfio do homem todo &
de todos os homens” (DM V/lS') e
todas as mulheres. O que Sig[l.ifical iss
para nosso contexto urbano? Hoje
verifica, segundo o Instrume;n;
Laboris para o Sinodo Panamerica
“uma certa ineficdcia pastora
provocada por uma inadequz_ig:ﬁo : d
algumas estruturas pastorats, s_e\”
porque estas néo corresponde_m._ as
novas situages da sociedade, seja po
nio se ter dado lugar aos leigos ne
sas mesmas estrufuras pastorais’.”

K L.’.Osservatore Romano 38 (20.9.97): 9,
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Deslocamento e proximidade

As palavras-chaves do cristianis-
mo aponiam para um deslocamento
geografico, social e teoldgico: envio,
peregrinagio, missio, coitversdo, jus-
tica, reconhecimento da alteridade e
op¢ao pelos pobres. Estes desloca-
menios permitem nossa aproximacio
a0 mundo dos migrantes, que é nao
s6 0 mundo dos migrantes do interior
para a cidade, de cidade em cidade
ou de fibrica em fabrica, mas tam-
bém dos migrantes ideoldgicos que
perambulam de religido em religido em
busca de rafzes perdidas. Neste fluxo
migratdrio, nossos centros pastorais
néo sido “porto seguro” oy “ponto de
chegada”, mas “trailer” adaptado i
traseira de um carro de boi. Levera e
mobilidade sdo as caracterfsticas de
uma pastoral de acompanharento,

Contra a ruptura do pecado costu-
ramos a proximidade soliddria. O que
importa para a inculturacio é a pre-
senca na vida, como ela €, ¢ a parti-
cipagdo na transformacio de estrutu-

ras de pecado que marcam essa vida.
A aproximagfio encontra a sua matriz
na proximidade do-Deus da VIDA
‘que estabelece novas relacdes entre
grupos sociais e individuos ¢ entre a
humanidade como um todo e a criaco,

O evangelho nos lembra de dois

episédios onde os interlocutores de
Jesus queriam conquistar a cidadania
do Reino por préticas religiosas, sem
roediagg histérica. “Mestre, que fa-
rei para ter a vida eterna?”’ (Mt 19,16,
Le 10,25), perguntaram, em ocasides

i

?

diferentes, 0 mogo rico ¢ o doutor da
Lei. E Jesus convida o primeiro a
partilhar seus bens com os paobres e o
segundo, na pardbola do Bom
Samaritano, a aproximar-se e socor-
rer aquele que caiu nas mios de [a-
dries.

Jesus associa os discipulos i sua
propiia missdo: “Como o Pai rae en-
viol eu vos envio (Jo 2021)". Do
envio nascem comunidades ¢ das
comunidades nasce o envio. As co-
munidades pascais contextualizam a
utopia do primeiro dia da nova cria-
¢a0, a utopia do triunfo definitivo da
vida sobre a morte. A missio
inculturada, com seus dois movimen-
tos, o envio & periferia e a reconstru-
¢ao do centro com o povo da perife-
ria e da rua, ¢ o nicleo vital do eris-
tianismo. Sob a senha da cidadania
do Reino propde um mundo articula-
do em comunidades sem periferia ¢
sy centro,

Hoje, a periferia e os pobres fa-
zem parte das nossas preocupacies
pastorais missiondrias. Existem peque-
nas comunidades religiosas no meio
dos pobres. Mas nds, como paréqui-
as, padres e maioria profissionalizada
a pastoral, ndo conseguimos marcar
presenga no meio do povo da rua.
Falamos a mesma lingua, mas ndo
temos nada a ver uns com os outros,

A distincia cultural entre 2 rua e a
casa € tdo grande que colocamos
guardas na porta das nossas Igrejas
para que qualquer “vagabundo” nio
perturbe nossa missa dominical. E nés
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fal4vamos em nossos seminarios em
assumir a palavra, os sentimentos e a
corporalidade dos marginalizados...
Encontramos muitas razdes desne-
cessdrias para justificar nossa ausén-
cia vivencial no meio do povo da rua.
Nio conseguimos viver diariamente a
agressdo cultural da rua. Mas, tam-
bém ao povo da rua deve ser anunci-
ado o evangelho da VIDA. A dificul-
dade da inculturacio em ambientes-
limite aponta para a necessidade de
descobrir e incentivar 0s “missiondri-
os natos” de cada povo. Em cada
grupo humano a comunidade
missiondria externa ¢ esperada pelo
Evangelizador que o Pai ja enviou na
sua frente e pelos evangelizadores do
préprio grupo social, onde se hospe-
da. Em cada ambiente sociocultural
Deuns suscita protagonistas de
evangelizagio. Isso nfo significa o fim
da missionariedade e da inculturagio,
mas o {im da missio colonial, assim
como o protagonismo dos leigos ndo
significa o fim da Igreja, mas o ur-
gente redimensionamento ministerial da
Igreja e de sua potencialidade
missionaria. Deus, em sua misericor-
dia imensa, certamente estd esperan-
do em todos os grupos sociais. E Ele
nos diz: “J4 que vocé ndo consegue
viver aqui, onde estou, ajude o Chico
e a EBugénia, que nasceram aqui, e
que tem muito jeito para serem
catequistas. Eles serdo os evange-

lizadores de seu povo. Necessitam de
alguma formagfio bdsica que vocé
deve dar a eles.”

Desceniralizacdo espacial e.
diversificacdo ministerial

A “terra estranha” dos pobres ain-
da ndo se tornou "patria” para a Igre-

ja.® A pastoral popular - ¢ inculturagéo -
€ proximidade no meio da realidade -
do povo - significa sempre uma mu- -
danca de discursos, pautas, agbes e

estruturas. Estrituras monoliticas?_
verticais e clericdis 80 um obsticulg

para a proximidade diferenciada que
exige a evangelizagio inculturada.__
Somente estruturas leves e simples.
fardo os pobres se senfirem conosco

em casa ¢ capazes de assumir a
evangelizagio como protagonistas. As
tecnologias modernas apontam para o
“portatil”, “light” ¢ “fast”, qualidades

essenciais para uma lgreja missiondria ..

dos pobres.
J4 que nfo conseguimos a

inculturagiio nos espacos precdrios da-

cidade, ao menos podemos descen-
tralizar e multiplicar os espacgos d
nossa presenca. Quais sdo os lugare

estratégicos de inculturacdo ou ao.

menos de nossa presenga?

A cidade é um mundo plural de

grupos sociais, cosmovisdes e ideolo:
gias. Assumir o povo da cidade signi

fica assumir sua “biodiversidade” atra-.

¢ Carta a Diogneto, V/4.
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vés de espacos diferenciados. B cla-
1o, quanto mais espacos temos, quan-
to mais cendrios atingimos, mais gen-
te necessitamos. A cidade € o fim do
clericalismo, ndo necessariamente do
clero, a ndo ser que nos contentemos
com algumas “piedosas” sitiadoras dos
nossos centros de pastoral, onipre-
sentes na pardquia tradicional. As
vezes, as proprias estruturas das pa-
réquias favorecem esta “mendican-
cia emocional”.

.E importante revalorizar o papel
dos leigos e das leigas, e sobretudo
da juventude, para a evangelizacio na
América Latina. A partir de seu ba-
tismo, todos os fiéis pertencem a este
Povo de Deus. “Os leigos (...), parti-
cipantes do munus sacerdotal, profé-
tico e régio de Cristo, compartilham a
missio de todo v povo de Deus na
igreja e no mundo” (AA 2; cf. LG
10). Além de atividades propriamente
pastorais, os leigos exercem, sobretu-
do através de sua presenca no mun-
do, 0 apostolado da autenticidade cristi
vivendo na autonomia da “ordem tem-
poral”, no meio.da sociedade civil ¢
de suas atividades profissionais, a
unidade de sua missdo crista (cf. AA
2; 5. 7).

Para a inculturacdo ¢ relevante
redescobrir que, na eclesiologia do
Vaticano 11, a reflexiio sobre a Igreja
Povo de Deus (LG, cap. 1) precede
a reflexio sobre a constituigdo hie-
rarquica da igreja (LG, cap. IIT). A
igreja é, antes de tudo, mistério (LG,
cap. 1), que aponta para o Reino de
Deus, ¢ & Povo de Deus (LG, cap.Il)

e comunidade missiondria. Isso vai a0
encontro do paradigma da incul-
turagdo. A inculturagio enquanto apro-
ximagdo aos pobres pressupde a
descentralizagio da igreja em todas
as instincias, sobretudo no campo
simbdlico e ministerial. O clero, que
representa profissionalmente uma cer-
ta “cultura eclesial”, encontra dificul-
dade para se inculturar. Inculturaciio
sempre significa também despo-
Jamento da “cultura clerical”, impreg-
nada de dois medos bésicos: o medo
de proximidade e o medo de mudan-
¢a. O paradigma da inculturagio apon-
ta para uma diversificacio dos minis-
térios e para a presenga leiga no
mundo.

Participacdo e cidadania

Cidadania ¢ participagdo. O pro-
prio Deus, na visfio cristd, ¢ comuni-
dade participativa. Como estd a par-
ticipacio em nossos centros pastorais?
Se nossa pastoral missiondria quer
contribuir para a construcio da ci-
dadania dos pobres, é claro, que ndo
devemos tratd-los como criangas.
Evangelizago significa educaciio para
a vida adulta, autdnoma e liberdade.
Isso nem sempre € facil, porque na
Igreja crescemos numa “cultura” com
estruturas patriarcais, tutelas hierdr-
quicas ¢ personalistas que dificultam
uma participagiio adulta de todos.

A palavra “agente de pastoral”
lembra sutilmente que os destinatfri-
os do servigo pastoral poderiam ter
um papel mais passivo, poderiam ser
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“pacientes de pastoral”. O’ “agente”,
de uma certa maneira, € o homo
faber da modernidade. Quq engua-
drar o oufro em suas fantasxas:’ seus
planos e projetos. Os "‘agentes tem
uma dificuldade profissional de com-
preender a inculturagdo como um
processo contemplativo e participativo,
O trabalho pastoral € articulado por
equipes missiondrias que zelam por
espagos diferenciados de acolhida e
de envio. Cada um gque procura os
“espagos pastorais” € bem-vindo. O
pobre € sempre esperado,. 0 outro
recebido com amizade, o aflito conso-
lado com carinho. Ninguém chega fgra
de hora. Nesta prontiddo a equipe
missionaria vive a vigflia pascal.

A participacio € o desdobran,lentlo
da partilha em todos 08 niveis
mslitucionais e organizacionais. So-
mente responsabilidades partilhadas
em consethos ¢ estruturas quase
sinodais, evitam o “funcionalismo™ e
o “autoritarisme” burocrﬁticg.

Se queremos o protagom:??mo dos
pobres contra todas as espécies d‘e
tutela, paternalismo, populismo, coleq—
vismo obrigatério ou dirigismo autori-
tdrio, por que ndo incentivar sua au-
tonomia e participagdo em nossas
Igrejas? Queremos am mundo pnde
as transformacOes sejam gerenciadas
pela participagdo democratica de to-
dos os segmentos da sociedade, so-
bretudo das minorias, dos excluidos e
dos historicamente nfo representados
em nossas casas legislativas. Isso tem
uma incidéncia sobre a conducio da
nossa pastoral.

- REVISTADE A
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Precisamos deixar-nos cativar pe--
los pobres e deixar-nos Conduzir
muitas vezes, para onde nio queres
mos ir. Isso nfio aprendemos nas a-
las de teologia. Somos viciados po _.
estruturas verticais. Todos preci.sgmc')s'
aprender a trabalhar com opinides
setores, culturas diferentes. Nossi
trabalho ndo € impor um ponio d
vista, mas articular os diferentes pon
tos de vista. Precisamos aprender-a;
tolerdncia e praticar a democracia e;'.n__
nossos espacos pastorats. Hssa arti
culaciio € um pq{ocesso demorqd_o
Com © povo precisamos apfendem
“perder tempo”, que ndo ¢ temp
perdido. E bom lembrar o que o es
crivio de Alvares Cabral, Pero Vaz
de Caminha, relatou para Lisbq_
“Todos serfo convertidos, se Vossg
Alteza aqui mandar quem entre el::e_:
mais devagar ande”. A cidade ¢ um
projeto que exige de nés muita pac
éncia.
A cidadania ndo significa Simple:s.—-
mente “inclusio”. Na exclusdo, como
no exilio, o Povo de Deus aprende_u-:-o
suficiente para nfo querer a mel
restauragdo daquilo que antes p.a_r_'e
ser desejdvel. O cardter sisi€mic
exclusdo néio dispensa a responsab
dade dos excluidos, tanto na génese
do fenfmeno, como na sua §up_6r'
¢do. Ninguém € somente vitlma..
opressdo, sem Ser, 40 mesmo te?,;p
aprendiz de liberdade e gutocnﬂ-
convertido, Nio se¢ alimenta
protagonismo histérico dos P?,t_’rf’
excluidos e dos outros com projegds

“vitimistas”, com fatalismo- e sem
autocritica. Tudo o que foi historica-
menie construido é falho, passivel de
destruicio e reconstrucio,

A cidadania do Reino indica a
possibilidade de um equilibrio entre
“autonomia” e “parcetia”, entre “cria-
tura adulta” e “criador sdbio”. Por ser
“participativa” relativiza as mediaces
¢ os mediadores “representativos”,
embora, nas condigdes histéricas em
que vivemos, sejam ainda indispensd-
veis: Na cidadania do Reino ndo hs
exclusio, nem Tepresentaciio por ou-
trem; ndo ha sdditos, nem adultos
tutelados.

Mistica
A luta pela cidadania do Reino tem
prioridade absoiuta em nossa vida,
Todas as estruturas institucionais de-
vem ser avaliadas se estfio g Servigo
desta cidadania, a servigo da parceria
adulta entre Deus e a humanidade. 2

service da transformag@o e conver-
sd0 ou a servico da exclusio e de
privilegiados.

A cidade ndo s6 exige nosso pre-

paro técnico e antropoldgico. A nossa
presenca missiondria na grande cida-
de se distingue da presenca de uma
ONG, tanto pela razio de nossa es-
peranga, como pela performance. Nés
nio somos técnicos em urbanismo ou
servico social. Aparentemente temos
0 poder def mudar muito pouco. Nos-

te para transformacées estruturais,
sem poder realizd-las, Todas as nos-
Sas pequenas agdes, porém, §40 ex-
pressio de misericérdia e justica de
Deus e 8m um significado integral
(corpo, espirito, mente, alma; indivi-
duo ¢ coletividade) que anima a ca-
minhada e fortalece a esperanca na
possibilidade de uma vida plena. A
verdade da vida estd na transforma-
¢ao e transtiguracio didrias da morte.
A missdo urbana exige uma den-
sidade espiritual inabaldvel. Ela exige
a2 mobilidade do semeador, a leveza
do migrante, a lentiddo da tartaruga e
a rapidez do corpo de bombeiros, a
maturidade de adulto e a simplicidade
¢ alegria de crianca. Isso preciso ser
trabalhado. O “clima” e o “astral” &
a primerra mensagem que irradiamos,
O relacionamento novo, norteado pelo
mandamento maior, € o primeiro ser-
vigo que devemos 2 comunidade pas-
twial ¢ aos destmatirios das pasto-
rais. E verdade que a priorizacio e
operacionalizagio da pastoral a servi-
¢o dos pobres exigem competéncia,
espirito critico, bom senso e eficdcia.
Mas ndo a eficicia da razio mera-
mente instromental do fomo Jaber,
Exigem sobretudo a raziio complemen-
tar da comunidade Iudica, a razio
sensivel do perdio e da misericérdia,
da celebragiio e da contemplacio, da
oragdo e do louvor, enfim, a razio
pogtica e contemplativa dos peregri-
nos de Deus. A qualidade do servico

pastoral ndo € resultado da concor
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réncia eliminatéria, mas da doagdo e
partilha da vida aié as ﬁlﬁm?.s conse-
giiéncias. Vivemos simbohcamepte
esta doagio na celebragiio eucatistica
da vida, na experiéncia pascal, na
partilha dos bens, na simplicidz}de
transparente, na diversidade respeita-
da e na animacdo alegre do Espirito.
O Espirito Santo nos mantém firmes
na busca do chiio do povo. Ele € o
“pai dos pobres” e o protagonista da
missdo,
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Se ecu tropecar

Em alguma pedra

Que no meu caminho encontrar
Pouco softerei as causas do tropego
Porque desde o meu comego

J4 estou no chéo.

(Carlos Moreira de Casiro, sambista)

O Pe. Dr. Paulo Suess € coordenador do
programa de pds-graduacio em Teologia
Dogmitica com Concentragio em
Missiologia na Pontificia Faculdade de

Teologia Nossa Senhora da Assungio.

ENSAIO SOBRE A PALAVRA “ORFAQ”

INTRODUCAQ

O estudo de certas palavras con-
tidas na Biblia néo sdo meras especu-
lagBes que servem de inspiragdo a um
trabalho de pesquisa. Quando a men-
te se fixa numa determinada palavra,
€ porque esta carrega em si uma
realidade densa de significado. O que
vemos na realidade brasileira a res-
peito dos meninos e meninas abando-
nados choca gualquer pessoa consci-
ente e sensivel aos direitos por cida-
dania.

A palavra “drfdo”, contida na
Biblia, expiessa a realidade dos me-
nores abandonados embora esteja
sendo considerada por alguns como
mera calegoria sociologica, por estar
ligada a outros excinidos da socieda-
de, como: as vidvas. os estrangeiros e
0s levatas. Torna-se oportuno, ama vez
que o Brasil possui uma legislaciio que

Irmd Lélia Yole Shrana

pretende defender os direitos dos
menores, recordar como Israel legis-
lava em favor dessas pessoas vulne-
rdveis, enire clas, os Orfios. As leis
do passado, baseadas na fé em
lahweh poderdo, talvez, despertar
cristdos e pessoas de hoa vontade a
sensibilizarem-se mais com a situa-
¢do do menor abandonado, procuran-
do encontrar solugGes eficazes para
esse problema. “Os drfdos e oprimi-
dos deste mundo tenham em vos o
defensor de seus direitos, e o ho-
mem terreno nunca mais cause ter-
For” (Liturgia das Horas, Si 9b),

1. A PALAVRA YATOM

A palavra hebraica varom “orfao”
¢ de origem semftica. Sua raiz é varam
que sigmifica “ficar 6rfdo™, “ficar en-
lutado™ . “Torna-se Grfio quem per-

' Helmer RINGGREN. Jatom. In: Theologisches Wirterbuch zam Alien Testament.
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Koeln, Mainz 1992, v.3, p. 1075-1079 -
Theological Dictionary of the Old Testament. v.6, G. Johannes Botterweck and
Helmer Ringgren-translated by David E. Green. William B. Eerdmans Publishing,
Michigan 1990, p. 477-481. No ugaritico a palavra “6rfdo” é yim, masculino ¢ yrm,
feminino. Na lingua fenicia “6rfdo” & ytm; no aramaico y#ma (encontrado no aramaico
egipcig, aramaico judaico, seriaco emandaico). No drabe, yatim, que também significa
“dinico”. No etiépico, yarin cf. o verbo de Tigré yattam. A raiz niio parece no arcadico
que ’eﬁl seu lugar usa ekil. Sua raiz é um proto-semite, isto é, uma lingua que estava
na base das linguas semiticas, 6 v. p. 477-481,
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