réncia eliminatéria, mas da doagdo e
partilha da vida aié as ﬁlﬁm?.s conse-
giiéncias. Vivemos simbohcamepte
esta doagio na celebragiio eucatistica
da vida, na experiéncia pascal, na
partilha dos bens, na simplicidz}de
transparente, na diversidade respeita-
da e na animacdo alegre do Espirito.
O Espirito Santo nos mantém firmes
na busca do chiio do povo. Ele € o
“pai dos pobres” e o protagonista da
missdo,
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Se ecu tropecar

Em alguma pedra

Que no meu caminho encontrar
Pouco softerei as causas do tropego
Porque desde o meu comego

J4 estou no chéo.

(Carlos Moreira de Casiro, sambista)

O Pe. Dr. Paulo Suess € coordenador do
programa de pds-graduacio em Teologia
Dogmitica com Concentragio em
Missiologia na Pontificia Faculdade de

Teologia Nossa Senhora da Assungio.

ENSAIO SOBRE A PALAVRA “ORFAQ”

INTRODUCAQ

O estudo de certas palavras con-
tidas na Biblia néo sdo meras especu-
lagBes que servem de inspiragdo a um
trabalho de pesquisa. Quando a men-
te se fixa numa determinada palavra,
€ porque esta carrega em si uma
realidade densa de significado. O que
vemos na realidade brasileira a res-
peito dos meninos e meninas abando-
nados choca gualquer pessoa consci-
ente e sensivel aos direitos por cida-
dania.

A palavra “drfdo”, contida na
Biblia, expiessa a realidade dos me-
nores abandonados embora esteja
sendo considerada por alguns como
mera calegoria sociologica, por estar
ligada a outros excinidos da socieda-
de, como: as vidvas. os estrangeiros e
0s levatas. Torna-se oportuno, ama vez
que o Brasil possui uma legislaciio que

Irmd Lélia Yole Shrana

pretende defender os direitos dos
menores, recordar como Israel legis-
lava em favor dessas pessoas vulne-
rdveis, enire clas, os Orfios. As leis
do passado, baseadas na fé em
lahweh poderdo, talvez, despertar
cristdos e pessoas de hoa vontade a
sensibilizarem-se mais com a situa-
¢do do menor abandonado, procuran-
do encontrar solugGes eficazes para
esse problema. “Os drfdos e oprimi-
dos deste mundo tenham em vos o
defensor de seus direitos, e o ho-
mem terreno nunca mais cause ter-
For” (Liturgia das Horas, Si 9b),

1. A PALAVRA YATOM

A palavra hebraica varom “orfao”
¢ de origem semftica. Sua raiz é varam
que sigmifica “ficar 6rfdo™, “ficar en-
lutado™ . “Torna-se Grfio quem per-

' Helmer RINGGREN. Jatom. In: Theologisches Wirterbuch zam Alien Testament.
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Koeln, Mainz 1992, v.3, p. 1075-1079 -
Theological Dictionary of the Old Testament. v.6, G. Johannes Botterweck and
Helmer Ringgren-translated by David E. Green. William B. Eerdmans Publishing,
Michigan 1990, p. 477-481. No ugaritico a palavra “6rfdo” é yim, masculino ¢ yrm,
feminino. Na lingua fenicia “6rfdo” & ytm; no aramaico y#ma (encontrado no aramaico
egipcig, aramaico judaico, seriaco emandaico). No drabe, yatim, que também significa
“dinico”. No etiépico, yarin cf. o verbo de Tigré yattam. A raiz niio parece no arcadico
que ’eﬁl seu lugar usa ekil. Sua raiz é um proto-semite, isto é, uma lingua que estava
na base das linguas semiticas, 6 v. p. 477-481,
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deu o pai ou a mie ou os dois™. O
érfdo estd de luto porque o pai ou a
mde, ou ambos morreram. Onfio 6 “a
crianca que ndo tem mais pai nem
mie ¢, as vezes, perden somente o
pai (J6 24,9; Lm 5,3), conseqﬁente-
mente seu protetor mais autorizado e
mais forte™ .

A palavra yatom “6rfdao”, na sua
etimologia, sugere a idéia de que uma
crianga pela morte do pai ou da mée,
ou dos dois' se encontra scm & pro-
tecio de alguém que garanta sua
sobrevivéncia. No caso de ser menor
de idade, com a perda de seu protetor
ou protetores, o 6rfdo ou a orfa tor-
nam-se presa fAcil de uma exploracio.
I portanto um ser humano indefeso.

Pelo estudo da palavra yatom
como aparece em quarenta e dois’
textos do Antigo Testamenio, como
por exempio cau Bx 22, 21, Th 24,

19; Is 10,2; Ir 5,28, Z¢ 7.10; Lm 5,3
Jo 24,2.3; 29,12; St 82,3, pode-se de.
duzir que Orfao/6rfd era uma pesso;
solitdria, sem pai ou mdie, portanto
sem protetor, desamparado, sem s€:
guranga. O yatom, bem como a vid
va, € o lado fragil ¢ vulnerdvel d
sociedade®.

1.1 Situacées’ de mjusnga
vitimaram os orfdos no séciil;
VI a.C. em Israel '

A ordem politico-econdmica e so
cial nos reinos de Israel e Judd n
século VIII foram geradoras de injus
ticas sociais. Israel ¢ Judd tinham um
economia organizada a partir do

buto’ . Trata-se aqui de uma socieda
de tributdria® e militarista®. O Estado
exigindo tributos, desenvolve uma so:
" lIssu € mais

ciedade de classes

2. KENKEMA. “Does hebrew ytwm realy mean “Fatherless”? In: V.T., n°45,E. I..

Brill, janeiro, 1995, p. 119-121.

3 Henri Orpbelin. LESERTRE. In: Diccionaire de la Bible - Vigoroux, Editeurs Letouvey, ...

Paris, 1912, v.4, p. 1891,

perceptivel na dicotomia entre o cam-
po e a cidade'!. Os consumidores do
tributo se aglomeram nas cidades'”.
Assim sendo, o principio de igualdade
entre 08 membros do cld desaparece
¢ as diferencas vao se acentuar’’.
Hi, portanto, classes sociais dife-
renciadas: os grandes, que adotam
uma forma de vida cada vez mais
distante da simplicidade'*. Os primei-
108 habitam, geralmente, nas cidades
e 0s pobres no campo. Os ricos sem-
pre querem ter mais, visando presti-
gio e privilégios'® e acabam por ex-
plorar os que levavam uma vida sim-
ples. Ancidos ou principes procuram
se aproveitar de sua situagfio para
despojar os que se véem privados de
defensores naturais' ¢, E em primeiro
lugar aparecem as viivas e os 6r-
faos. Iahweh, o Deus nacional istaelita,
€ o simbolo da luta contra Baal'” e
contra a injustica econdmica'®.

"CE. Am 2,6b

L1l Israel e Judd antes da
expansdo da Assiria

Na metade do século VII a.C.,
os reinos de Israel ¢ de Judd goza-
vam de prosperidade’®. Essa socie-
dade tributdria era vigente nos reina-
dos de Joas (798-783 a.C.) em Israel
e de Amasla% (796-781 a.C.) em
Judi. B impottante ver, nessa época,
como os dois estados se relaciona-
vam, pois isso repercutird na vida do
povo. Houve lutas fratricidas entre os
dois estados®®. Joas chegou mesmo a
saquear Jerusalém?!, mas Amasias foi
conservado no trono, Depois de uma
conspiracdo para afasti-lo, ciente do
fato, fugiu para Laquis, onde foi pre-
so e assassinado??. Foi substituido no
trono por seu filho Uzias.

O problema central entre os dois
reinos era uma questdo de coatrole
das rotas comerciais, ocupacio das
cidades ou para destrui-las ou para
nelas se instalar’®. Pode-se deduzir

X 7 REVISTADE

+Francis BROWN, S. R. DRIVER. C. A BRIGGS. A hebrew English Lexicon ohe Ol
Testament. Bases on the Lexicon William GESENIUS, Claredon Press, Oxford 195
!gézx?};ard LISOWSKY. Konkordanz zum hebriischen Alten Testament. Deuts
Bibelgesellschaft, Stuttgart 1958/1981.

5 J. RENKEMA.1995. p. 121,

7 1. DEARMAN. Andrew. Prophecy, Prophety and Politics. SBL. AM 23, 1984 In no
6, p. 387.385.397.

8 Cf. Dt20,11; 2 8m 20,24,

°Cf. 1Rs 4,1-19.

W Cf. Am 5,11. Roland de VAUX. Les Institutions de " Ancient Testament. Ed1t
du Cexf, 1960, v.I1, p. 108-pode-se ler: “En Isragl, il n'y a jamais en vraiment de classes
sociales au sens moderne, ¢’est-d-dire des groupes conscients de leurs 1ntere
pacticuliers et s’opposant entre eux” o

2 Cf 1s 2,7,

" F.C, FENSHAM, Wldow, Orphan, and the Poor in Ancient Near Eastern Legal
and Wisdoom L]terature JNES, 21, (129-139 ) Paulinas, S#o Paulo 1962, p. 78

" Cf. 1Rs 11,14-29. - Ver: Roland de VAUX, 1960, v.I, p. 113-116.

P Cf. IRs 12,25,

6 CEIs 3, 12.

7 CE. IRs 18,20-40.

"8 Cf. Am 8,4-6.

" Francolino GONCALVES. F’expédition de Sennachérib em Palestine dans la
littérature hebraique ancienne. E. B, J. Gatbada. Paris 1986, p. 7

OCE 2R 14,8, 2Cr 25,17,

" Cf.2Rd 14,14; 2 Cr 25,24,

2 Cf. 2 Rs 14,19; 2 Cr25,27.

» Roland dé VAUX, 1960, v.II, p. 58,59,
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que a disputa entre os dois Estados
trazia instabilidade politica e econdmi-
ca para o povo’*. A produgio agrico-
la ficava prejudicada, pois os campo-
neses ou eram convocados para lu-
tar?® ou, entdo, viam seus campos
arrasados, apesar de pagatem tributo
ao cxéreito para defendé-los®®. A
politica reinante, tanto em [sracl quanto
em Jud4, era causa de injusti¢as®’
No reinado de Jerobofo IT (783~
743 a.C.) - que também foi co-regen-
te, pois Uzias ficou doente de_lepra -
com as conguistas que se reahz-ara?;,
conseguiu-se ampliar as fronteiras®*.
Os dois Estados viviam em paz, um
com © outro, Com isso, as duas prin-
cipais vias de coméreio - para o norte
da Arébia, ao longo da planicie cos-
teira, atingindo os porfos .feni‘ciorf, e
para o sul da Transjordinia, m.telra-
mente através de territério dominado
pelos israelitas - despejavarzrt merca-
dorias em ambos os paises’® O co-

2 Cf, Mq 3.1-3. | |
3 Roland de VAUX, 1964, v.ii, p. %-30,
% Thidem, p. 67-72.
7Cf Am 2,6 b-Ta.

% ], Maxwell MILLER and J. H. HAYS. A History of Ancient Israel Vand Judah, S.CM:
Press, London 1986, p. 307-313, Cf.2 Rs 14,25 ¢ 2 Cr 26,5.

¥ Cf. 2Cr 27, 3-6.

mércio do Mar Vermelho retomou o
seu crescimento®’ e, possivelmente,
também houve ampliagio na inddstria -
do cobre de Arabd’!. O resultado-
disso foi o aparecimento de uma pros-
peridade nunca vista por nenhum -
israclita’?. A agricultura e o comér-
cio prosperavam. Mas quem t1nh_g
acesso &s riquezas eram os que esta-
vam numa escala superior da socie-
dade, pois os camponeses viviam“-
endividados pelos tributos. Os que ti-
nham terras perdiam pela hipoteca a
posse para os que acumulavam patri-
monios prwadamente‘ *. Era uma clas
se privilegiada que'usufruia de pros
peridade, porque explorava sistemati
camente os lavradores cada vez mai
empobrecidos®*.

Pode-se presumir, pela pohtlc 3
econdmica tributdria, que a riqueza e -
a prosperidade eram desti‘nadas a al~._
guns privilegiados das cidades. No

2,

1 =1 Tpiad s .
campo a situagdo era de pendria’’, B

uma época de progresso material,
acompanhado de injusticas ¢ opres-
sdes. Epoca do uso do ferro mais
especiatizado em vez do ferro comum
na confecgiio de instrumentos de tra-
balho e armas®®. Ha centralizacio do
poder nas mios do rei®”.

Uma situagio social geradora de
injustica foi o aparecimento das pro-
priedades da Coroa para o sustento
da corte’®. A Coroa se apropriava
dos bens familiares, se nio houvesse
herdeiros’®. Os condenados por mo-
tivos politicos, os emigrados ¢ os fu-
gitivos néo tinham direito 3 proprieda-
de*?. O Cédigo da Alianga assegtava
a propriedade privada (Ex 22,1-14),

Essa situacdo de injustica foi cau-
sada pela influéncia dos costumes
cananeus que construiram uma piré-
mide burocrdtica. Para conservar ¢
patriménio da Coroa, as terras eram
reparfidas entre militares Mq 3,1).
ministros e funciondrios. Estes trans-
formavam os dntlgos proprietirios em
colonos.

112, Mudancas em Israel e
Judd com a ascenséio da
- Assiria

Com a ascensio da Assiria no
cendrio politico, a situagfio em Israel
e Juda sofre profundas mudangas*',

Depois de Jerobodo 11, o reipo de
Israel entrou em decadéncia. Fm dez
anos houve cinco reis, trés dos quais
apoderaram-se do trono pela violén-
cia (2 Rs 15). Além da anarquia po-
litica, havia degradagdo dos costumes.
Restou muito pouco da moralidade
severa do javismo. A integridade, os
principios morais, a religifo comum que
fundamentam a agfio desinteressada
dos administradores do bem publico,
nao existiam (Os 9,15-17).

Nessa época de expansionismo. a
Assiria, sob o comando de Tiglath-
pileser III, em 734 a.C., vence os
israclitas que tentaram enfrentd-1a com
a coalizéo siro-efraimita’?. Mas, ain-
da, o remo de Israel se manteve por
aiguns anos. Swua derrota final ocor-

reu com a tomada da Samaria em
722 a.C. por Sabmanassar, sucessor
de Tiglath-pileser 1143, Os israelitas

0 ALVES, 1986, p. 7-8.
3 gt%?llj(l;‘él 25; 2 Cr 26,2 — Yona MALACHI. Verbetes: Araba-Elath. Joseph KAPLAN

Verbete: Metals and mining, Bfraim ORNI. Verbete: Timna. Tn: Encycioped;;u Jucﬁl;:g
Keter Publishing House, Jerusalém, 1971.v.3, p. 231-232; v.6,p.56-568; v.11, p.
1442; v.15, p.1145-1147, respectivamentg.

¥ Is 2,7,

3 Roland de VAUX, 1960, v.1, p. 259-264.
#* Cf, Mg 6,9-12.

B Cf Am 5,11.
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% Roland de VAUX, 1960, v.2, p. 49-56. Cf. Is 5,28,
7 Ibidem, v.I, p. 190-193. Cf. 1Sm 8,10-19.

* Thidem, v.I, p. 107-123, Cf. Is 3,13-14.

* Ibidem, 1960, v.I, p. 254-256. Cf . Mq24.

* Thidem, 1960, v.I, p. 116-118.

AL 5 GONCALVES 1986, p. 3-16.

“ Cf. 2Rs 15,37; 2 Rs 17,22.23,

* Cf. 2Rs 17, 1-6,
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foram deportados para a Alta Meso-
potamia e a Média e, copforme a
politica de ocupagdo assiria, ou_tros
habitantes se estabeleceram em Isra-
el. Esses estrangeiros trouxeram scus
costumes ¢ religido, mishrando-se com
os samaritanos*®,

Os reis de Judd, Acaz (735-7167
a.C.) e Ezequias (716-687 a.C)), tam-
hém enfrentaram os assirios, mas
adotaram uma polftica de vassalagem
para evitar os confrontos’ .

Também em Judi, houve uma
decadéncia na pritica do javismo, que
resulton mo esquecimento do exerci-
cio da justica®®. Acaz, a0 render
vassalagem & Assiria, adotou os seus
cultos idolitricos (2Rs 16,10-18). Os
mandamentos que garantiam a. prati-
ca da justica ndo eram observaFlos
{Os 4,1-3). Os costumes esirangeiros
invadiram a sociedade abastada que
se esqueceu dos pobres (Is 1,4), es-
pecialmenie da vidva, do orfdo e do
estrangeiro.

1.1.3.  Algumas injusticus
dessa época

O acimulo de terras era uma for-
ma de opressdo®’. As guerras eram
causadoras de injusticas porque, com

#(f, 2Rs 17, 24-41.
45 Cf, 2Rs 16,7-8; 2 Rs 18,14-16.
% Cf, Am 5,15.

11 Roland deVAUX, 1960, v.L, p. 255-256.

4 Thidern, 1960, v.I, p. 113-116.
¥ Cf. Is 1,10-17.

% Cf, 1s 1,23

SUCE Is 10,2,
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o recrutamento dos homens para in-
fegrarem © exército em lutas.
fratricidas (Is 9, 17-20), as familias
ficavam sem os seus chefes. O co-
méreio serd fonte de injustigas. Esse
comércio, muitas vezes, era praticado
de modo fraudulento. Havia roubos
nos pesos e medidas (Am 8, 5-6). Os
empréstimos a juros eram proibidos
pelo Cédigo da Alianca (Ex 22,24). .
Os ricos ficavam mais ricos ¢ 0s
pobres, mais pobres*®. Os pobres ti-
nham a seu favor a lei do
Deuterondmio, que nio era cumprida.
A pritica da justiga era uma exigén-
cia para a participagdo no culto*®. No.:
entanio, os chefes e os legisladores
amavam subornos e presentes € 08
pobres sofriam com a exploragio®®.
As vitimas eram, principalmente, a
vidva, o 6rfdo e 0 estrangeiro.

Outro fator de injustiga foi a admi-
nistracéio da prépria justiga. Os legis-
ladores responsdveis pelo cumprimen-
to da lei, eram subornados para aten-
der as exigéncias dos que detinham o
poder em detrimento dos menos fa-
vorecidos pela sociedade®'. Se eles
tivessem agido corretamente, nao
haveria no Cronista 0 seguinie conse-

" l1ho aos juizes: “Cuidado com o que

fazeis, pois lahweh, nosso Deus,
ndoe consente nas fraudes, nem nos
privilégios, nem aceita
suborno”(2Cr 19,7).

A fonte do mal estava nas condi-
¢Oes de vida, particularmente criticas,
na €poca dos profetas. Nio havia
ética na conduta social e sim,
corrupgdo, desrespeito aos direitos da
populagio, fausto para uns e miséria
para outros. A exploracio se instala
na sociedade e o povo sofre com as
injusticas, de modo particular, os ex-
chifdos da sociedade: 6rfao, vidvas,
estrangeiros, enfim, os pobres®?,

2. YATOM NA LEGISLACAC
DE ISRAEL

2.1. O Cédigo da Alianga e
sua época
O Cédigo da Alianca (Ex 20,22;
23,19) data, provavelmenie, do século
IX a.C37 e reflete uma situagio pos-
terior & época de Moisés. possivel-

mente origindrio da época: dos
Juizes®®. Pelo seu conteiido, trata-se
do direito de uma sociedade .de: pas-
tores e camponeses, levando a crer
que a sedentarizacdo ja havia ocorri-
do. O texto de Ex 22,4 fala em vinha
e em animal pastando no campo, o
que demonstra que 0 povo estava
numa fase sedentaria.

0O Cadigo da Alianga € anterior ao
Deuterondmio, que o utiliza®®. Nao
contém refer8neias as instituigdes
mondrquicas. £ um perfodo em que,
embora sedentarizado, o povo luta para
manter a posse da terra. Eram fre-
qientes as guerras contra os filisteus,
0S8 arameus, Os amonitas e os
moabitas. Pais de familia, envolvidos
nessas lutas, perdiam a vida, deixan-
do seus filhos drfidos. Conforme
1Samuel 4,2-11, teriam morrido 34 mul
homens na guerra contra os filisteus.
Na época dos Juizes e, em alguns
casos, na monarquia, as familias do
campo assumiam a guarda dos filhos
dos que tombavam no campo de ba-
talha*®. Para nfo haver injusticas

# Norman K. GOTTWALD. Introdugiio sociolitersdria a Biblia Hebraica, Paulinas, Sdo
Paulo 1988, p.140.203; Albert de PRURY. Le Pentatenque en question. Labor et Fides,
Paris 1986, p. 1-90; J. LOZA, Las palabras de Iahweh, Estudio del Decalogo. Universidad

Pontifica de México, México 1989, p. 64.

55 Carlos MESTERS. Exodo 19-24. In: Biblia, Livro da Alianca. Paulinas, Sdo Paulo
1986, p. 44. 5. R. DRIVER. The book of Exodus. In: Cambridge Bible for schools and
colleges. Cambridges, London 1911. Na introducfio, o autor situa o Livro da Alianca

nos primeires anos da monarquia. p. IxIIL

33 Ricflard J. CLIFFORD, “Exodus”. In: The New Jerome Biblical Commentary. Geoffrey

Chapinan. London 1990, p. 94-109.
5 Roland de VAUX, 1960, v.I, p. 41.

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

83



quanto ao tratamento do 6rfdo, havia,
pois, a lei expressa no Codigo da
Alianga para protegé-lo (cf. Ex 22,21).

2.2. Yatom no Codigo
da Alianca

O Coédigo da Alianca ¢ diferente
dos ¢odigos mesopotimicos. Hstes
eram constituidos por leis de
vassalagem a um rei’’. O cddigo
israelita sela um pacto entre Deus e
o povo (Ex 24). Qualquer -transgres—
sdo punha em risco a Alianga (Ex
23,20-33). -

Em Fx 19-24 enconfra-se a legis-
lacio que rege a ética da socieclladc
tribal. Nela se fala do 6rfdo. A lei ein
defesa do 6rfio, comunicada no Co-
digo da Alianga, ¢ clara. Preliminar-
menie, convém exaininai £x 22,21

O v. 21 faz parte do conjunto das
leis morais e religiosas do Codigo da
Alianga. No v. 19 € condenado quem

oferece sacrificios aos deuses. Trata-
se de uma lei contra a idolatria. Logo
em seguida, os v. 20 e 22 se relerem
& pratica em relagio aos pobres. N.O
v. 20 a lei prescreve que o estrangel-
ro nio deve sofrer opressdo. Ha dois
verbos com o sentido de “ndo opri-

mir’: l¢ toneh e wlotithasenu. Am-
bos se referem ao estrangeiro. O
estrangeiro fazia parte do grupo dos -
pobres ¢ vivia oprimido. i} o

No v. 21, os excluidos sao a vitva
e o 6rfao. Lemos: “Ndo afligirveis a
nenhuma vitva e nenhum (5lrfdo’_’ _
O verbo hebraico te’anun, cuja raiz.
& ‘nh, aparece trés vezes nos v. 21 ¢

29 te'anun, ‘aneh, te'a neh. Bsses

verbos expressam agdes em que o
6rfdo e a vidva sdo aqueles que SQ—
frem a agho. O significado dz} raiz &;
“pater”, “oprimir”, “fazer v101enc1g1-
mow ido”, “humilbar™?, A:
para”, “ser abatido”, . oA
raiz ‘nh, pode ser traduzida por ‘ ator: :
mentar”, “atacar no sentido fisico™?
e “violentar com forga”. Nos textos:
Gn 34,2-5; Ex 1,11; 2 Sm 13, 32, este

verbo tem o sentido de violéncia e de’'

sevicias corporais;, € freglicuemente

usado para violagdo, estupro. Pode.
significar “estar cansado, deprimido -

pela exploragio de outros”, oprimi-
do™®". Com esse verbo € descrita em

Ex 1.2 a situacio dos hebreus no -

Egito. O Faraé, temendo que lsracl
se tornasse um povo forte, passou &

oprimi-los com trabaihos forgados, .a

chicoted-los para que se esforgasse_.
mais.

57 ANET. 1950, p. 159-198.

% Ludwig KOEHLER e Walter BAUMGARTNER. Lexicon in Veteris Testamen
i i i 5, p. 719. g
libros. E .J. Brill, I.eiden, Netherlands 1985, - N 5
ﬁl‘}nl;:;sanciscus ZORELL. Lexicon hebraicum et aramalcpm Veteris ’I‘esét;lrmer{;tlai.3 fa
1-9. Reeditio Photomecanica, Pontificium Institutam Blb]lCB.m, Rom‘a .19 . D l.(.lel
6 \’/eja R. ACHARD-MARTIN. Oprimido. In: Diccionario Teoldgico Manua
Antiguo Testamento, Ediciones, Cristiandad, Madrid 1985, p. 435-447.
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times and his preaching. Abin

A lei em relagio ao érfdo consis-
tia em “ndo oprimi-lo com uma vida

- dura”, “niio violenti-lo fisicamente”.

E neste sentido que & preciso tomar o
verbo te’anun. A sociedade, 3 qual
se refere o legislador hebreu, era bru-
tal®'. Por trds da ordem “ndo
afligireis nenhum 6érfao” aparece
uma sociedade que agride o 6rfio,

O orfao € mencionado junto com
a viiiva e o estrangeiro. No entanto
ha diferengas entre essas duas cate-
gorias de pobres. O estrangeiro e a
vitdiva eram adultos, Apesar de serem
discriminados pela sociedade, tinham
possibilidade de sobreviver. O 6ifio,
porém, era um menor indefeso?! Por
sua condi¢lo de “sem pai” ndo pos-
suia tdentidade (a mde ndo transmitia
0 nome ao filho)**. O 6rfio € aquele
que sofreu uma perda, nio sé das
pessoas amadas mas daqueles que lhe
davam seguranga, protecio, amor. O
orfio perde seu referencial com a
morte dos pais. Sern seu protetor
natural, o 6rfio era, entre os pobres,
0 mais vulnerivel.

Os v. 22 ¢ 23 sdo dirigidos aos
que afligiam o 6rfio: “Se o afligires
e ele clamar a mim escutarei o seu
clamor. Minha ira se acenderd e
vos farei perecer pela espada: vos-
sas mulheres ficardo vitdvas e vos-
sos filhos érfdos”.

No texto hebraico ha repeticéo dos
verbos “oprinir”, “gritar” e “ouvir”
para dar énfase a essas agdes. A
tradugdio literal do v. 22 seria: “s¢ o
oprimirdes e ele gritar por mim, eu
ouvirei o seu grito”. Se a sociedade
oprimir um 6rfio e ele clamar por
Deus, Deus escutard esse grito.

No hebraico, o grito do érfio por
socorro vem expresso pelo verbo s'g
repefido trés vezes. O substantivo em
questdo pode ser traduzido por “gri-
to”, “alarido” que quer dizer “clamor
de vozes, celeuma, gritaria”. Fssa
gritaria nio € para ser ouvida de lon-
£¢, mas para que possa mostrar i
sociedade a grave situacio de neces-
sidade em que se encontra quem gri-
ta. E nm grito humano de angistia
que ¢, ao mesmo tempo, de dor e
chamamento por ajuda. E um grito
por auxilio que tem conseqiiéncias
sociais. B um grito para pedir justiga.
A sociedade deve ouvi-lo e comecar
a agir para que, cessando a necessi-
dade de quem griia. cesse o grito. O
verbo “gritar” com sentido de
lamentagdo no Antigo Testamento
vem seguido de “ouvir”, quando se
refere a Deus. Grita-se, para que Deus
intervenha ¢ salve, Deus pode escu-
tar também o grito que nasce de uma
necessidade de justica (Ex 3,7). Afi-

nal, Deus ajuda os pobres, os 6rfios

& Henri CAZE
1946, p. 78.

LLES. Etudes sur le Cdde de I’Alliance, Letouzey et Ané, Editeurs, Paris

% John H, HAYES and Stuart A IRVINE. Isaiah - The eighth-century prophet, his

% Roland de VAUX, 1960, v.I, p, 38.
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e.as vidvas que ndo tém defesa na
comunidade juridica®!. Portanto, ©
6rfao, juntamente cofm O OULIos po-
bres, gritando, inicia um pProcesso gue
mobiliza a sociedade para que a jus-
ﬁga seja feita. O v. 23 fala como Deus
conduzird esse processo: punird quem
niio ouvir esse grito. O maior castigo
para quem ndo (ratasse bem do Or-
fio, era sofrer na pele o que cle pa-
decia, isto é, mOorier, deixando suas
mulheres vitvas e seus filhos orfaos.
O Cadigo da Alianga prescreve que
o érfio deve ser acolhido com solida-
riedade na sociedade tribal. No en-
tanto, o orfio por ndo ter pai para
defendé-lo, tinha que reclamar guan-
do o trabalbo fosse duro demais ou a
violéncia fisica causasse sofrimento,
para que oS adultos ndo o exploras-
sem! O grito do ¢rfdo no Cédig}) da
Alianca repercute na sociedade. Eum
clamor por justiga' Por causa disso ©
grito do 6rfdo, bem como de outros
pobres, € mobilizador de um processo
de mudanga da sociedade em relagdo

a eles.

mento. Op. cit. p. 715-723.
& Roland de VAUX, 1960, v.1, p. 114.

Edinburg 1896, p. -Ixv-434p.
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# Yeja R. ALBERTZ. Gritar. In: Diccionario

66 (Gerhard von RAD. Teologia do Antigo Testamento, v.1, ASTE, Sdo Paulo 1973, p. 223
57 Joseph BLENKINSOPP. Deuteronomy.
Geoffrey Chapman, London 1990, p. 94-109. Ver:
p. 345-352; 8. R. DRIVER. Deuterononty.

2 3. Yatom no Deuteronémio

A maneira do Deunterondmio se
referir a0 6rfio ¢é diferente da manei- -
ra prescrita no Cédigo da Alizlgg__a,_
porgue o contexto social onde o orfﬁ‘o
vivia era outro. INfo s¢ tratava mals
de uma sociedade tribal, porém.
mondrquica, com todo seu. aparato-.
cultual e militar e com seus artesaos,
Os clas nfio absorviain mais as crian-’
cas e as mulheres que perdiamfeus.
pais e maridos. Os Grtdos ¢ as vidvas .
iam para cidade e ld viviam dos:
dizimos prescritos na lei. '

i

2.3.1. O Deuteronomio e
sua época

O Deuterondmio original (Dt 12,1-5
26,15) retoma uma parte das leis do
Codigo da Alianga, tazendo adap.ta-
¢oes conforme as mudangas da vida
econbmica e social®’. As leis deute-
rondmicas sio uma sintese das pre-
gaghes atribuidas aos levifas que reu-
piam as tradicbes sagradas e jurfdicas
antigas®®. )

O Deuterondmio pode ser datadq’
da época mondrquica®’. A sua reda“
¢io ¢, provavelmente, da segugdg

Teologico Manual del Antiguo Testa

The New Jerome Biblical Commentary
TORB. Introducion ao Peutéronom
Tn: A Critical and Exegetical Commenta. 3

in:

metade do século VIIT a.C. O pano
de fundo ¢ o reino do Norte domina-
do pelos assirios, aos quais os israelitas
pagavam tributos, causando grande
empobrecimento. Em 722 a.C., com
a queda da Samaria, um grupe de
levitas tenta conservar as tradigdes
religiosas e sociais do tempo em que
o povo de Israel vivia como uma so-
ciedade tribal. Esse mesmo grupo
redige o ensinamento de Moisés. In-
tegrantes desse grupo conseguem
fugir com o Deuterondmio para ¢ reino
do Sul com a proposta de uma soci-
edade alternativa®®. Somente em 622
a.C., com Josias, o Deuterondmio foi
“descoberto” na cidade de Jerusalém
(2Rs 22,8), contendo textos proceden-
tes de um dos santudrios do reino do
Norte (Siquém}. Foi nesses textos
que O Te1 JOSIAs $e 1nSpIrou para red-
lizar a sua reforma®®. As palavras de
Jr 7,6 também se encontram nesse
contexto.

2.3.2. Em que ambiente surgiu
o Deuteronomio?

O ambiente socjo-politico em que
surgiram as leis deuterondmicas era
desfavordvel para os pobres. Convém
lembrar que no século VIII a.C. as
cidades sofreram uma profunda mu-
danca na sua estrutura social. Origi-
nariamente, o povo de Israel formava

uma federagio tribal, cuja obrigaciio
social era a Alianca com Iahweh. As
questdes sociais eram julgadas pela
Lei da Alianga (Ex 24,7-11). Com a
monarquia, o Estado assumiu as obri-
gacdes sociais, organizou a atividade
comercial visando os interesses da
Coroa, criando assim uma elite privi-
legiada, enfraquecendo os lagos tribais
de solidariedade (Is 9,18b-20a).

Os reis tinham que sustentar um
exército organizado para enfrentar os
assirios. Era o procedimento do reino
de Judd que, além dos assirios, lutava
contra os irmdos do Norte (Is 7,1-2).
Para combater nessas guerras, eram
convocados homens de todos os seto-
res da economia, inclusive do campo.
A producdo agricola tinha que
corresponder as exigéncias do comér-
cio internacional e da confeccfio de
armas para o exército. Com a mio
de obra agricola diminuida em favor
do exército, da-se a crise da popula-
¢io rural que se torpou ainda mass
pobre. Os que se tiravam proveito
dessa situagfo eram o rei, o exéreito
permanente ¢ 0s proprietarios. A po-
pulacdo rural sofria com devastagbes
dos campos, com o pagamento de
tributos e com a perda de vidas hu-
manas. Com o gradativo desinteresse
do rei pelo povo (Is 3,12), o pais
mergulha no caos. Os camponeses

% Pedro KRAMER. O 61fdo e a vitiva no livro do Deuterondmio. In: Estudos Biblicos,

Hditora Vozes, Petropolis 1990, n.27, p. 43
% Cf. 2 Rs 23,1-24.
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empobrecidos caem nas mios do§
credores que aumentam cada vez mais
seu patrimonio’”. o
Os donos das ferras oprimiam OS
lavradores. O campo lavrado ndo
pertencia a quem nele trabalhava e,
muitas vezes, 0s proprios mstrumen-
tos de frabalho cram alugados’'.
Quando o trabalhador iniciava se'u
trabalho, j4 estava devendo ao propri-
etdrio. Os alimentos eram comprados
do dono da terra, ficando ¢ lavrador
na condigio de devedor’”. Sua situg—
¢do era de extrema pobreza. Havia
uma minoria de pequenos agricultores
de pequenos proprictdrios’*. Por oca-
sido das guerras, eram obrigados a
combater no exército do rei, perden-
do a vida nessas luias’®. Seus filhos
e mutheres ficavam sem seus chefes
de familia. O Deuterondmio demons-
tra, portanto, solicitude para com oS
6rifos e as vidvas e exigia que 0
mandamento fosse cumprido.

- —

-

] s biblig
1 M. DAVID, Deux anciennes iermes bi :
Leiden 1943, p. 79-86. Cf. H. M. WEIL. Gage et cautlonnenll
Société d’Editions; Bruxelles 1938; p. 1-65: T0p. Ver: nese

23,19.20; Lv 25,37.
1 Cf, Am 5,11-12,

7 Roland de VAUX, 1960, v.I, p. 119 ¢ 256.

7 Roland de VAUX, 1960, v.IL p. 9-30.
% Cf, Am 5,1-3. |
75 Pedro KRAMER, op. cit. p. 23,24.

2.3.3. O Deuteronomio mafzda
cumprir o direito do orfdo

No Deuterondmio, o 6rfdo € c1ta.—_
do junto com a vilva. Nunca apare-
cem dissociados e, além disso, estao

ligados ao grupo social dos pobres’?, .

Em Dt 24,17 se 1&: “Néo pervertercis'
o direito do estrangeiro e do Orfdo,

nem tomards como penhor o roupa .

da vitva”. i

O Cédigo da Alianga decre.tava que -
o 6rfde nio deveria ser afligido, isto-

é, golpeado fisicamente. O Deutero-

némio explicita que o direito do drfao-
ndo deve ser forcido. A expressao .
hebraica lo tateh mispat significa “néo

torcer o direito”, isto €, “néo recusar
o processo’’®. Leva a pensar que o
agiotas € comerciantfss, cr_edorf:s do
Grfios, desviavam, distorciam o pro
cessu dos orfios, para tirar vantagem
sobre o que era devido a eles por leiy

O verbo hebraico nth significa “rge'—;
puxar vio- -
lentamente”” 7, no 24,17. Esse mesmo -
verbo aparece em 27,19 na defesa do -

31 &L

ter de lado”, “perverter,

&rfido.

ues pour le gage. In: O.T.S.,v.2, EIBni
ent dans la Bible. Nou‘v_g_ll
ich-tarbit-cf. Ex 22,24;

it, p. 611
% Ludwig KOEHLER & Walter BAUNGARTNER. Op. cit. p

i lish Lexic
7 Wilhelm GESENIUS. A Hebrew and Eng o
Unj\:ersity Press, Walton Sireet, Oxford 1975, 1977, 1977, 1978, 1979, p. 6
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L&-se em Dt 27,19 que é maldito
aquele que perverte o direito do 6r-
[do: “maldito seja aquele que per-
verte (mateh) o direito do estran-
geiro, do 6rfido e da viiva! E todo
o povo dird: Amém”.

A raiz do verbo hebraico mateh e
nih €m como objeto a palavra mispar
“direito”. Pelo contexto do Dt 24,17
deduz-se que o direito do 6rfio, bem
como do estrangeiro e da vilva, era
desvirtuado. O processo era deixado
para ser tesolvido posteriormente, ou
era julgado em beneficio dos que su-
bornavam os juizes responsaveis pelo
cumprimento da lei. Quando a lei pres-
crevia o direito dos pobres, em parti-
cular, do 6rfdo, os juizes davam um
jeito de “recusar™® o processo, colo-
cando ohstdenlos para que a lei ndo
fosse cumprida. Os juizes eram su-
bornados para que os empobrecidos
ndo tivessem acesso 4os seus direitos
(Is 1,23). Quem procedia assim era
amaldigoado pela lei com o consenti-
mento popular. Havia, portanto, um
consenso do povo quanto ao respeito

pelos direitos do 6rfie, como do es-
trangeiro ¢ da vitiva. Marginalizados
pela sociedade, enganados pelos jufzes,
com seus direitos distorcidos, tinham

- 0 povo ao seu favor. B o povo que
- diz: “Amém” para a maldicdo dirigida
- a0s que dificultavam a tramitacio do
- processo que beneficiaria os pobres,
“em particplar, os 6rfdos. Estes, assim

o

COMmo o estrangeiro e a vidva, tinham
0 suporte da lei para defendé-los con-
tra quem desviasse os seus direitos,
maltratando-os,

2.3.4. O Deuterondmio
detalha o direito do 6rfio

Em Dt 24,19 lemos: “Quando
esiiveres ceifundo a colheita e es-
queceres um feixe, ndo voltes para
pegd-lo: ele é do estrangeiro, do
orfdo e da viiva para que lahweh,
teu Deus, te abengcoe em todo tra-
balho das tuas mdos”. Trata-se do
procedimento do favrador por ocasiao
das colheitas. H4 trés verbos que
descrevem a atitude do agricultor:
“quando esqueceres (sakhahta) al-
gum feixe no campo nde voltards (fo’
tasuv) para pegi-lo (legahto).

O que foi esquecido tinha destina-
tdrios: o estrangeiro, o 6rfdo ¢ a vii-
va. Quem agir assim, Javé abengoard
em udo o que suas maos fizerem.
Contra o acttmulo, o esquecimento dos
feixes colhidos, dard chance para os
marginalizados sobreviverem, inclusi-
ve 0 6rfdo. Ainda no contexto da
colheita, o v. 20 expressa para
lotefaer (ndio arrancares) tudo o que
estd na oliveira. O resto pertence aos
pobres. Deus foi prédigo em dar
abundantes colheitas ao lavrador. Por
iss0, aquele que colhia deveria ser
generoso, deixando o resto para os
que ndo tinham nada. O v. 21 (rata da

™ Lidwig KOEHLER & Walter BAUNGARTNER. Op. cit. p. 611.
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atitude de quem fem uma \figha“que
produziu frutos: lo’te’tel 51gn11?1(:a na'c)-
repetir a acio de colher depois que ja
colhew”. O que sobrava, fe}'a para o
estrangeiro, o Orfao € a viuva. .
Lisses tiés versos expressam a lei
para quem frabalhava no campo. Na
época das colheitas, © l.avrador devia
estar atento as necessidades do es-
trangeiro, do 4rfao e da vidva. Proce—
dendo conforme a let, o agncr,ultor
colaborava com a sobrevivéncia do
grapo dos que nada possuiam. Era uma
chance dada a eles. Os drfdos podi-
am assim trabalhar para O seu sus-
tento, sem precisar se humilhar, pe:
dindo esmolas, ou submetendo-se a
escravidio, no caso dos credores de
sen falecido pai exigirem pagamento
das dividas. Era uma oportunidade de
libertar-se dos que o oprimiam. -
Em Dt 26,12 se 1&: “No tercewro
ano, ano dos dizimos, quando tive-
ves acabado de separar todo o
dizimo dua tua colheita e o tiveres
dado ac levita, ao estrangeiro, ao
Grfiio e a viliva para que comam €
fiquem saciados dentroA dfe tuas
portas”. As leis deateronomicas se
preocupavam muito com a sorte .dos
que viviam perambulando pela cida-
de, dos explorados, dos menos favo-
recidos pela sociedade, em favor dos
quais a lei prescrevia o dizimo do qu:e
a terra havia produzido a cada trés
anos. O 6ifiio deveria, também, ser

# Gerhard von RAD. Op. cit. p. 223.

N REVISTADE )
9 7 CULTURA TEOLOGICA

beneficiado por essa lei. Era como se
a cada trés anos esses Orfdos, que Vi’_"'
viam diariamente na cidade esmoland
pudessem receber comida até se fa;-.
tarem. Libertar-se da fome € uma dag
necessidades do oprimido. ‘
Os que agiam conforme a lei pos
diam, diante de lahweh, se- orgulhar
de ter agido corretamente (?t 26,13).
Pagando o dizimo ao 6rfao & aos
outros empobrecidos, 0 proprietario
cumpria o que lbe tinha s1d0_ o'rdenz}_ |
do. A lei era imperativa. Consistia num
dever a camprir a fim de respei-tar_._
direito que todos tém de viver digna
mente. A lei propiciava um espag
para a liberdade. . .
Além do dizimo, a lei se refere.-:__
ofertas esponiéneas, livres’®, que se
iam recompensadas por lahweh na
mesma proporgdo (Dt 16,10-12). Essa
atitude serd fonte de béngdo, pois
quem possufa bens tratava’ como
iguais os que nio os possuiam. A
alegria de quem dd livremente € eX-:.
pressio da béngdo de [ahweh (Dt -
16,11), que € o Deus que liberta.. -

2.3.5. O seguimento das lek
deuterondomicas

A lei do Deuteronbmio garanlia
solidariedade, dava oportunidade a9
donos de terras de serem gepergso
com os pobres, de modo especial €
o 6rfio, atendendo s suas necesst
dades sem humilhd-los. Procedend

dessa forma, os agricultores davam-
lhes a chance de viver com dignidade
e liberdade. Mas a lei nfio era cum-
prida apesar das ameacas de castigo
(Dt 9,2). Os ricos nio acreditavam
mais em lahweh ¢ na sua atuacio na
histéria. Os deuses dos povos vizinhos
de Israel pareciam mais poderosos
porque ganhavam as guerras (2 Rs
17,7-12). A elite de Israel e de Juda
se voltou para o culto dos deuses
estrangeiros,

A idolatria foi, também, um dos
resultados da institui¢io da monarquia
¢ de seu sistema econdmico tribut-
rio. Com Salomdo, principalmente, os
integrantes da corte, espelhados no
exemplo do rei que ergueu templos a
deuses estrangeiros para suas espo-
sas. houve a quebra da Alianca com
Iahweh (1Rs 11,1-13). O Deus dos
Pais foi substituido por Baal e Astarte.
A mfluéncia do culto a Baal (que
celebrava com ostentaciio, diante do
bezerro de ouro, a fertilidade, o sexo,
a moite e ressurreicio do deus). cau-
sava atragio para a elite (Os 9,10).
Baal era considerado’ o fertilizador, o
doador das chuvas, fesidindo sobre as
novens, na montanha, nos lugares
onde se formavam as tempestades
(Os 2,15). No fanatismo escravizador,
préprio dos cultos idoldtricos, eram
oferecidos a Ball sacrificios humanos,
muitas vezes, criangas (2Rs 17,17).

Parece que os lideres do povo de
Isracl varreram de sua memdria
lahweh, o Deus que os libertou da
escravidio do Egito (2Rs 17,36). O
Deus que acompanhou o povo no

¢

3

deserto, garantindo-lhe a vida. Ele fez
brotar 4gua da pedra e alimentou o
seu povo com 0 mand durante os 40
anos em que andou errante no deser-
to (Dt 9,28-29),

O que fez a elile esquecer sua
Alianca com Iahweh foram, prova-
velmente, as mudancas na estrutura
econdmico-politico-social. Israel dei-
xou de ser uma sociedade igualitaria,
sem classes diferenciadas, para se
tornar uma sociedade tributaria
mondrquica. O rei, a corte e 0 exér-
cito eram sustentados pela cobranga
de tributos. Para assegurar o poder e
enfrentar as guerras era preciso cons-
tituir um exército forte. A elite vivia
na cidade e se enriquecia com a ex-
ploracéo do povo simples do campo.
Os campuneses das monianhas paga-
vam o tributo e mantinham-se fiéis a
Tahweh.

Breve conclusdo

O orfiao faz parte de um grupo
social dos pobres da sociedade
israelita desde a época dos juizes. Os
Orfaos sao criancas que perderam o
pai ou a mie, ou ambos nas guerras
e em outros desastres. Na roga, 0s
orfaos eram acolhidos pelos clas. B
na cidade que a situaciio dos 6rfios
chama a ateng@o por causa das injus-
ticas praticadas contra eles. O Codi-
go da Alianca (Ex 19-24) se refere
aos Orfdos e as vitvas no capitulo
22,21 no contexto da cidade. Através
desse texto percebe-se que os 6rfios
e as vidvas sofriam violéncias fisicas.
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Na segunda metade do século
V1II a.C. Isracl enfrentou 08 assirios.
Muitos soldados tombaram em com-
bate ¢ deixaram seus filhos, ¢rfdos e
suas mulheres, vidvas. O Cddigo da
Alianca e o Deuterondmio mencionam
o 6rfdo junio com a vidva e o estran-
geiro. O érfdo, no entanto, ¢ diferente
dos outros pobres, porque niao tem
estrotura fisica, psiquica e nem recui-
sos materiais para viver sem protetor
nataral. Através da leitura do Cédigo
da Alianca percebe-se que o 6rfdo €
um ser rejeitado pela sociedade, sen-
do ainda vitima de maus fratos fisi-
cos. O Deuterondmio, posterior ao
Codigo da Alianga, trata dos direitos
dos érfios (Dt 24,17.19; 26,12). Isto
leva a crer que houve uma evolugao
no tratamento da sociedade em rela-
¢io ao 6rfio. Ele tinha direitos a aju-
! da financeira, como por exemplo ao
dizimo das colheitas. Quem cuidasse
espontancamente dele, receberia a
béncio de Deus (Dt 16,11). Quem se
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recusasse a ajudé-lo, seria punido (Dt
27.19). A observéncia da lei em favor
do érfao é uma forma de concretizar
a fé em lahweh. -

Conclui-se que a legislagio biblica
ordenava que se traiasse o 6rfdo com
justica. Hoje, verifica-se nas nossa
cidades, iniciativas de pessoas que ddo .
um testemunho elogiiente, dedicando;
se ¢ expondo-se as criticas e as per
segui¢des por defenderem os direitos::
dos menores abandonados, € por exi-
girem, com a s,ociedade que 08 po-
deres publicos respeltem e cumpram
o Estatuto da Cr:anga e do Adoles
cente.

ETUM Léia Yole Shrana é Mestra em
Teologia Dogindtica com Especializagio em
Estudos Biblicos pela Faculdade de-
Teologia Nossa Senhora da Assungo. E
professora de Sagrada Escritura ¢
colaboradora desta Revista de Cultura
Teoldgica.

-SOLEDARHEDADE E COMPROMISSO SOCIAL

Pe. Jodo Bosco dos Santos

1. SOLIDARIEDADE E DIGNIDADE HUMANA

Nem ¢ necessdrio pararmos para pensar nos graves problemas que nos
inquietam, porém, quando nos detemos para refletir, tornam-se mais penetran-
tes e dolorosos. A situacdo nos deixa tao aflitos a ponto de desencadear o
“desespero”... 0 mergulho no vazio! Sem divida, ¢é preciso reagir a esse fato
que a indignagio nos lanca e encarar de frente tudo aquilo que tolhe a rege-
neragdo do tecido social.

Nio basta ser solidério. I indispensdvel que o espirito de solidariedade seja
aprofundado e dele se resgate os valores da cidadania. A solidariedade ndo
s¢ resume a um aspecto assistencialista, todavia, busca a raziio de ser con-
creta de cada pessoa humana. Construindo! Humanizando!

Neste prisma, verifica-se que o nosso propésito nao esbarra em limites. Os
gestos de solidariedade devem se desdobrar em uma grande cadeia, caso
contrério, ficaremos sempre atrelados a um comportamento de provinciana
estreifeza. A problemdtica emergente nos coloca como inevitdvel restituir a
plena dignidade dos filhos de Deus, que nfio deve ser considerada privilégio de
poucos, conforme o minimo de bom senso nos faz sentir.

Toda nossa atencdo merece ser fortalecida uma vez que estamos no limiar
da virada do século e, ainda, nio resolvemos o problema do respeito a digni-
dade humana, conseqiiéncia 16gica de tantos abusos circunscritos no contexto
social. De acordo com o estudo do Programa das Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento, apresentado em Genebra (Suiga}, em 16 de outubro do corrente
ano - dia internacional para a erradicacio da pobreza -, “cerca de 1,3 bilhdes
de pessoas vivem com menos de um ddlar por dia (...) o niimero de pobres
cresce cerca de 25 milhdes por ano, e aproximadamente um quarto da
populagdo mundial vive na pobreza (...) a cada minuto, o mundo ganha
mais quarenta e sete pobres (...) 160 milhdes de criancas estéo subnutri-
das {...) um bilhdo de pessoas sdo analfabetas e wm niimero ainda maior
ndo tem acesso a dgua potdvel. (..) As desigualdades entre os paises,
assim como dentro deles, alcangcam proporcdes sem precedentes {...)”!

Padecemos de uma doenga crbnica que afeta a grandeza de cada ser
humano. Aonde pretendemos chegar?!

Esta é @ pergunta que deve nos incomodar, a fim de sermos impelidos 2
acio transformadora.
f
: REVI.S’TADE
} CULTURA TEOLOGICA

93



