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RESUMO

O artigo apresenta os enfo-
ques fundamentais do pensamento
de René Girard. Busca definir as
etapas fundamentais do mecanismo
vitimario explicado pelo antropdlogo
franco-americano. O processo Viti-
mario inicia-se no desejo mimético
e conclui-se no sacrificio do bode
expiatorio. O ponto final desse longo
argumento é o nascimento do sagra-
do violento. O Deus da revelagdo
Judaico-cristd ndo é o sagrado vio-
lento, mas um caminho de superagéo
da projegdo da violéncia sobre uma
vitima em nome de Deus. O Estudo
de Girard abre novas possibilidades
de conexdes para a teologia catdlica.
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ABSTRACT

The article presents the funda-
mental aspects of René Girard’s thou-
ghts. It tries to define the fundamental
stages of the victimising mechanism
explained by the Franco-American
anthropologist. The victimising process
starts with a mimetic wish and ends
with the sacrifice of the scapegoat.
The end of this long argument is the
birth of the sacred which is violent.
The God of the Jewish-Christian re-
velation is not the sacred violent One.
It follows a path which overcomes the
projection of violence over a victim in
the name of God. Girad’s study opens
new possibilities for connections for
the Catholic Theology.
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Enfoques do pensamento de René Girard

INTRODUGAO

O artigo tem por objetivo apresentar as linhas gerais do pensamento
de René Girard. O ponto de partida da antropologia girardiana é a condi¢ao
mimética do homem, movido pelo desejo. A alteridade do desejo humano
€ a questdo fundamental da existéncia. As vontades e os sonhos humanos
nao sdo, puramente, subjetivos. Ao contrario, sdo fortemente determinados
pela alteridade. O outro tem ingeréncia no meu querer e no meu sonhar.
Girard usa o conceito mimesis (imitagdo) para aprofundar essa dimensao,
até entdo, desconhecida das ciéncias humanas.

A intencéo do texto é discutir a epistemologia do paradigma descoberto
e explicado por Girard, chamado mecanismo vitimario. Esse mecanismo
€ um processo que vai do desejo de imitar o outro ao sacrificio do bode
expiatério, culminando no nascimento do sagrado violento.

1. RENE GIRARD: VIDA E OBRA

René Girard nasceu em Avignon, em 25 de dezembro de 1923. Graduou-
-se em filosofia em Avignon em 1941. Sua primeira pos-graduacao foi na
area de histéria, como arquivista paledgrafo na Ecole Nationale des Chartes,
Paris, 1947, com a tese: “A vida privada em Avignon na segunda metade do
século XV”. Doutorou-se em histéria na Indiana University, USA, em 1950,
com a tese: “Franga na opinido dos norte americanos, 1940-1943".

Sua carreira profissional, como professor, ficou ligada, basicamente, as
universidades americanas. Chamado a ministrar cursos de Literatura Francesa
na Indiana University, fascinou-se pelo universo literario, a ponto de seguir o
caminho da critica literaria. Depois deste primeiro trabalho, ministrou outros
cursos nas universidades da North Caroline, da Pennsylvania e da Maryland,
sempre na area da literatura. Em 1961 foi para a John Hopkins University,
onde permaneceu até 1971, retornando em 1976 até 1981, depois de um
periodo de cinco anos na State University de Bufalo, no Estado de New York.
A partir de 1981, assumiu sua fungao definitiva como professor de Lingua,
Literatura e de Civilizagdo Francesa na Stanford Universityna Califérnia,
onde permaneceu até a sua aposentadoria em 1995. Atualmente, dedica-
-se a orientacado de alunos, escreve livros e faz conferéncias pelo mundo.
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Como caracteriza-lo enquanto pensador? Filésofo, historiador, antro-
pologo cultural ou tedlogo? Trata-se de um dos verdadeiros pensadores do
nosso tempo, alguém que ainda tem a coragem de trabalhar com hipéteses
amplas de teoria geral.

A analise de René Girard sobre a violéncia e o sagrado aponta para
elementos de uma antropologia fundamental do fendmeno religioso como
experiéncia fundante da cultura na sua totalidade histérica e dialética.
Essa antropologia fundamental do fendmeno religioso, indicando até
mesmo quais sao as suas substéncias mais profundas, obrigando-
-nos a nos posicionar diante da mentalidade pés-kantiana que diz: a
realidade em si é inatingivel.’

2. HISTORIA DE UMA CONVERSAO

Quanto a mim, foi meu trabalho que me levou a minha conversédo ao
cristianismo. As duas coisas estdo completamente unidas e misturadas.
Eu néo falei nunca disso, porque me parecia dificil, constrangedor e
perigoso demais para ser abordado, e certamente pode suscitar mal-
-entendidos. Mas € verdade. E aqui eu me sinto em um ambiente que
torna possivel falar dessas coisas.?

Apesar de ter recebido formagao catdlica na infancia, René parou de
frequentar a igreja aos doze anos de idade, retornando por volta dos trinta
e oito anos. Reconhece a presenca de valores catdlicos na sua formacao,
contudo, no inicio da trajetéria intelectual, era bastante cético em relagao a
igreja e ao cristianismo.

A histéria de uma conversao, ocorrida quando tinha 35 anos, vincula-se
a sua aventura intelectual iniciada com os estudos da literatura ocidental,
particularmente com Dostoiévski. No outono de 1958, quando elaborava o
ultimo capitulo do seu primeiro livro “Mensonge Romantiqueet Vérité Roma-
nesque”, intitulado: “O desejo e a unidade das conclusées narrativas”, Girard
retoma sua tese que esta presente nas obras-primas dos maiores escritores,

" GORGULHO, Gilberto da Silva. A religido na globalizagdo. In: Religiao Ano 2000. Sao
Paulo: Loyola, 1998, p. 10.

2 ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com Tedlogos da Libertagdo. Petrépolis: Vozes;
Piracicaba: UNIMEP, 1991, p. 46.
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como Cervantes, Stendhal, Flaubert, Proust e Dostoiévski, cujas conclusdes
narrativas apresentam conversdes para a morte conduzidas pelo desejo. Na
entrevista concedida a James Willians, Girard afirma que tinha comegado
o seu trabalho, nesse livro, com toda a sua forca desmistificadora, Unica
e destrutiva dos intelectuais ateus da atualidade. Apesar de originar-se de
uma familia catdlica francesa, Girard abandonou qualquer pratica e qualquer
convicgéo ligada a fé, mostrando-se firme em seu ceticismo intelectual, a
partir desse esforco de desmistificagdo do texto literario: “Uma experiéncia de
desmistificagdo, quando bastante radical, é muito préxima de uma experiéncia
de conversao”® E isso é exatamente aquilo que ele revela, sobretudo, na
entrevista a James Willians, quando descreve a experiéncia de conversao
existencial vivida pelos grandes escritores.

Assim, a carreira de um grande escritor, depende de uma conversao,
se ndo completamente explicita, havera alusdes simbdlicas dessa
no fim da narragdo. Essas alusbes s&o, pelo menos implicitamente,
religiosas. Quando passei por isso, havia atingido o ponto decisivo na
redagdo do meu livro, sobretudo, no meu empenho com Dostoiévski.
O seu simbolismo cristdo foi importante para mim.*

Apdbs a conversao intelectual que Ihe trouxe paz e serenidade, faltava
a conversao existencial. Foi o medo humano de ter um cancer de pele, na
quaresma de 1959, que provocou em Girard a experiéncia de conversao
existencial.

O periodo de angustia mais duro e longo, comegou na semana da
setuagésima, antes da reforma do concilio Vaticano Il. No domingo
da setuagésima, comecava o periodo de duas semanas dedicado
a preparagédo para a quaresma. Fiz uma grande preparagédo para a
quaresma e vivi profundamente a prépria quaresma. Na minha ultima
visita ao médico, me declarou curado. Na quarta-feira santa, isto é,
o dia da semana santa que precede a paixao e a festa da pascoa.
Nunca celebrei uma festa de libertagdo como essa; sentia-me morto
e, subitamente, ressuscitei. A coisa mais maravilhosa para mim nesta
experiéncia foi que minha verdadeira conversdo aconteceu antes da

3 WILLIAMS, James (org.). TheGirard Reader.New York: Crossroad Herder Book, 1996, p.
183.

4 Ibidem., p. 284.
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minha angustia quaresmal. Se acontecesse depois, ndo me tornaria
fiel cristdo. O meu ceticismo intelectual me persuadiria que a fé seria
resultado do meu medo. A duragédo da minha noite escura coincide
precisamente com o periodo prescrito pela igreja para a peniténcia do
pecador. Deus me chamou a fé com uma ponta de ironia merecida
devido a mediocridade do meu caso. Apds a pascoa, batizei meus dois
filhos e me casei na igreja. Sou convicto de que Deus envia aos homens
sinais que n&o tém nenhum significado para os sabios e entendidos.
Aqueles que consideram estes sinais como mera imaginagdo; mas
para aqueles aos quais os sinais sdo destinados, ndo se enganam,
pois vivem a experiéncia interiormente. Compreendi imediatamente
que a recordagdo desta provagdo me sustentaria por toda a vida. Foi
exatamente isso que aconteceu.®

Na entrevista com James Williams, ao falar do seu retorno a igreja,
€ ainda mais detalhado: “Imediatamente depois desta experiéncia, fui con-
fessar-me [...] O padre era irlandés. Esforgou-se muito para compreender
minha histéria”.® Quando James Williams Ihe pergunta “qual é a coisa mais
importante para ele na sua pratica de fé”; Girard responde:

Eu ndo sou ritualista. Eu rezo, mas ndo amo muito os rituais. Amo a
missa gregoriana, somos privilegiados por termos a missa gregoriana
em Stanford. Vou a missa todo domingo, assim como nas outras festas
litirgicas, sou um cristdo ordinario.”

O Girard “catdlico” demonstra grande consciéncia do valor da fé. A Eu-
caristia é ponto central da sua vida cristd. Entretanto, ndo se pode separar
a pratica intelectual da fé cristd, pois o empenho intelectual constitui uma
soélida unidade com sua vida crista. Para ele ndo ha ciéncia sem a fé, a sua
ciéncia antropoldgica, conduziu-o para Cristo. Girard pratica uma consciente
militdncia intelectual a servigo do Cristo dos Evangelhos.

5 GIRARD, René. Quando queste cose comminceranno. Roma: BulzoniEditore, 2005, p. 175.

6  WILLIAMS, James (org.). The Girard Reader.New York: Crossroad Herder Book, 1996, p.
285.

7 lbidem., p. 287.
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3. FENOMENO RELIGIOSO NA MODERNIDADE

Deus morreu! Deus continua morto! E nés o matamos! Como nos
consolaremos, nds, os assassinos dos assassinos? O que o mundo
possui de mais sagrado e possante perdeu seu sangue sob a nossa
faca. O que nos limpara deste sangue? [...] Este evento enorme esta
a caminho, aproxima-se e ndo chegou ao ouvido dos homens [...] E
preciso tempo para as agdes, mesmo quando foram efetuadas, serem
vistas e entendidas.®

A modernidade colocou a razado no centro da vida e do mundo. Ali-
mentada pelos ideais de liberdade e subjetividade das grandes revolugdes
europeias (Revolugao Francesa e lluminismo), a comunidade cientifica enfati-
zou sobremaneira a dimensao racional da existéncia humana em detrimento
da dimensao simbdlica (religiosa) da vida.

Em termos genéricos e muito aplacaveis as mais expressivas conse-
quéncias dessa mudancga de paradigma podem ser descritas da seguinte
maneira: a modernidade decretou a morte de Deus (Nietzsche). Neste mundo
da razdo absoluta o sagrado nao seria mais necessario. A descoberta da
subjetividade humana leva & critica da religido. O fenémeno religioso é visto
como expressdo do imaginario ilusorio.

A religido foi apontada como fator de alienacdo e dominag&do. Sua
origem e fungado social foram explicadas como impulsos de mecanismos
psicolégicos, sociais e ideolégicos. Foi interpretada como alienagdo anti-
-humana (Feuerbach) e acusada de legitimar as estruturas sociais injustas
do capitalismo (Marx). Foi concebida como fator desagregador e niilista da
humilhagdo moral do ser humano (Nietzsche). Da mesma forma, também
foi analisada como ilusdo transcendental e regressao infantil causada pelos
impulsos e estruturas do inconsciente. A ideia de Deus é o deslocamento
para uma figura paterna ampliada. As religibes sdo uma tentativa de apa-
ziguar o sentimento filial de culpa em relagdo ao pai. As ideias religiosas
sdo ilusdes, realizagbes dos mais antigos, fortes e permanentes desejos da
humanidade (Freud).

Interessante a posicao de Gianni Vattimo ao comentar a crise da me-
tafisica e o posicionamento de Girard:

8 NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Sao Paulo: Hemus, 1981, p. 125.
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E diante desse pano de fundo que se apresenta hoje todo o fenémeno
religioso. Girard mostrou, a meu ver, de forma convincente que se
existe uma verdade divina no cristianismo, esta consiste precisamente
no desvendar-se dos mecanismos violentos do qual nasce o sacro da
religiosidade natural, ou seja, o sacro que é caracteristico do Deus
da metafisica.®

3.1. Fendmeno Religioso na Pés-modernidade

A revolugao tecnolégica que caracterizou a virada do milénio, por mui-
tos, interpretada como aurora da pds-modernidade, apresenta o surgimento
de novos paradigmas que progressivamente “sepultam” os conceitos da
modernidade. Ocorre a “revanche do sagrado” diante da secularizagdo em
declinio, verifica-se uma verdadeira explosao de religiosidade, que surge
com novas faces.

Atualmente, apresenta-se a religido no conjunto do saber pés-moderno.
Ha um processo de desconstrugdo dos grandes relatos religiosos, da moral
tradicional e, ao mesmo tempo, nota-se a estruturagdo de novas articulagdes
simbdlicas, que manifestam a realidade psicoldgica, existencial e socioeco-
ndémica da vida humana.

E dentro desse contexto que a tese do mecanismo vitimario, explicada
pelo antropdlogo francés René Girard, ganhou relevancia no quadro dos es-
tudos das ciéncias da religido, da teologia e da antropologia. De fato, suas
ideias tém despertado interesses diferenciados, a leitura antissacrifical da
Biblia tem ajudado muitos tedlogos a se desvencilharem de versdes insupor-
taveis da redencao. Hugo Assmann, no encontro de Girard com tedlogos da
libertacdo em Piracicaba-SP, de 25 a 29 de julho de 1990, retoma algumas
definicbes dadas ao estudioso francés: Michel Serres o sauda como “o
Darwin das ciéncias sociais”; Jean Marrie Domenach o caracteriza como
“o Hegel do cristianismo”.

9 VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade: por um cristianismo nao religioso. Rio de Janeiro:
Record, 2004, p. 53.
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3.2. Andlises girardiana do fenémeno religioso

Quero expressar minha grande alegria de té-lo conhecido pessoalmen-
te. Quero acrescentar duas observagdes sobre o que me impressiona
em sua obra. Creio que podemos dizer que o professor Girard € um
sabio. Ndo é um sistema, mas € a apresentacdo de uma sabedoria,
creio que doravante devemos dizer que nao ha somente trés “mestres
da suspeita”, mas quatro [...] creio que o Senhor conseguiu preservar
a novidade cristd para o mundo atual [...] Mas eu diria que é muito
dificil dizer qual é o centro do seu pensamento. Seria o pecado? Se-
ria a redengdo? Penso que através da andlise do desejo mimético o
Senhor nos apresenta a totalidade da novidade cristd. E nos provoca
a fazer uma reflexdo muito profunda sobre o Espirito Santo, sobre o
Paraclito, na histéria.™°

Professor de literatura, antropoélogo, critico literario, desponta como
intelectual de larga envergadura e amplo dominio de toda a cultura ociden-
tal. Com toda a certeza, seu pensamento renovou a antropologia ja que, ao
reorganizar nossos saberes, deixa-nos clara a ideia: o homem é um ser
mimético. Diz Girard:

Minha intuicdo acerca do desejo mimético e o sacrificio e tudo isso, de
certo modo, foi uma intuicdo subita, um sobressalto, que me veio no
fim dos anos 50, reforcado no inicio dos anos sessenta, com alguns
lampejos um pouco anteriores. Como uma percepgéo que de repente
estda ai, em bloco. Busquei, depois, explica-la; aplicada a diversos
terrenos; nem sei se ja terminei de explica-la; espero poder explica-la
ainda mais exaustivamente. Tenho a impresséo de que se trata de
uma intuicdo global e massiva. Eu a desenvolvi sem compreender
imediatamente todas as implicagbes; a verdade é que, embora jamais
hesitasse, fui avancando um pouco as cegas, como que empurrado
pela coisa."

' GORGULHO, Gilberto da Silva in: ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com Tedlogos da
Libertagdo: um didlogo sobre idolos e sacrificios. Petrépolis: Vozes, Piracicaba: UNIMEP,
1991, p. 72-73.

" ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com Tedlogos da Libertagcdo: um dialogo sobre idolos
e sacrificios. Petropolis: Vozes; Piracicaba: UNIMEP, 1991, p. 46.
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O desejo € matriz do fenbémeno religioso. O homem girardiano age
sempre desejando ser outro, que € ao mesmo tempo o seu modelo e o0 seu
rival: eis o foco da inveja, do 6dio, da vinganca e de todas as formas de
exclusdo. O desejo é a matriz da violéncia que alimentada pelo édio pro-
gressivo dos rivais, numa relagao de reciprocidade negativa, envolve toda a
comunidade, ameagando a ordem social e a prépria sobrevivéncia do grupo.
Somente o sacrificio de uma vitima inocente: o bode expiatério pode aplacar
os sentimentos de 6dio e rivalidade disseminados em toda a comunidade. O
sacrificio do bode expiatorio reporta-se ao “paraiso perdido” e dai, a mesma
comunidade, que assassinou a vitima, anteriormente considerada culpada
por todas as mazelas da sociedade, € misteriosamente divinizada pelos seus
préprios assassinos. Eis o sagrado violento: paradigma religioso explicado
pelo antropdlogo franco-americano René Girard.

Neste contexto de diversas interpretagdes dadas ao fendmeno religioso,
temos o paradigma do mecanismo vitimario explicado por René Girard. A
religiao primitiva esta ligada a violéncia, e os mitos primitivos escondem a
violéncia do assassinato fundador como purificagcdo da comunidade. O rito
atualiza o mito, e a religidao nasce do sacrificio violento da vitima. As so-
ciedades primitivas sacrificavam vitimas inocentes para restaurar a ordem
social. O desejo mimético, que conduz a rivalidade extrema entre as pessoas
gerando adio, inveja, rancor, vinganga e, sobretudo, um insaciavel desejo de
violéncia, culmina no linchamento coletivo do bode expiatério.

Partindo da literatura, passando pela mitologia grega, dialogando com
os principais mestres da filosofia, da psicologia e da sociologia, chega-se a
tradigdo judaico-cristd. René Girard descobre que a tradigdo judaico-crista
€ uma experiéncia profundamente nova, que revolucionou as relagbes hu-
manas. A partir do texto biblico, demonstra, objetivamente, que o Deus da
Biblia n&o € o sagrado violento que nasce do linchamento coletivo do bode
expiatorio, mas € o Deus transcendente e misericordioso, solidario com as
vitimas inocentes do mundo. O ponto culminante dos estudos girardianos
sobre a religido é o sacrificio de Cristo, enquanto plenitude da revelagéo
de Deus e do homem ao préprio homem, capaz de desvendar aos olhos
humanos essa realidade milenar e inconsciente, denominada por Girard como
mecanismo vitimario. Concluo dando a palavra ao préprio Girard.

Tenho sido levado a desenvolver cada vez mais uma teoria geral
da religido centrada sobre o sacrificio, ou melhor, sobre uma
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hipétese a respeito da origem do sacrificio. Quando me ocupei
do assunto, inicialmente n&o tinha tal intengcdo. Estou totalmente
convencido de que teorias gerais sao vistas com grande suspeita
atualmente, e eu poderia ainda compartilhar de tal suspeita se
minha propria pesquisa néo tivesse dado uma irresistivel guinada
para o tipo de empreendimento do qual aprendi a desconfiar.
Reagi fortemente contra muitos aspectos, continuo influenciado
por ele. Creio que é possivel recuperar a dimensao genérica
sem perder o aspecto positivo do estruturalismo.?

4. O QUE E O MECANISMO VITIMARIO

O paradigma do mecanismo vitimario tem como base o tridngulo
mimeético.

objeto

modelo — rival sujeito

E um novo paradigma cientifico do fendmeno religioso, que penetra
na inteligibilidade do fenbmeno a partir das quatro causas tradicionais da
filosofia do saber: matéria, forma, eficiéncia e fim. O mecanismo vitimario
percorre esses quatro pontos, que mostram o dinamismo interno da ldgica
mimética com sua unidade e influéncia de um sobre o outro.

4.1. Desejo mimético: a matéria

2. ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com Tedlogos da Libertagcdo: um dialogo sobre idolos
e sacrificios. Petropolis: Vozes, Piracicaba: UNIMEP, 1991, p. 99.
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O desejo mimético é a base fundamental, tudo nasce dai. O desejo
mimético é assim, também a base do mecanismo vitimario; € o fundamento
que faz nascer a crise mimética. Uma das capacidades mais notaveis da
condicdo humana é a imitagdo. Entre os seres vivos, o homem é o animal
que mais desenvolveu esse dom prodigioso de observar e reproduzir aquilo
que observou. Aristételes, no livro quatro, da Poética nos diz: “O homem é
diferente dos demais animais pela sua aptiddo na imitagdo”.

A imitag&o cria a cultura, a linguagem e, também, a violéncia e o para-
digma do mecanismo vitimario explicado, por René Girard, nos mostra bem
isso. O desejo é essencialmente mimético, imita exatamente o desejo do
modelo; elege 0 mesmo objeto do modelo. Dois desejos que se convergem
para um mesmo objeto constituem um obstaculo reciproco. Girard acredita
que ha no homem uma tendéncia mimética que vem do mais essencial dele
mesmo, frequentemente retomado.

O desejo mimético € uma dindmica que se manifesta no processo da
crise sacrifical. Ha, inicialmente, um modelo; depois, passa-se a desejar
0 mesmo objeto: o sujeito deseja o0 mesmo objeto do seu modelo. O fato
de o sujeito desejar 0 mesmo objeto desejado ou possuido pelo modelo,
abre dois caminhos: ou o sujeito entra no mesmo mundo do modelo, ou
pertence a outro mundo diferente da realidade onde esta o objeto desejado.
Caso escolha o primeiro caminho, entra em conflito direto com o modelo;
se escolher o segundo, renuncia o préprio desejo e o objeto desejado, o
que nao é nada comum acontecer no paradigma do mecanismo vitimario.
A tradi¢cao biblica busca viabilizar a renuncia do desejo pelo mesmo objeto
para diminuir a violéncia. Percebemos claramente isso no Decalogo:

N&o matar!

N&o roubar!

N&o desejar a mulher do préximo!

N&o levantar falso testemunho contra o préoximo! (Ex, 20,13-16).

A medida que o imitador deseja 0 mesmo objeto desejado por seu
modelo, esse tende a tornar-se seu rival, isto €, um obstaculo para a re-
alizagdo do seu desejo. Assim, caminha-se para uma simetria cada vez
maior e, consequentemente, para mais conflito até a indiferenciagdo. O
modelo passa a ser rival, porque o imitador tem que se apoderar daquilo
que o modelo possui. O objeto passa a ser disputado e por ele, ativam-se
todas as ambigdes de té-lo. Quando o modelo percebe a existéncia de um
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imitador que quer apoderar-se do seu objeto, esse passa a deseja-lo com
muito mais intensidade que antes. A disputa pelo objeto cresce cada vez
mais, envolvendo igualmente mais pessoas nessa disputa.

4.2. Crise mimética: a forma

A crise mimética € a forma do mecanismo vitimario, a propria essén-
cia do processo da violéncia reciproca. O desejo mimético no dinamismo
de sua légica modelo-obstaculo conduz a crise mimética, a rivalidade que
nasce do conflito. A crise mimética € a esséncia da violéncia reciproca que
aumenta cada vez mais, em todas as proporgdes, dentro da comunidade.
Por isso, dizemos que é a forma que exprime o caos do processo da vio-
Iéncia reciproca, ou o processo de indiferenciagdo. O conflito que nasce do
desejo mimético é contagiante. Quanto mais individuos desejarem o mesmo
objeto, maior sera o circuito da rivalidade, uma vez que o desejo mimético
funciona como feedback: no interior do desejo mimético, tudo se torna reci-
proco. Para Girard, a questdo antropolégica fundamental é o porqué dessa
reciprocidade. Entre os animais é muito menor, comparada com os seres
humanos em que ha um permanente processo de crescimento até chegar
ao sacrificio da vitima e ao nascimento de uma nova ordem social. Contudo,
nao podemos esquecer a existéncia da boa reciprocidade ou da mimesis
boa, como a imitagdo dos valores do Evangelho. O escandalo comega no
desejo mimético e desenvolve-se completamente na crise mimética. A pedra
de tropego que causa a queda do inocente; comeca a desenvolver-se na
relacdo entre modelo, obstaculo e sujeito. O sujeito, ao desejar o objeto do
seu modelo, inicia o processo de imitagao, tornando-se uma pedra de tro-
peco para o modelo. O sujeito fard de tudo para derrubar o préprio modelo
e arrancar-lhe o objeto desejado; para ser como o modelo, o sujeito preci-
sa destrui-lo. O modelo, por sua vez, ao perceber a presenga do imitador,
apega-se completamente ao objeto ja possuido para nao perdé-lo para o
rival. Assim, também o modelo torna-se rival do seu rival, ou seja, sera um
obstaculo, na realizagcdo do desejo do imitador. O modelo é contagiado pelo
escandalo do rival de maneira que o escandalo é reciproco.

Na etapa do desejo mimético, o escandalo acontece na relagdo modelo,
imitador, obstaculo, enquanto que, na etapa da crise mimética, acontece o
contagio mimético e passa-se a uma rivalidade reciproca de escandalos.
E o fenémeno do todos contra todos, aquilo que chamamos de violéncia
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reciproca de todos contra todos. Mais tarde, os escandalos menores se-
réo atraidos pelo unico escandalo do bode expiatério. O escandalo € um
elemento basico na crise mimética. Chega-se a um ponto tal que o objeto
desaparece e fixa-se apenas na crise da rivalidade.

O desejo mimético € um processo, um processo historico, que
€ 0 processo da crise sacrificial. O desejo mimético engendra a
rivalidade mimética. N6s desejamos 0 mesmo objeto. Vem dai
um conflito. Este conflito é contagiante, quanto mais pessoas
desejam o mesmo objeto, tanto mais pessoas havera envolvendo-
se e agitando-se no circulo da rivalidade. O desejo mimético
funciona como um processo de feedback. Eu imito o meu rival;
vendo isso, vai desejar o objeto que, entdo, ambos desejamos
juntos; mas, portanto, ele vai imitar seu imitador. E o modelo
vai tornar-se o modelo do seu modelo.™

O duplo monstruoso surge com o desaparecimento do objeto. No calor
da rivalidade, os rivais se tornam cada vez mais indiferenciados, idénticos.
A crise mimética é sempre da indiferenciagdo que irrompe quando as fun-
¢des de sujeito e modelo s&o reduzidas as de rivais. Essa indiferenciacéo
se torna possivel pelo desaparecimento do objeto.

O desejo mimético leva ao conflito mimético, esse, por sua vez, conduz
a reciprocidade na violéncia. A consequéncia dessa reciprocidade é que mais
€ mais pessoas sao contagiadas pelo mesmo desejo e pela mesma rivalidade,
a ponto do desejo mimético se transformar em obsessao reciproca de rivais.
Com o desaparecimento do objeto, o elemento da mimesis continua presente
e mais intenso do que nunca. Mas, agora, o objeto, inicialmente disputado
entre o imitador e o modelo, na crise mimética, passa a ser desejado por
todos. Chega-se a violéncia de todos contra todos. A violéncia valoriza o
objeto desejado, excitando a cobi¢a dos rivais. A partir dai, € a violéncia
que dominara o jogo das relagdes, a ponto de desaparecer o objeto que
despertou a rivalidade. Agora o objeto se encontra nos personagens que
participam da cena, que sdo os proprios antagonistas.

3 ASSMANN, Hugo (org.). René Girard com Tedlogos da Libertagdo: um dialogo sobre idolos
e sacrificios. Petropolis: Vozes; Piracicaba: UNIMEP, 1991, p. 50.
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4.3. Caos da crise mimética

A indiferenciagdo causada pela rivalidade mimética provoca uma trans-
formagao profunda na crise de apropriagdo que passa a ser uma crise de
antagonismo. A violéncia reciproca causa uma situagao de caos total na
comunidade; ocorre o fendmeno do “snoolbool”, é o efeito da bola de neve
que envolve todo o grupo, difundindo-se por contagio.

Como a apropriagao mimética € inevitavelmente portadora da discordia,
leva os imitadores a lutar por um objeto que jamais podera ser apropriado
por todos ao mesmo tempo, e conduz a crise 0os antagonistas. Quando a
mimesis se converte em antagonismo, a tendéncia é que se torne cumulati-
va, envolvendo mais membros da comunidade, até que o processo conduza
a violéncia contra um unico antagonista remanescente: o bode expiatorio.
Nesse ponto aparece a forgca destruidora da violéncia reciproca que destroi
e acaba com a comunidade. Gradativamente, essa forca destruidora vai se
canalizando por contagio mimético, até o ponto em que se canaliza sobre
uma Unica vitima.

Sem essa canalizagdo da violéncia contra uma Unica vitima, a comu-
nidade se autodestruiria num caos generalizado. O caos é a auséncia da
ordem e da harmonia, no qual todos lutam contra todos. A sociedade torna-
-se uma maquina de pequenos escandalos semeados por todas as partes
no caminho de todas as pessoas. A rivalidade, as magoas, as intolerancias
e o0s rancores estdo semeados em todos os coragdes. O sentimento de
disputa e, principalmente, o desejo de violéncia, envolve a todos. Nesse
ponto do mecanismo vitimario, o futuro da vida do grupo é ameacado pela
possibilidade real de um enfrentamento coletivo para se resolver o problema
da violéncia reciproca. Para que essa violéncia ndo se torne forca des-
truidora do grupo como um todo, abre-se o caminho da projegédo coletiva,
que sempre € inconsciente. A agressividade coletiva esta sendo projetada
contra uma unica vitima. Essa vitima torna-se o bode expiatério, no qual se
descarrega toda a violéncia do grupo, possibilitando, assim, o surgimento
de uma nova solidariedade dentro da comunidade, que € a solidariedade
da agressividade contra o inocente.

Dizemos que a crise mimética é cadtica porque ha o dominio da indife-
renciacdo. Nessa etapa, desaparece o objeto que inicialmente desencadeara
0 processo mimético, e que era tao importante a ponto de despertar todos
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os desejos. Agora, ha uma relacdo dominante de violéncia reciproca: todos
contra todos. Quanto mais cresce a violéncia interna, mais cadtica torna-
-se a vida na comunidade. O antagonismo mimético € convergente, ja que
proporciona aos antagonistas um novo objeto: a vitima expiatdria.

4.4. Satanas: a eficiéncia

Dentro da dindmica da crise mimética, Girard situa a figura de Sata-
nas. Na perspectiva do processo mimético, Satanas ¢ compreendido como
personificacdo da eficacia do mecanismo vitimario. E uma verdade, uma
realidade presente na histéria desde o principio. Quando a forga destrui-
dora de Satanas pega uma pessoa, desintegra sua personalidade. Ele é a
forca destruidora do contagio mimético presente na violéncia reciproca, é a
corrente mimética, o circuito mimético da violéncia reciproca.

Na crise mimética, quando as pessoas sdo contagiadas pela violéncia
reciproca, aparece a figura de satanas. Ela representa a eficacia do meca-
nismo vitimario, porque dentro do imaginario religioso, é o responsavel pelo
contagio de todos pela violéncia. Satanas contamina a comunidade inteira. E
o principio da desordem. Sua forga destruidora faz com que todos se voltem
contra todos; causando nos individuos um insaciavel apetite de violéncia. Por
isso, dizemos ser a fonte da desordem, fazendo com que as contradigdes do
grupo alcancem sua maxima expressao. No entanto, num segundo momento,
torna-se o principe de uma nova ordem que nasceu de sua mentira, posto
que, com o sacrificio da vitima e o nascimento do sagrado violento, surge
uma nova ordem na vida da comunidade que tem Satanas como principe:
assim, Satanas é o principio da ordem e da desordem.

4.5. A vitima: o fim

A vitima é o fim da violéncia unanime, presente no processo vitimario.
Quando o desejo mimético alcanga o nivel de uma forte convergéncia e
chega a criar uma reunido de antagonistas, diz-se que é o estagio de maior
violéncia. Além disso, verifica-se no contagio mimético uma forte inclinagcéo
sacrifical. E o momento no qual havera a unanimidade dos antagonistas contra
um so individuo, ou seja, o processo vitimario propriamente dito. A vitima
torna-se o inimigo comum da multiddo enfurecida pela violéncia reciproca.
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Héa a passagem do caos da crise mimética, quando os antagonistas disputam
todos contra todos e dirigem a furia contra um Unico bode expiatério. Este
se torna a vitima de um estado de frenesi mimética, substituindo todas as
outras vitimas. Essa substituicdo ocorre de forma espontanea e inconsciente.

O grupo inteiro participa de um modo ou de outro da destruigdo da
vittima. E esse o cerne dos acontecimentos que conduziram também a
morte de Jesus. Quando Jesus se torna o escandalo universal, até mesmo
os discipulos séo influenciados pela hostilidade geral, sdo contagiados pelo
comportamento mimético da multiddo (Mt 26, 31). Nessa etapa cessam-se
0s antagonismos dentro da comunidade. Esta pausa aparece como um dom
da mesma vitima que era alvo da unanimidade mimética. Portanto, a vitima
aparecera, ao mesmo tempo, como causa de desordem por haver causado
a crise e causa de retorno a ordem por sua morte.

O efeito do processo mimético € a génesis do sagrado violento. A
comunidade pacificada pelo sacrificio da vitima vé o nascimento
de uma nova ordem, um tempo de harmonia e de paz na vida
da comunidade. Essa novidade histérica é interpretada como
um dom da vitima sacrificada. Essa é divinizada. Ai esta o
surgimento da religido primitiva, consequéncia direta da violéncia
unanime do processo mimético. Um exemplo conhecido é o
horrivel milagre de Apollonnio de Tiana, um célebre guru do Il
século a.C., quando a cidade de Efeso ndo conseguia libertar-
se da epidemia e da fome. Depois de diversas tentativas, os
efésios vao até Apollonnio para que esse resolvesse a crise.
O guru conduz a populagao até o teatro onde se encontra um
velho mendigo, maltrapilho e aparentemente cego. Ordena aos
efésios que o apedrejassem; ao levar as primeiras pedradas, o
mendigo, regalou seus olhos vermelhos, os efésios entenderam
que se tratava do demdnio e o apedrejaram até a morte. Com
isso ocorre a purificagdo da cidade de Efeso.™

“ GIRARD, René. Vedo Satana Cadere come La Folgore. Milano: Adelphi, 2001, p. 76.
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5. CIENTIFICIDADE DA TEORIA MIMETICA

Girard sempre apresentou a teoria mimética como cientifica. Afronta
a questado colocando-se mais em relagdo com as ciéncias humanas, que
a teologia. Porém, ligar-se-a a teologia devido a sua incessante pesquisa
biblica do Antigo Testamento e dos Evangelhos em particular. Girard defen-
de com insisténcia o carater cientifico do seu trabalho; cré haver atingido
um carater universal definitivamente valido para explicar o conjunto dos
fendbmenos humanos. Parece que deste modo Girard retorna ao ideal da
cientificidade objetiva em um contexto socioldgico funcionalista, no qual nos
interessam, sobretudo, as ag¢des, o comportamento, os desejos em parale-
lo com a vida ritual. A cientificidade funda-se no conceito de regularidade
universal, repeticdo e controle experimental que consentem fazer previsées
e de submeté-las a comprovacgao. Afirma A. N. Terrian: “Tal problematica é
possivel reconhecer, na hipotese sociolégica funcionalista girardiana, uma
explicacdo do tipo casual, a causa-efeito é vista na relagdo inconsciente
do comportamento que sacrifica para manter ou refazer a ordem social’."®

5.1. Carater redutivo

O pensamento girardiano se caracteriza pragmaticamente como tendén-
cia a sintese: esforga-se ndo em destacar a diversidade, mas de reduzir a
diversidade e a complexidade de um fendbmeno a unidade. Sua pesquisa é
focada no aspecto antropologico do fendmeno religioso. Nao tem a preten-
sdo de ser uma voz fechada sobre o fendmeno religioso. Mas algo aberto a
discussao. Eis um dos aspectos cientificos de seu trabalho: o debate aberto
e dindmico com as ciéncias humanas (psicologia, etnologia, antropologia,
literatura e filosofia) e com as ciéncias sociais (sociologia). A Teoria mimética
ndo pretende ser exaustiva do ponto de vista antropoldgico. Essa pretende
definir a passagem de um tipo de religiosidade para outro. Além disso, essa
ndo pretende exaurir as inumeraveis vertentes antropolégicas que ndo tém
interesse no plano tedrico em relagdo a explicagédo do fendmeno religioso.

' TERRIN, Aldo Natale. Spiegare o Comprendere La Religione: les cienze della religione a
confronto. Padova: Messaggero, 1983, p. 270.
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5.2. Raymund Schwager

O tedlogo austriaco Raymund Schwager afronta explicitamente a questao
da cientificidade do pensamento girardiano. Ele muda a critica que muitos
cientistas fazem a Girard referente ao carater cientifico do seu método amplo.
A tendéncia das ciéncias humanas é a fragmentagado sempre maior para obter
resultados cada vez mais insignificantes ao ser humano. Girard tem razao
em buscar uma nogéao cientifica ampla e aberta a toda realidade da vida.

Ele desde o inicio apresenta a sua teoria como uma hipétese
e, portanto, busca a comparagdo de suas verdades segundo
a capacidade de explicacdo dos fendmenos que até agora
eram inexplicaveis e colocados a parte. Rejeita sujeitar o
carater cientifico de seu método ao juizo de qualquer tendéncia
prevalente. Testa a validade s6 no fato que seja capaz ou nao
de conduzir a resultados que forne¢cam argumentos coerentes
a enorme variedade de dados etnolégicos e literarios. Girard
oferece intuicbes surpreendentes aos modelos incomuns de
comportamentos humanos.'®

Naturalmente, uma teoria é considerada como cientifica até quando nao
€ substituida por outra, capaz de explicar os fatos de modo mais coerente ou
convincente. De fato, ndo se pode negar que a teoria de Girard langa novas
luzes sobre muitos fatos de maneira mais simples e mais compreensiva.

5.3. Conclusao

A ¢dtica com a qual Girard afronta sua teoria € uma o6tica cientifica: ele
propde uma hipétese explicativa cuja forca esta na sua capacidade expli-
cativa e, como todas as hipéteses cientificas, submete-se a comprovacéo.
Opondo-se a tendéncia fragmentaria da ciéncia moderna, longe de ser uma
patente da ndo cientificidade, sua teoria exprime a necessidade de uma
impostacao unitaria da realidade, capaz de oferecer sentido a verdadeira
pesquisa cientifica. Sua teoria ndo pretende ser exaustiva de todos os as-
pectos da antropologia.

' SCHWAGER, Raymund. Must There Be Scapegoats: violence and redemption in the Bible.
San Francisco: Harper & Row Publishers, 1987, p. 32.
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Pretende ser uma mediadora entre as ciéncias humanas e a teologia
mesmo se distinguindo da teologia, embora ambas tenham o mesmo objeto
de interesse: o fendmeno religioso e a revelagao judaico-crista.

6. BiBLIA HEBRAICA

O estudo da Biblia hebraica é fundamental para a comprovacdo das
intuicdes girardianas. O Antigo Testamento revela uma novidade fundamental
em relagdo aos textos mitolégicos: o Deus da Biblia ndo € o sagrado vio-
lento, ndo é o resultado da projecéo da violéncia humana sobre uma vitima
expiatéria. Mas o Deus vivo e verdadeiro, eterno e transcendente, miseri-
cordioso e justo. Coloca-se ao lado das vitimas perseguidas e condenadas;
posiciona-se contra os perseguidores que clamam a linchamento coletivo
da vitima como expiagdo de uma vontade secreta de matar que habita no
inconsciente humano. Salva Isaac da morte (Gn 22,11), defende o assassino
Caim para interromper o ciclo da violéncia (Gn 4,15). Girard dedica um livro
a saga de Jo: La ruta antigua de los hombres perversos. A histéria de Jo é
imprescindivel para a comprovagao de suas intuicdes. Na sua viséo, Jo é o
primeiro bode expiatério do Antigo Testamento que enfrenta os perseguidores
e, num testemunho profético, exige justica. Quer saber as razdes de sua
condenagao injusta. Diante da intransigéncia dos perseguidores exige um
encontro com Deus para defender sua inocéncia. Em J6, o mecanismo do
bode expiatorio ndo atinge seu ponto final. A vitima desmascara a multidao
€ prova sua inocéncia.

A Biblia Hebraica ¢ um processo dialético de superacdo do sacrificio
mitoldgico. Contudo, ndo o supera completamente. Apesar da critica profética,
os residuos da violéncia humana praticada em nome de Deus permanecem
em todo o Antigo Testamento. Sera a paixdo de Cristo que desvendara a
mentira perversa da religido mitoloégica fundada na projecdo das sombras
comunitarias sobre inocentes com coberturas religiosas.

Girard torna-se protagonista na elaboragdo de uma nova antropologia
biblica. Seus estudos biblicos trazem contribuicbes relevantes a teologia.
Comega pela Biblia hebraica e chega nos Evangelhos. Seu encantamento
€ tdo grande que se torna o principal defensor da tradigdo judaico-cristd no
contexto académico secular da Europa e do mundo no século XX e inicio
do século XXI.
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CONCLUSAO

Girard € antropdlogo e nao tedlogo. Contudo, sua antropologia bibli-
ca tem algo a dizer a teologia dogmatica e as ciéncias da religido. Nesse
sentido, o tedlogo jesuita austriaco, Raymund Schwager, oferece importante
contribuicdo para a fundamentacdo teoldgica das intuicdes antropoldgicas
de Girard A respeito do judaismo e do cristianismo.

A meu ver, as principais contribuicdes girardianas sdo as seguintes:

Uma nova hermenéutica para o entendimento da alteridade. Os pordes
da intimidade humana e os projetos que dali nascem tem a mediagdo do
outro. Aquilo que quero ser, ndo € criagdo absolutamente minha, mas tem
a mediagcdo do outro. Quero ser porque o outro ja o é. Esse ponto abre
caminho para uma nova teologia da alteridade.

O homem é um ser mimético. A mimesis tem dois polos: a mimesis ma
que é a inclinagdo humana para imitar o pecado; e a mimesis boa, que é
a forga humana para imitar o amor. Nesse ponto, abre-se uma interessante
perspectiva a teologia, ao apresentar a vida cristd como imitacdo de Cristo.
Ser cristdo é imitar Cristo e renunciar a imitagcdo de Satanas (principe do
mimetismo nocivo).

Apresenta novos enfoques teoldgicos sobre a questéo do sacrificio de
Cristo como superacao do sacrificio antigo.

Contribui na purificacdao da imagem de um Deus sacrificial e violento
para a imagem do Deus amor. Ajuda a libertar a imagem de Deus de qual-
quer conotagao de violéncia. Deus é puro amor. A violéncia é coisa humana
e jamais de Deus.

A antropologia girardiana ajuda a soteriologia cristd a fundamentar o
Amor absoluto de Jesus como a Unica razdo da nossa salvagao. Esse Amor
€ maior que o pecado, o mal e o sofrimento. Esse Amor é mais forte que a
morte. Ndo é a tortura ou a violéncia da cruz que nos salva. Mas o supre-
mo Amor do Filho de Deus que se entrega até as ultimas consequéncias,
perdoa os nossos pecados e nos salva. A cruz é o lugar da manifestacao
do Amor maior.

Por fim, essa antropologia abre caminho para uma nova teologia do
Espirito Santo. O Paraclito, terceira pessoa da Trindade Santa, é a luz divina
que ajuda o homem a libertar-se dos grilhdes do mimetismo nocivo; desse
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desejo secreto de matar, perseguir e projetar sobre o outro as sombras
nocivas da violéncia e do pecado. O Espirito Santo é a luz integradora
que conduz a humanidade na diregdo da mimesis da vida: dom gratuito e
generoso de si mesmo por amor.
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