Pés-graduando no Curso de Missiologia, o Pe. Lucio Santiago publica
sen trabalho, em espanhol, sob o titulo: Hacia una Teologia Comunitdria.O
" autor contrapde uma visdo do mundo, desde uma perspectiva comunitaria, as
" 'visbes. parciais da realidade cerceadoras da dignidade humana. A Teologia que
nasce da comunidade vem carregada de esperanca ¢ de respeito pela cultura
do outro, sua vida, seus valores.

Recém doutorado em Histéria da Igreja pela Universidade Gregoriana,
Roma, o Rev. Pe. Ney de Souza, oferece aos leitores da Revista de Cultura
Teologica um ensaio sobre A situacdo do Clero Brasileiro durante o sé-
culo XVIII. O artigo oferece importante material para o estudo da vida moral
dos clérigos, nesse perfodo, suas dificuldades e desafios para uma adquada
formacéo.

O Rev. Pe. Valeriano dos Santos Costa, também recém doutorado em
Liturgia em Roma, pelo Ateneo Santo Anselmo, publica sua pesquisa sobre A
Eucaristio na Sacrossanctum Concilium: wm fantdstico esférco de volia
as origens. As propostas da Sacrossanctum Concilium sZo, de modo claro e
didatico, comparadas & Lex Orandi da Igreja Primitiva. O leitor encontrara,
nesse trabalho, importantes pistas para fazer da Liturgia. verdadeiramente a
Jonte ¢ o cume da vida da Igreja.

Finalizando esta apresentagfio podemos exclamar: bem vindo, Dom Clau-
dio Hummes, abencoe a Faculdade, sua direcio, professores, alunos e funcio-
narios!

Conselho Editorial
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JESUS DE NAZARE E A ESCOLA CATOLICA -

Pe. Dr. Mdrcio Anatole de Sousa Romeiro

O tema proposto nesta reflexio
pode ser tratado de uma maneira sim-
ples ou de uma maneira complexa.
Simplificar a abordagem significa
tratd-lo com frases prontas e de efei-
to, como, por exemplo: Jesus é o fi-
lho de Deus, é o fundador do cristi-
anismo e cabega da Igreja. Por maior
que seja a verdade contida nestes fun-
damentos elementares da fé cristd a
sua aplicagio ndo € aufomadtica ¢ nem
implica na solug¢do de todos os pro-
blemas que, enquanto educadores,
somos chamados a enfrentar.

Convém, ainda, lembrar que tratar
esta temdtica como complexa néic €
uma alternativa imposta pela retérica,
ao contrdrio, implica uvma fidelidade 2
verdade presente na prépria realidade
que nos envolve e exige um estar-sen-
do que precisa ser coerente e legitimo.

Convencido da complexidade do
problema e da exigente inovagéo que
¢é preciso buscar/,‘t este texto quer en-
frentar a discussdo do tema *“Jesus de
Nazaré e a Escola Catdlica”. Em
primeiro lugar, indicando cinco difi-
culdades oriundas do préprio tema
tomado em sua amplitnde. Em segui-
da, ele quer abordar (rés aspectos

decorrentes da relacdo que se podé,
estabelecer entre Jesus de Nazaré e a
Escola Catélica em vista de uma
cristologia para a escola. O primeiro
aspecto quer destacar a tensdo enire
universalidade da fé e particularidade
da experiéncia religiosa. Em seguida,
quer pensar o Jesus histérico e a Trin-
dade. Finalmente, o terceiro aspecto,
quer perguntar sobre a especificidade
da experiéncia cristd. Acrescentando-
se, particularmente devido & origem
deste texto!, que a “paz” no mundo
moderno exige a busca de uma expe-
riéncia alternativa para nossa presen-
¢a no mundo bem como paia nossa
relagdo com o real.

1. BIFEICULDADES

1.1. Educac¢do e sociedade

A relagio entre Jesus de Nazaré
¢ a Escola Catdlica é, sem divida,
uma questio teoldgico-pastoral com
forte incidéncia sobre o social. A
partir deste principio, pode-se dizer
que é impossivel discuti-la sem levar
em consideragfo as implicagdes exis-

tentes entre Educagiio e Sociedade.

! Este texto surgiu de uma discussdo com professores de um colégio dirigido pelas
irmas Franc;lscanas O tema da paz ndo é monopélio do franciscanismo, mas, difi-
cilmente se pode pensar Sdo Francisco sem colocar a questdo da paz.
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A pretensio, aqui, ndo € a de discutir
. estas implicagdes do ponto de vista
geral das potencmhdades e dificulda-
des inerentes ao bindmio Educacdo
¢ Sociedade. Se ele aqui aparece
como dificuldade é porque, quer quei-
fa quér ndo, a Escola Catélica, ao
colocar no seu horizonte pedagégico
a preocupagio cristoldgica, esté colo-
cando uma questdo que ultrapassa
umma preocupagio meramente tedrico-
doutrinal; ou, em outras palavras, esta
colocando uma questio onde ortodo-
xia e ortoprdxia se encontram?,
Para o interesse deste (exto a difi-
culdade que precisa ser ressaltada pode
ser resumida na pergunta: qual socie-
dade a Escola Catélica deseja cons-
truir on preservar? Nio se trata aqui
de fazer uma analise fenomenologica
dos projetos pedagdgicos. A preten-
sfo ¢ mais modesta. O objetivo é
apenas constatar que qualquer discus-

sio sobre o lugar de Jesus de Nazaré
na Escola Catdlica estd condicionada
e 40 mesmo tempo condiciona o mo-
delo de sociedade que se quer pro-
MOVer.

Por causa desta estreita ligacfo
com a sociedade a discussdo
cristolégica pode ser, e efetivamente o
é, influenciada porfinteresses anterio-
res & prépria discussio cristolégica em
sentido estrito. Como um boneco cujo
nariz de cera pode ser conduzido para
qualquer lado que queira a vontade
do modelador, assim a cristologia que
pode nascer da discussio do tema em
questdo pode servir a interesses diver-
sos. E evidente que essa realidade nio
é ferra de ninguém, onde se pode dizer
¢ fazer o que bem entender. Existem
critérios ¢ parfimetros’ que impedem
que a hermenéutica se instale como
déspota incontestdvel. Como nosso
problema ndo é nem hermenéutico®.

* Sobre a relacdo entre ortodoxia e ortoprixia, consultar o jd clssico texto de
Clodovis BOFF, Teologia e prética teoldégica do Politico, Petropélis: Vozes, 1978.
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nem epistemoldgico®, basta, neste con-
texto, afirmar que, se de um lado a
questdo cristolégica exige um
redimensionamento pedagégico, por
outro esse redimensionamenio nio
pode ser entendido apenas como uma
técnica mercadoldgica de aprimora-
mento da apresentacio de um produ-
to. O desafio e a dificuldade sao muito
maiores.

Trata-se de visitar as diferentes
cristologias presentes nas préticas
pedagégicas para arejd-las quando
necessario e, sobretudo, recicld-las
quando indispensdvel, a fim de que,
no nosso caso, o discurso cristolégico,
presente na Escola Catdlica, seja ca-
paz de fermentar a vida académica e,
a partir da sua especificidade, a Esco-
la possa ser wm evangelho para o
conjunto social, Neste sentido,
devemo-nos colocar na pista indicada
pelo tedlogo Juan Lufs Segundo, quan-
do escreve: “libertar Jesus das
cristologias que o aprisionam supde a
tarefa incessante de criar ‘evangelhos’
que sejam efetivamente, boa noticia
para nossos contemporineos, sem dei-

xar por isso de verificar sua coerén-
cia com o Evangelho pregado histori-
camente por Jesus de Nazaré. Nio
queremos falar, a0 homem de hoje ¢
daqui, de coisas que ‘lhe deveriam
importar’, nem inventar um Jesus ‘im-
portante’ que nunca existin. Nossa
tentativa - de falar com sentido, fide-
lidade e relevancia de Jesus de Nazaré
- €, por isso, uma tentativa aberta por
natureza. Criar ‘evangelhos’ que pos-
sam ser considerados como sua pala-
vra hoje, ¢ uma empresa miltipla e
multiplicadora, sempre parcial e
perecedora, ainda que nio deixada ao
azar, isto’ é, sem critérios™®

Embora nio seja um privilégio
nosse, no Brasil a discussdo desta
primeira dificuldade se agrava ainda
mais porque, a0 Se pensar € s¢ apre-
ender a sociedade, somos imediatamen-
te confrontados com a injustiga. Vive-
mos numa sociedade onde a justica
estd longe de ser a mestra. Se ndo
bastasse isso, somoes, também, confron-
tados com gritante fato, constativel a
olhos nus, de que a educacio € um dos
fatores de exclusdo social’. Portanto,

? Para uma discussdo detalhada e exaustiva sobre a questio da construgio de critérios
numa sociedade moderna consultar Jingen HABERMAS, Théorie de I’agir
communicationel, (traduzido do alemdo para o francés por Jean Marc Ferry (volume
_I__)_e Jean-Louis Schlegel (volume 2), Paris: Fayard, 1987.

* Sobre a questdo hermendutica veja: Paul RICOEUR, Da interpretagdo: ensaio sobre
Freud, traduzido do francés por Hilton Japiassu, Rio de Janeiro: Imago,1977. Jean

- GREISCH & Richard KEARNEY {orgs.), Paul Ricouer: les métamorphoses de la raison

" herméneutique, atas do coldéquio de Cerisy-la-Salle 1-11 de agosto de 1988, Paris: Cerf,
1_1991 Sérgio de Gouvéa FRANCO, Hermenéutica e psicandlise na obra de Paul
-choeur, Sdo Paulo: Loyola, 1995, Antonio MANZATTO, Teologia e literatura.
‘Réflexdo’ teologtca a partir da antropologia contida nos romances de Jorge Amado,
Sa0; Paulo Loyola, 1994,
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5 Sobre o problema epistemolégico, particularmente em sua relagiio com a Teologia
veja: Jean LADRIERE, L'articulation du sens, I Discours scientifique et parole de
la foi (volume 1) e II Les langages de la foi (volume 1), Paris: Cerf, 1984. . F.
MALBERBE, Le langage théologique & l'dge de la science, Paris: Cerf, 1985.
Hilton JAPTASSU, Introdugdo as ciéncias humanas: an lise de epistemologia histo-
rica, Letras & Sdo Paulo: Letras, 1994

6 Juan Luis SEGUNDO, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, volume IV
| (h1stqr1a e atualidades: Sinéticos e Paulo), Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 61.

T Cf. CNBB Fraternidade e Educacdo: a servigo da vida e da esperanga. Texto-
base CE -08, Sfio Paulo: Dom Bosco, 1998,
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esta situacfio marcada, de um lado pela
injustica- e,. de outro pela exclusdo,
torna a pergunta sobre qual sociedade
_promovemos com a educagdo que
ministramos nas escolas catélicas, se
nédc conflituosa, pelo menos embara-
¢osa na medida em que, na sociedade,
somos chamados a escolher, adminis-
trar e promover interesses s vezes an-
tagbnicos. Mesmo considerando que
as decisdes sobre os rumos da socie-
dade escapam ao controle das Escolas
Catdlicas € bom que se evidencie que,
confrontados com o desafio de ser
evangelho para o mundo contempori-
neo, estas mesmas Escolas t&m gran-
de responsabilidade no seguimento de
Jesus de Nazaré e, a exemplo do ser-
vo sofredor, elas sdo potencialmente
Iugares de criacio da esperanga e de
reavivamento da mecha que ainda
fumega (cf. Is 42, 3).

1.2. A escola como lugar
institucional

Numa sociedade complexa como a
nossa, a politica se faz cada vez mais
presente. As relagGes sociais precisam
ser administradas de forma que o ide-
al ‘encontre sua realizagio no possi-
vel:' A margem de manobra, de que
dispdem tanto as pessoas como as
institui¢Bes, nem sempre & suficiente,
_ sobretudo quando estas mesmas rela-

_g0es siio.colonizadas pela dominacgo

econdmica que, pela submissio ao
mercado, faz, para aquilo que nos
interessa, da educacdo um produto a
mais a ser consumido por um piblico
que condiciona seu grau de exigéncia
a sua capacidade de financiar os pré-
prios desejos. Deste aspecto da
mercantilizacdo da educacdo, o que
se quer destacar é, de um lado, a pre-
ocupagdo com a sobrevivéncia ins-
titucional da Escola Catélica, de ou-
tro, a preocupagiio com as fontes ins-
piradoras da prépria Escola Catélica.

Sobre a questdo da sobrevivéncia
institucional temos de convir que,
quem decide os rumos da Escola pre-
cisa fazer escolhas que nem sempre
sdo marcados pela exceléncia religio-
sa. Para o tema desta reflexfio esta
guestdo apresenta um enorme dificul-
dade, pois a necessidade de sobrevi-
véncia institucional ndo deixa de co-
locar o problema da escolha de qual
projeto pedagdgico adotar ¢ de como
garantir a autonomia do projeto
educativo.

Neste campo, a busca da
especificidade da educacdo cristd, ou,
mais exatamente, no quadro desta re-
flexd@o, a busca da especificidade da
Escola Cat6lica como educadora pas-
sa a ser uma experiéncia de fronteira,
onde, a chance de acerto convive lado
a lado com a possibilidade da idola-
tria®, entendida aqui como evidente

f;-'_'H_ug_o;ASSMANN, & Franz J. HINKELAMMERT, A idolatria do mercddo.

Ensaio sobre-economia, Petrépolis: Vozes, 1989.
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infidelidade as fontes inspiradoras da
Escola Catdlica no sen idealisino evan-
gélico. Explicando melhor, poder-se-
ia dizer que a exigéncia de escolher
os valores que se quer promover, as-
sociado ao desejo de sobrevivéncia,
colocam a Escola Catélica, bem como
toda pessoa enquanto agente social,
diante do dificil dilema, que posto na
sua radicalidade pode ser drasticamen-
te assim formulado: o que fazer?
Colocar o Evangelho e, portanto, a
inspiraciio evangélica a servigo da
institui¢do ou, ao contririo, a institui-
¢éo a servico do Evangelho? Dito de
uma maneira mais teolégica, trata-se
pois do antigo debate entre “carisma
e poder™.

No dia-a-dia da escola, as ques-
tdes acima propostas nio possuem a
mesma drasticidade, voluntariamente
aqui acentuada, o que pode tornar
ainda mais grave esta dificuldade. Em
primeiro lugar porque, mesmo tendo
uma vocacdo pastoral e portanto
evangelizadora, a Escola Catdlica €
procurada sobretudo pela sua compe-
téncia dita académica. Neste caso a
clientela da Escola Catélica espera que
ela ensine bem matematica, histdria,
portugués, etc. Mesmo nio dispondo
de dados estatisticos, creio poder afir-
mar que dificilmente a Escola Catoli-
ca é procurada por possuir um bom
curso de religido. Poder-se-ia ainda

imaginar que tais escolas sdo procu-
radas por promoverem de fato, uma
formagdo integral, o que significaria
que, nesse campo, existe espaco para
discutir a problemdtica de pensar um
projeto de evangelizagio ou de pasto-
ral enquanto proposta institucional.

1.3 A evangelizacdo e a
pastoral como proposta
institucional

A terceira dificuldade a ser discu-
tida € aquela relacionada & questio da
Evangelizaciio e da Pastoral como
proposta institucional. A dificuldade
agui ndo & exclusiva da Escola Caté-
lica. Ela também se faz presente na
sociedade como um todo. Particular-
mente no Ocidente a visdo de mundo
estd marcada pelo selo do cristianis-
mo gue, em muitos casos, se identifi-
cou e se reduzil a uma expressio
muito mais proxima da cristandade
européia do que do préprio cristianis-
mo naquilo que ele oferece como fon-
te inspiradora, sobretudo quando mais
perto da sua autenticidade evangélica.

Considerando que a Escola Catdli-
ca ¢ procurada pela excel€ncia de
poder atingir a capacidade de formar
pessoas humanas com todo peso que
esta responsabilidade implica, poder-
se-ia dizer, em segundo lugar, que a
drasticidade acima anunciada, precisa
ser amenizada porque na Escola Ca-

9 Sob’ref esse assunto veja: Leonardo BOFF, [greja, Carisma e poder, Petrdpolis:

Vozes, ﬁ981.
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t6lica, bem como nas escoias em seu
conjunto, a pluralidade ¢ grande e
evidente. Tal fato indica que os cami-
nhos:sio. miltiplos e — gragas 2
criatividade dos diferentes agentes que
atuam- como construtores da escola
toritado-os em sentido amplo — aber-
tos de. tal forma que o novo ndo 86 €
possivel como depende essencialmen-
te do hoje.

Nesse aspecto, a dificuldade que
se apresenta como novidade a ser
construida € aquela de um desafio a
ser ultrapassado em dois niveis: Pri-
meiro, € preciso garantir ¢ promover
uma pritica capaz de se impor ndo
pela forca mas pelo testemunho € pela
fidelidade aos valores do evangelho,
que na boca de Jesus correspondem
aos valores do Reino de Deus. Segun-
do, ¢ preciso formular teoricainente,
de um lado, os avangos préticos, evi-
dentemente evangelizadores, e de ou-
tro, identificar perguntas que revelam,
e quem sabe, esbogcam jd algumas
respostas tedricas que indiquem cami-
nhos na superacio de obstaculos que
impedem novos avancos no sentido de
uma prética evangélica de convivén-
cia e construgiio de pessoas em soci-
edades mais condizentes com o gran-
de ideal cristdo que deve, também, ser
o ideal da Escola Catélica enquanto
vivéncia universal do amor.

4 A exigéncia de coeréncia

Ao apontar 0 amor universal como
possibilidade: ndo devemos cair no
idealismo-de acreditar na possibilida-

ULFURATEOLOGICA

de escatolégica da vivéncia absoluta
do amor acontecer sem o confronto
com a dura realidade da atualidade
politica. Por esta razdo, o problema
que se apresenta a todos e também 2
Escola Catélica € o da coeréncia. E
legitimo imaginar uma pluralidade de
caminhos ¢ prestar um desservigo,
tanto ao Evangelho; quanto a prépria
instituicdo; executar esses caminhos
em contradicio enfre o dito, ou o al-
mejado, e o efetivamente realizado.
Quando, sob o dngulo da coeréncia,
se pensa o problema teoldgico-pasto-
ral colocado pela relagio entre Jesus
e a Escola Catdlica, a dificuldade que
se vislumbra é a de perceber que a
credibilidade na elaboragdo e execu-
¢io de propostas dependem dos efei-
tos produzidos. E evidente gue, tanto
guanto ao que concerne a questio dos
valores, também no que diz respeito
aos critérios de medicio dos resulta-
dos, os indices podem ser determina-
dos segundo interesses especificos,
porém uin gabarito que queira ficar
préximo dos critérios utilizados pelo
proprio Jesus de Nazaré ndo pode
desconsiderar os indicadores de pro-
mogio da vida e, como exigéncia para
que a vida acontega, efetivando a so-
lidariedade.

Tem-se a promocio da vida como
referéncia. Com a expressdo “promo-
¢do da vida” quer-se acentuar a ne-
cessidade de pensar e criar condigBes
para que a partir do lugar politico e
existencial que a escola ocupa, possa-
se garantir a vida onde ela estd

:
i

ameagada, ou para dizer de modo teo-
légico-politico: trata-se de resgatar,
defender, garantir e promover a vida
do “pobre™'®.

1.5 A injustica como ameaga
pedagogica e religiosa

A tltima dificuldade a ser destaca-
da é decorrente desta opgdo pela vida.
Trata-se de perceber a injustica como
uma ameaca pedagdgica e religiosa.
A convivéncia resignada com a injus-
tica pode ter um efeito amortecedor e
alienante que coloca em risco o pro-
prio projeto de formagdo humana. Na
sua radicalidade esse risco ameaca até
a propria tecnicidade do projeto peda-
gégico.

Mais acima foi lembrade que a
Escola Catdlica se firma come um
espaco educativo na medida em que
ela consegue ser competente. Ao ensi-
nar matemdtica, histéria, portugués
com competéncia a escola aproxima
seus alunos daquiio que os filasofos
chamam de real. ‘A n#o percepcio da
injustiga ou, mdis exatamente numa
afirmacdo que no momento permane-
ce sem demonstraciio, a ndo percep-
cdio da situacio social como realidade
injusta, pode revelar uma miopia, um

profundo desconhecimento ou mesmo
uma incapacidade de perceber a rea-
lidade na sua autenticidade. Nesse
caso, estamos diante de um gritante e
lamentdvel caso de manipulagio da
realidade. Dificuldade terrivel para
quem guer ser fiel a verdade e a tudo
que ela implica e representa.

A submiss@o ao império da injus-
tica ndo ameaca apenas o projeto
pedagdgico enquanto distanciamento
da verdade e do compromisso de cons-
trugdo dessa mesma verdade. E tam-
bém uma ameaca religiosa, nio tanto
pelo fato de que Jesus, ao ser interro-
gado por Pilatos, diz testemunhar a
verdade (cf. Jo 18, 37); mas, sobretu-
do, pelo fato de que ao se permitir
que no trato cotidiano pessoas sejam
desconsideradas, a ponto de deixar
espago para que uma suposta hierar-
quia-ontolégica passe a determinar a
vida de quem se diz ser mais, favore-
cendo ou exigindo a morte de quem €
considerado como menos.

Na convivéncia social este hibito
passa a ser o caminho legitimador do
sacrificio. Esta nova religido, aprego-
ada e exigida pelo mercado, coloca
em risco a convivéncia social livre da
violéncia e reduz o sagrado, a religido

' Aqui ndo é lugar de aprofundar esta discussdo, mas gostaria de indicar que por
trds destes verbos - resgatar, defender, parantir e promover - existe um inieresse de
acenaf, fespectivamente, para os aspectos teolgicos, juridicos, econdmicos e comu-

nicativos envoelvidos nesta temdtica.
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¢ o préprio Deus, a um servidor da
-“yioléncia-e promotor da exclusdo pelo
- sacrificio das vitimas"
. pontuallzagao destas cinco difi-
“culdades. ndo foi feita com o intuito
- é_;nos distanciar do problema princi-
i _'pai desta reflexdo. Ela se fez necessd-
“ria para qlie o problema da aproxima-
¢ao entre Jesus de Nazaré ¢ a Escola
Catélica ndo fosse feita de maneira
ingénua e simplista. Tendo, portanto,
presente a interagio Projeio Educativo
e Realidade Social, considerando a
institucionalidade da escola e o
protagonismo institucional presente na
proposta evangélico-pastoral de se
pensar uma cristologia para a Escola,
sabendo que € de fundamental impor-
tincia garantir a coeréncia e que urge
enfrentar a injustica em todas as suas
dimensdes, agora apresentarei, a titu-
lo de sugestdo, trés aspectos que, a
meu ver, devem estar presentes numa
cristologia para a Escola Catdlica.

2. A UNIVERSALIDADE DA FE E A
PARTICULARIDADE DA
EXPERIENCIA RELIGIOSA

O mundo moderno, isto &, aquele
que sucedeu a cristandade medieval,
do ponto de vista religioso se estrutu-

ra de uma maneira totalmente diferen-
te do mundo medieval. Se na cristan-
dade, particularmente ne ocidente, a
religifio cristd era o eixo da vida pu-
blica, agora, esta mesma religidao visi-
vel, socialmente falando, na prética,
obedece aos cinones da pluralidade e
da privacidade. Esta experiéncia ja foi
estudada por Max Weber, que descre-
ve o processo de desencantamento do
mundo'. Os desafios colocados por
esta situagdo obrigou pastoralistas e
tedlogos a buscarem alternativas para
a renovacéo da transmissio da men-
sagem evangélica. E 0 Cas0, por exem-
plo, de Juan Luis Segundo, para quem
a investigagfo sobre o significado da
existéncia de Jesus de Nazaré nio deve
ser posto “‘por snobismo, mas a titulo

de condicio hermenéutica imprescin-
divel™3,

2.1 Fé antropolégica

Devido &4 experiéncia histérica,
vivida como desencantamento do mun-
do, a atual discussdo sobre Jesus de
Nazaré, particularmente na FEscola
Catodlica, traz importante elemento
para a discussio: trata-se da distinggo
entre fé antropoldgica ¢ experiéncia

Terra-UNESP, 1994,
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it Sobre este assunto pode-se ler com proveito: René GIRARD, A vicléncia ¢ o
sagrado, traduzido do francés por Martha Conceigio Gambini, Sdo Paulo: Paz e

12/ Sobre este assunto consultar: Max WEBER, Economie et société, 2 volumes,
':-_”tradumdo do- alemdo para o francés por Julien Freund, Pierre Kamnitzer, Pierre
.. Bertranid, Eric de Dampierre, Jean Maillard e Jacques Chavy, Paris: Plon, 1995,

' _Juan Luis SEGUNDO, A histéria perdida e recuperada de Jesus de Nazaré: Dos
_Smotacos a Paulo, Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 11,
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refigiosa. Juan Luis Segundo abordou
esta questio de maneira magistral'
Ao que parece, lembra Segundo, pos-
ll]I uma fé é um dado antropolégi-

. Neste sentido, fé nfo deve ser
entendida apenas como crenca religi-
osa ou como credo ao qual sc ¢ fiel e
a partir do qual se estabelece um com-
portamento que o crente se submete,
seja por medo, seja por adesio volun-
taria, consciente e livre, Fé € entendi-
da, aqui, como a capacidade, necessi-
dade e factualidade de se ter valores,
e, por extensdo, de se guiar por eles
na praticidade da prépria vida.

Uma sitnacio que se impde, por-
tanto, € aquela de perceber gue, em-
bora apostando em valores e vivendo
segundo eles, nem sempre as normas
seguidas ou mesmo os valores esco-
thidos s&o identilicados como proce-
dimentos religiosos, mesmo se do
porto de vista dos conteidos estes
valores apresentam uma forte
conotacio religiosa. Face a esta situ-
acdo, uma distingdo precisa ser
estabelecida, trata-se pois de diferen-
ciar f¢ antropoldgica de experiéncia
religiosa. A fé passa a ser, dessa for-
ma, uma atitude existencial que move
as pessoas nesta ou naquela diregiio,
que nerteia esta ou aguela opgfo. Sob
este aspecto ela € universal. Nisto re-
side sua dimensio antropolégica.

Segundo escreve ainda que “a & é
feita de valores reconhecidos: em tes-
temunhas nas quais confiamos”!s, Jsso
eqiiivale dizer que o humano & crente.

Sob o ponto de vista da discussio
do problema da Cristologia na Escola
Catdlica, esta situagio coloca em evi-
déncia o fato de que Jesus de Nazaré,
enquanto expressdo de uma religiosi-
dade e ponto central de uma postura
frente ao mundo, deve ser considera-
do como uma experiéncia de fé que,
as vezes, tem de ser visitada sabendo
de antemdo que o terrenc néo é o da
auséncia mas, em alguns casos, o da
presenca diversificada. Caminhos,
portanto, precisam ser encontrados
para que a contribui¢fio da experién-
cia cristd nfo seja de um lado despre-
zada em nome do respeito da
pluralidade de f¢, ¢ de outro, nélo seja
imposta violentamente em nome de
uma escolha ndo religiosa.

Um caminho, na realizacio desta
meta, parece ser a afirmacio da
pertinéncia, dentro da sua particulari-
dade, da experiéncia religiosa. Por
experiéncia religiosa se entende a for-
ma pela qual a crenca assume uma
visibilidade social. Assim, se detras
de palavras como fé e crenca existe
uma dimensdo religiosa, igualmente,
para além da expressdo experiéncia

Y kdem, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, traduzido do espanhol por
Benno Brod, (volume I - fé e ideologia), Sio Paulo: Pautinas, 1985, Idem, A histdria
perdida e vecuperada de Jesus de Nazaré: dos sindticos a Paulo, op. cit.

'S Ibidém, p. 26.
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religiosa; estd presente a dimensdo de
institucionalidade ou de eclesialidade
_do sagrado. . o

onio’o sagrado, isto & o

4 f6, se.manifesta e atu-

. particular. Nisto consiste o

“+pluralismo religioso do mundo moder-

7 no.As crengas se multiplicam segun-

- derogiinteresses dos grupos que sus-
tértam os varios tipos de fé. Foi por
essa-Tazdo que acima escrevi que a
questdo de Jesus de Nazaré ndo pode-
ria sér colocada de maneira indepen-
dente do projeto social.

O problema é que ndo se pode
pretender que, apesar de definida do
ponto de vista tedrico, a experiéncia
cristd da Escola Catdlica tenha a tini-
ca palavra na definicdo da experién-
cia religiosa e mais ainda na determi-
nacgio da fé. A atitude pedagdgica da
Escola Catdlica deve ser aquela de
humildade ndo apenas porque, como
ja foi dito, a experincia religiosa
passa pelo crivo do pessoal, mas so-
bretudo porque no mundo moderno ja
ndo existe uma experiéncia capaz de
possuir em plenitude todas as dimen-
sbes da riqueza da percepgéo religio-
sa do mundo. Por mais tradicional,
abrangente e totalizante que seja a
experiéncia religiosa da Escola Caté-
lica, no universo religioso atual ¢ na
defini¢io humanitéria da fé, ela & um
-fragm_c_nto.__ Isso ndo quer, contudo,

" periéncias particulares de vivéncia
~religiosa siio incapazes de uma apre-
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- -dizer que na sua singularidade as ex-

ensdo holistica do mundo e da exis-
téncia. Por mais fragmentada que seja
determinada experiéncia religiosa, pelo
fato de ser religiosa ela pode garantir
uma apreensdo pessoal capaz de colo-
car, quem a faz com sinceridade e
verdade, em sinfonia como a totalida-
de da existéncia. o

Para a Escola Catdlica que quer
pensar a Cristologia como parte de
seu projeto pedagdgico o problema se
coloca como desafio, ndo tanto na
construciio de uma religido individual
capaz de garantir. a harmonia, mas,
muito mais no sentido de permitir ao
cristianismo que ele exercite sua ca-
pacidade inspiradora, de modo que,
enquanto experiéncia particular, ele
possa potencialmente iluminar a uni-
versalidade da existéncia humana. O
cristianismo se propde a $er uma ex-
periéncia religiosa dirigida para toda
a humanidade. O lugar, porém, a par-
tir do qual o didlogo com o universal
pode ser estabelecido ndo é outro que
o0 lugar da especificidade, da particu-
laridade. Neste sentido, a grandeza da
contribuigio da Escola Catdlica neste
debate que, antes de ser apenas uma
questdo tedrica € um desafio teoldgi-
co-pastoral;' reside no fato de se
posicionar com clareza, mas também
com humildade, na construgio de
novos paradigmas. Sabemos que uma
possivel sintese nesse dominio serd
sempre provisdria e condicionada pela
particularidade, por mais abrangente
gue seja.

i R A R

2.2 A comunidade como
referéncia

Ao se colocar a tensdo entre par-
ticularidade da experiéncia religiosa e
universalidade da fé de forma alguma
se quer diminuir a importincia do
posicionamento comunitario frentc as
questdes de fé e de prética religiosa.
Muito pelo contrédrio, esta distingéo
guer, na verdade, acentuar a 1mpot-
tincia da comunidade como refe-
réncia.

Juan Luis Segundo, no texto aci-
ma citado, chama a atencdo para o
fato de que “a fé esta feita de teste-
munhas nas quais confiamos”. Do
ponto de vista da experiéncia religio-
sa esta afirmacdo passa a ter um ca-
riter profundo e determinante. A ex-
periéncia religiosa € wna experiéncia
comunitiria na medida em que ela
acontece efetivamente numa refagfo de
recepgao de um testemunho e de acei-
tagdo de uma maneira de se fazer
presente no mundo. A experiéncia
religiosa vivenciada na singularidade
da existéncia pessoal acontece gragas
a um vivido que foi transmitido com
tal pedagogia que ele passa a ser as-
sumido pelo eu como seu, nfo como
um tempo passado — quando muito
desejado nostalgicamente — mas como
presente que além de atual, porque
vivido nas suas implicacdes existenci-
ais, é.também experiéncia onto-
logizalite, isto porque parte do pré-
prio-"elfj em constituicio ¢ que, por
causa do seguimento comunitario, se

4

:

constitui ndo apenas como possuidor
de uma f¢ mas também como parte de
uma experiéncia religiosa.-

A percepcio da importdncia do
comunitdrio na discussdo do proble-
ma cristélogico na Escola Catélica tem
um duplo sentido. Em primeiro lugar
pela prépria dindmica impressa por
Jesus na constitvigio da comunidade
dos primeiros scguidores, que mais
tarde iria assegurar a continuidade do
ideal jesudnico. Jesus confia a comu-
nidade dos discipulos o trabalho de
criar e firmar as comunidades. O bre-
ve estudo sobre o Evangelho de Mar-
cos oferecido pela Conferéncia Naci-
onal dos Bispos do Brasil as Comuni-
dades Catélicas é bastante ilustrativo
quando afirma: “de fato, no evange-
tho de Marcos. os discipulos sie xodé
de Jesus. A primeira coisa que Jesus
faz é chamar discipulos (1,16-20), e a
dltima que faz é chamar discipulos
(16,7.15). Ele os leva consigo, do
comeco ao fim, em todo canto, e che-
ga a dizer: ‘Eles sdo meus irmdos,
minhas irmds, minha mde’ (3, 34).
Quando n#o entendem algo, eles per-
guntam e Jesus, em casa, explica tudo
dizendo: ‘A vocés € dado conhecer o
mistério do Reino, mas aos outros de
fora tudo acontece em pardbolas’ (4,
11; cf. 4, 34). O evangelista faz isso
para que as comunidades e todos nos,
seus discipulos e suas discipulas, sai-
bamos e sintamos que, apesar dos
muitos problemas, somos o xodd de
Jesus, ¢ cheguemos a cantar: me:cha-
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maste para caminhar na vida contigo!
/ Decidi para sempre seguir-te ¢ ndo
voltar atrds!” 6.

Em segundo lugar, o comunitério
¢ de fundamental importincia porque
uma vez que a legitimacio do religio-
so, com a superagdo do universo
medieval, nio pode ser mais
estabelecida a partir do alto, sobra
entdo a possibilidade de que esta
legitimagfo se faca a partir de baixo,
isto é do chio da existéncia, da histd-
ria e do cotidiano. O ponto de articu-
lagéio que permite & existéncia, & his-
téria e ao cotidiano produzirem uma
experiéncia religiosa particular com
possibilidade de se universalizar, se
d4 na Comunidade.

O que se quer colocar neste ponto
da reflexfio é o fato de que serd sem-
pre a partir de vima comunidade que a
Cristologia deve ser colocada. Se é
verdade que todo projeto cristolégico
exige um projeto social, e, para a
Escola Catélica, um projeto social ndo
deixa de ter incidéncias sobre a
Cristologia, entdio pode-se dizer que o
sucesso ou fracasso de uma cristologia
para a Escola Catélica dependera da
capacidade desta em produzir efeitos
reveladores da sua seriedade e coe-
réncia quanto a autenticidade dos va-
lores promovidos pelo seu projeto
" pedagdgico. Se, portanto, a comuni-

dade, nesse caso a préopria Escola
Catdlica, com tndo que ¢la representa
de comunitério, for capaz de testemu-
nhar valores aptos a inspirar adeséo,
entiio ela estard cumprindo seu papel
pastoral. Aqui, o velho desafio imposto
ao cristdos da primeira hora se repete.
Os Atos dos Apdstolos testemunham
que a seducdo exercida pelo cristia-
nismo se devia ao fato das comunida-
des primitivas serem portadoras de um
amor transformador (cf. At 5, 12; 4,
32-35).

A idéia que fundamenta esta argu-
mentagdo ¢ aqueld segundo a qual a
respeitabilidade da palavra pronunci-
ada depende da coeréncia desta mes-
ma palavra. No caso da experiéncia
religiosa, a objetividade é sempre
mediada pela particularidade: € neces-
sério, pois, que a palavra pronuncia-
da seja abalizada pela coeréncia da
comunidade falante. O sujeito que
pronuncia uma palavra tem também
uma grande responsabilidade sobre ela.
Nesse sentido a palavra pronunciada
pela Escola Catolica terd sua valida-
de, atualidade e pertinéncia se ela for
capaz de produzir seus frutos. Vale
lembrar, o que ji foi dito: para que
esta palavra seja cristd ela precisa,
necessariamente, produzir vida, e
coma diz Jesus no evangelho de Jodo,
vida em . abundéncia (Jo 10, 10).

:__._gl:il_inas-,_ 1996, p. 21.
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NBB, Caminhamos na estrada de Jesus: o evangelho de Marcos, Sio Paulo:

2.3 A experiéncia religiosa
como argumento publico

Apesar de niio possuir uma Unica
sintese, aos moldes medievais, 0 mun-
do moderno nio deixa de ser um
mundo organizado, Maffesoli fala de
uma espécie de tribalizacdo!”. A tese
apenas apresentada agui € aquela se-
gundo a qual a experiéncia religiosa,
mesmo dentro da sua particularidade,
é um momento de sintese ¢ portanto
de organizagfo do préprio mundo.
Estamos pois diante de dois movimen-
tos. O primeiro permite integrar a vida
social, entendida como presenga no
mundo, com a religifio e, mais exata-
mente, com a experiéncia religiosa. O
segundo permite perceber a religifio
na sua fungio social e, por extensdo,
perceber a experiéncia religiosa como
constitutive da presenga no mundo. Se
pelo primeiro movimento se tem aces-
s0 a toda discussio do papel politico
da religido, pelo segundo se coloca a
fungfo religiosa do politico.

Ao fazer a experiéncia religiosa e
ao assumi-}4 como tal, o sujeito se
coloca, 20 menos na perspectiva indi-
vidual, numa dimenséio de integragio
e de sintese. Nesse sentido, com tudo
aquilo de positivo ou negativo que a
experiéncia religiosa encerra, esta 1il-
tima torna-se o meio pelo qual, o
sujeito se coloca no mundo. Nio

estamos discutindo, aqui,:”é':"p_(f)té{fi'dﬁ:de :

ou a fragmentagao desta experienci
existencial. Para o interésse dest

to ¢ suficiente constatar que a partic* -
desta forma de perceber a experiéricia -
religiosa visa-se construir esta dltima

de tal modo que possa ser assumida
como uma espécie de argumento im-
portante e indispensdvel na constru-
¢ao da racionalidade moderna. Porém,
admitir esta possibilidade s6 é possi-
vel gquando se consegue ultrapassar 0s
referenciais que reduziram o espago
religioso modemo as manifestagdes
que acontecem no férum privado. B
preciso observar, contudo, que o re-
conhecimento da experiéncia religiosa
como argumento vilido no debate
piiblico nfio se d4 sem ambigiiidades.
A religidio - e mais exatamente sua
atualizagfo enquanto experiéncia reli-
giosa particular e precisa - é marcada
por uma ambigiiidade social. A reli-
gido e a experiéncia religiosa podem,
utilizando a linguagem girardiana'®, se
manifestar como experiéncia de vio-
1éncia e de sacrificio ou de nfio-vio-
léncia e portanto de emancipagio.
Diante desta ambigiiidade propria
do religioso e da experiéncia religio-
sa, o controle social da religifo se faz
necessario. Isso significa dizer que a
experiéncia religiosa é um argumento
vélido, porém n#o absoluto. Sua vali-
dade estd condicionada a submissdo

7 Cf.}\/i'lichel MAFEESOLI, La transfiguration du politique. La tribalisation du

monde, Paris: Grasset & Fasquelle, 1992,

B Cf. René GIRARD, A violéncia e o sagrado, op. cit.
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48 ‘tegras do discurso e da pritica
‘démoctatica, entendidas como
‘paradigmas da existéncia moderna.
‘Este caminho quis demonstrar que
“a'experiéncia religiosa permite dialo-
‘gar com os interlocutores que
conétréem o espago publico ¢ que a
forima como este didlogo se atualiza €
pelo reconhecimento do outro como
interlocutor qualificado e merecedor
de respeito. Trata-se, portanto, de
perceber a experiéncia religiosa como
uma sintese importante, porém nio
tinica nem excludente.

2.4 A iniciagdo nesta fé

Ao se falar da experiéncia religio-
32 como sintese, abre-se um debate
sobre a constatacio que ndo existe
sintese sem processo de aprendizado.
A Escola, de modo geral, pode ser
caracterizada como um lugar de in-
ser¢do no mundo. Evidentemente que
nfo se trata do unico lugar, porém,
apesar das diferentes crises que en-
volvem as instituicdes, a Escola tem
um responsabilidade ndo negligen-
cidvel. Esta nfo se reduz apenas ao
ensino da técnica. Do ponto de vista
do debate cristologico esta questdio
reflete nesta discussio na medida em
que a figura de Jesus de Nazaré pre-
cisa muitas vezes ser evidenciada. O
que implica dizer que ao se referir a

Jesus de Nazaré é preciso se ter cons-
ciéncia de que estamos diante de um
simbolo religioso e existencial'®.

Em conseqiiéncia, pode-se dizer
que o simbolo exige interpretacéo, ¢
interpretacio supde, em vista do en-
tendimento, sendo um confronto ao
menos um conflito de opinides. Tal
conflito precisa ser administrado pela
construgio de uma racionalidade
operativa, cujo primeiro estagio deve
estar marcado pelo conhecer. E preci-
so saber do que se fala. Trata-se de
conhecer para opinar e aderir ou re-
jeitar. A escola, pela inser¢iio no de-
bate estaria, assim, cumprindo seu
papel educativo,

Talvez, uma fala de Paulo Freire,
citada pelo professor Mario Sérgio
Cortella possa ser esclarecedora: “néo
existe nada que me envergonhe de ser
professor. Eu sou um professor. Ensi-
nar é fundamental. Para mim, a ques-
tdo ¢ como ser um professor que fa-
cilita o saber aos educandos, aos es-
tudantes. (...) Ha um certo momento
em que também os professores
*facilitadores’ t8m que ensinar algu-
ma coisa. Se eles ndo fazem isto, 0
processo de engajamento como o ato
de conhecer pdra. Epistemologi-
camente, € impossivel conhecer sem
informagio. H4 um momento no pro-
cesso de conhecimento, no qual o
sujeito cognitivo precisa de um segun-

_‘9 Para um discurso sobre Slmbolo e existéneia, veja: Paul RICOEUR, Ideologta e

Utopza Lisboa: Edigdes 70, 1991.

do tipo de informacdo. Precisamente,
neste momento em que a informagao
¢ demandada, os facilitadores t&ém de
ensinar, porque eles t€m que tornar
possivel a informagfo. Para mim o
problema € saber se sou um professor
democritico ou um professor autori-

. tario. Esta é a questdo para mim. Ndo

parar de ser professor”™,

Veja-se, portanto, que aqui estainos
diante de um desafio que néo pode ser
resolvido simplesmente pela narragfo
desvinculada do ato criativo. Mas, isso
ndo significa que este momento
inirodutério, mesmo supondo uma
narragdo, possa ser marcado por uma
parracdo autoritaria que faz da me-
méria am argumento de autoridade.
Em primeiro lugar, pele reconhecimen-
to de que se precisa iniciar nesta € se
se quer afirmar a necessdria constru-
¢ho para alguns e reconstrugfo para
outros de uma memaria cujo argumen-
to € autorizado nfo pelo auforitarismo
de um relato mas por sua capacidade
de atualizacio e legitimidade argu-
mentativa. Trata-se portanto de assu-
mir uma racionalidade que dé conta
da experiéncia vivida de tal forma que
a sistematizago, ctitica e reelaboragéo
desta mesma experiéncia precisam ser
submetidas a0 processo argumentativo
na sua expressdo puiblica para ier uma
legitimidade social e uma apropriacgo

existencial compativel com sua pre-
tensdo referencial e com todo rigor e
coeréncia que tal procedimento exige.
Vale lembrar uma outra fala de Paulo
Freire no sentido de, por um lado,
resgatar a precedéncia, mas nfio a
exclusividade da experiéncia; e por
outro, chamar a atencgfo para o com-
promisso com a competéncia. Num
texto do primeiro mimero da revista
Presenca Pedagdégica, citado por Ma-
rio Sérgio, Paulo Freire escreve: “Dis-
cordo dos pensadores que menospre-
ZAIM O $ENS0 COMmum, Come se o mun-
do tivesse partido da rigorosidade do
conhecimento cientifico. De jeito ne-
nhum, A rigorosidade chegou depois.
A gente comega com uma curiosidade
indiscutivel diante do mundo e vai
transformando essa curiosidade no que
chamo de curtosidade episiemoldgica.
Ao inventar a curiosidade episte-
molégica, obviamente sdo inventados
métodos rigorosos de aproximacio do
sujeito ao objeto que ele busca conhe-
cer”. Em sepundo lugar, o desafio
que se tem pela frente € aquele de
atualizar a memdria, portanto trata-se
de situar o presente tendo o passado
como fonte inspiradora e o futuro
como possibilidade corretora dos equi-
vocos do presente. Sem se fechar numa
percepeio do passado, ou ainda numa
forma institucional de vivéncia reli-

0 Texto c:tado por Mario Sérgio CORTELLA, Paule Freire e a sedugdo da Espe-
ranga, Flwco vol 1,1, p. 15-.27, aqui p. 23.

A Idem, p. 24,
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-giosa na institucionalidade da comu-
nidade de fé quer-se reelaborar a ex-
periéncia religiosa em vista do amplo
. gonvivio humano e da real realizagio
das: particularidades.

‘O recente debate sobre o papel e a
oportunidade do ensino religioso nas
escolas trouxe & tona uma distingio
entre Ensino Religioso e Catequese.
No ensino religiose as questoes religi-
osas seriam tratadas de uma forma
mais “lighs”, enquanto que a catequese
trataria de abordar o problema de
maneira confessional. Nio é neste
debate que se quer, no momento, en-
trar. A questio aqui € bem mais res-
trita. Pois, de um lado se esta falando
da Escola Catdlica e de outro lado o
objetivo € pensar a Cristologia na
Escola como uma possibilidade ora de
construgdo de identidade, ora como
ocasifio de didlogo entre identidades
diferentes. Neste caso, o que se espe-
ra da Cristologia na escola € que ela
seja, de um fado, capaz de ajudar na
organizacdo da identidade pessoal e
na presenca social no mumdo. E de
outro que ela ndo seja uma proposta
beligerante, mas comunicativa. De
qualquer forma, tanto num caso (a
construgio-elaboracgfio da identidade)
como no outro (a agdo comunicativa
- poder-se-ia acrescentar; em vista da

comunhio) este processo nio sera
possivel sem um auténtica preocupa-
¢io de iniciagio nesta fé que, desde

sua origem, estd marcada pela

pluralidade de proposta® para um
auditério plural® sem contudo nunca
trair seu ideal de fldehdade a0 essen-
cial.

2.5 O respeito ao pluralismo
e o resgate da identidade

A situaciio histérica em que se
encontra a Escola Catdlica lhe impde
uma situagdo quelprecisa ser adminis-
trada. O mundo modemno, enguanto
espaco pluralista de convivéncia, criou
a oportunidade para o reconhecimen-
to do diferente. A diferenca, nestas
circunstincias. passa a ser condiciio.
e ndo ameaca, 4 realizagiio humana.
Como parte deste mesmo mundo mo-
derno a Escola Catdlica se vé& confron-
tada ao desafio de promover a realiza-
cdo humana na particularidade das
experiéncias pessoais, impedindo que
a diferenca constitua uma ameaca.

Apontar a realizagio humana como
critério para julgar a exceléncia da
escola é uma opcio circunstancial que
se deve a uma constatac@o ja repetida

/

muitas vezes: o mundo moderno é

2 A titulo de exemplo, sobre a pluralidade de proposta pode-se citar o préprio fato
de:se ter quatro narrativas do Evangelho e nfo apenas uma,

B F interessante perceber que em Pentecostes, a partir de Jerusalém, o Espmto se
_mamfesta a uma pluralidade de etnias (cf. At 2, 1-13).
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pluralista ¢ o respeito devido as insti-
tui¢bes depende de sua capacidade de
respeitar este mesmo pluralismo.

Tratar a questio de Jesus de
Nazaré, tendo presente o pluralismo e
o resgate da identidade, implica em
implantar uma dindmica de comuni-
caco onde todas as posi¢bes ndo es-
tdo de antemao garantidas mas ao
contrdrio precisam ser justificadas. E
a justificag@o ndo se faz apenas pela
for¢a da lei, mas sobretudo pela capa-
cidade argumentativa, expressa como
sabedoria capaz de avancar as razdes
dos engajamentos, dos valores esco-
Ihidos.

No reconhecimento das razées dos
engajamentos, dos valores escolhidos
¢ opcOes feitas, a oportunidade apre-
sentada pela discussiio do problema
de Jesus de Nazaré na Escola é uma
ocasidio singular para se constituir um
modelo pedagdgico que, além de res-
gatar sua historia, pode, ainda, con-
tribuir na construgio de um modelo
que, justamente por privilegiar a par-
ticularidade, estd aberto ao pluralismo
da existéncia. Trata-se de afirmar um
projeto tal que, como escreve Carlo
Cantone, “o ‘ser-cristdo’ e o ‘ser-ho-
mem’ sdo, afinal de contas, sindni-
mos, no sentido que a verdade do

primeiro ndo acrescenta nada dé dec
sivo a verdade do segundo. O crista
¢ verdadeiramente cristdo na me
em que ¢ verdadeiramente hurano’™”

Dito de outra forma, se pode entao.” o

afirmar que o resgate da identidade’
pelo respeito ao pluralismo implica
num exercicioc de fazer do humano o
lugar do sagrado®.

3. JESUS B A TRINDADE

A experiéncia eclesial da Comuni-
dade Catdlica tanto na América Lati-
na em geral como no Brasil em par-
ticular, estd profundamente marcada
por uma sintese cristolégica. B
ilustrativo desta sitmagfo alguns tex-
tos das ultimas Conferéncias Episco-
pais da América Latina. Para o docu-
mento de Puebla, por exemplo, existe
uma identificacio entre o sofrimento
dos pobres e o Cristo, 0 Senhor®. A
recente Conferéncia de Santo Domin-
2o, realizada em 1992, segue 4 mes-
ma tradi¢io ao afirmar que “evangelizar
¢ fazer o que Jesus Cristo fez, quando
mostrou na sinagoga que veio para
‘evangelizar’ os pobres (cf. Lc 4, 18-
19). (...) Com o ‘potencial evange-
lizador dos pobres’ (Puebla, 1147), a
Igreja pobre quer impulsionar a
evangelizagdo de nossas comunidades.

u Carlc) CANTONE, Deus sem muros, in: Carlo CANTONE (org), A reviravolia
planetciﬁa de Deus, traduciio de Euclides Martins Balancin, Sdo Paulo: Paulinas,

1995, p; 49-50.

= Cf, Al MARTINI et alii, O humano, lugar do sagrado, Sao Paulo: Olho d’4gua, 1995.
*Cf CELAM, Conclusdes da Conferéncia de Puebla, pardgratos 31- 39,

‘.
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Descobnr nos-'rostos sofredores dos

1 As potencmlzdades e
S limites

L A 1dent1flcag:a0 entre Cristo e os
qofredores da atualidade, além de ser
um conquista teolégico-pastoral de
primeira grandeza, € uma marca da
eclesialidade latino-americana que em
tiuito contribuiu para o resgate de uma
experiéncia auténtica de f€ e que pro-
porcionon um movimento de fidelida-
de ao evangelho e de encontro com os
desejos maiores dos homens e mulhe-
res sedentos de justica e paz.

Tal conquista foi possivel, entre
outras razdes, pela valorizacio da
dimensdo histérica. A percepgido da
importincia do Jesus historico foi wm
fator determinante para definicdo da
experiéneia religiosa da comunidade
cristi na América Latina e no Brasil.
Ao resgatar o Jesus histérico valori-
zou-se ndo sé a dimensdo politica da
existéneia humana como também se
construiu um quadro teérico capaz de
fundamentar ¢ legitimar as lutas con-
cretas por justica, liberdade, reconhe-
cimento, etc. Hsse passo foi funda-
mental, sobretudo porque em muitos
casos, 0s defensores ¢ violadores da

justiga e da liberdade pertenciam as
mesmas familias religiosas. Cristfios
¢ ndo-cristios se juntavam ora na re-
sisténcia & opressdo, ora se encontra-
vam na promogdo da mesma. Dizer
cristfios e nfo-cristdos nao era revelador
do posicionamento assumido.

A referéncia a Histdria, & pratica
historica de libertacio de Jesus de
Nazaré sem transformar esse conflito,
que em alguns casos chegou e ainda
chega a antagonismos, em uma ques-
tdo religiosa, foi capaz de colocar
critérios que potencializaram a identi-
ficacdo da verdadeira religido. A au-
tenticidade da adesdo de fé, com mui-
to maior facilidade, poderia ser con-
frontada com a dimensdo ética da
presenga humana no mundo. Um gran-
de efeito pastoral desta presenca e agfo
pautadas pela referéncia ao Jesus his-
térico foi sem divida o forte acento
que se coloca hoje no valor, necessi-
dade e eficicia da inculturagio no
processo de vivéncia da experiéncia
religiosa.

Do ponto de vista da insercfio na
sociedade e da prética politica de cons-
tra¢io do futuro, a ambigiiidade reli-
giosa - marcada pelo fato de que nem
sempre a opgdo religiosa incide sobre
a pratica social onde a justica € o
critério maior de legitimidade - nio
estd superada. Razdo pela qual ndo se
pode, de forma nenhuma, abandonar
a perspectiva histérica. No entanto,

¥ CELAM, Conclusées da Conferéncia de Santo Domingo, paragrafo 178.
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na perspectiva de construir, a partir
da discussio da presenga de Jesus de
Nazaré na Escola Catélica, uma al-
ternativa capaz de garantir um proje-
to de realizagdo nfo fragmentada mas
totalizante, seria também importante
considerar os limites da Cristologia
enquanto parte do processo peda-
gogico.

Dentro do universo religioso, a ex-
periéncia cristd, como se falou, € uma
particularidade. Dentro da universali-
dade da experiéncia cristd, a
Encarnacio do Verbo na pessoa de
Jesus de Nazaré é expressio situada
da divindade que, mesmo sendo cen-
tral, pode assumir significados dife-
rentes quando se situa numa sintese
marcada por uma matriz cristolégica
ou guando a sintese obedece a outras
matrizes. como a pneumatoldgica por
exemplo®, Tal distin¢do, ao colocar o
problema de Deus a partir da questao
cristolégica, permite pensar a
Encarnagio como uma particularida-
de dentro da universalidade. Como
lembra Ricoeur, num texto citado por
Cantone: “se no fundo da minha fé
Deus é verdadeiramente outro, nio
somente outro em relacfio a mim, mas
outro em relagio a todas as minhas

Tepresentacgdes, entdo_ posso confes-
sar que a sua alteridade revelou-se
também em outro lugar por intermé-
dio de outras escrituras™, Do ponto
de vista da Cristologia, a afirmacfio
de Ricoeur eqiiivale a dizer, com as
palavras de Stanley, que o “cristianis-
mo pertence a Cristo, Cristo ndo per-
tence ao cristianismo™

As perguntas colocadas a partir
desta problematizacio poderiam ser
formuladas da seguinte maneira: ape-
sar da centralidade do Cristo na reve-
lacio e compreensdo cristds de Deus,
é possivel imaginar que a experiéncia
de Jesus -de Nazaré néo esgota a ma-
nifestagdo do Verbo de Deus no hu-
mano? Como relacionar a experiéncia
referencial de Jesus de Nazaré com as
outras experiéncias de Deus? Tal pre-
ocupacio se deve ac fato de que, como
lembra Joseph H. P. Wong, “duas sdo
as dreas de particular importincia na
teologia contemporinea: a Teologia da
Libertacdo da América Latina e a
Teologia das Religides da Asia e da
Africa. Assim como o desenvolvimento
da chamada Terceira Igreja possui um
grande significado para a Igreja Uni-
versal, do mesmo modo, também a
Teologia do Terceiro Mundo exerce

% Cf. Lufs MARTINEZ SAAVEDRA, Evangelizacion inculturada y accion del
Espiritu Santo en el mundo, Santiago de Chile: San Pablo, 1995.

® Carlo CATONE, Deus sem muros, in: Carlo CATONE (org.), A reviravolia
planetdria- de Deus, op. cit., p. 54. Catone indica: Paul RICOEUR Plumhsmo e
convmzlone Rocea (1 de dezembro de 1987), p. 44. '

i Cario CATONE, Deus sem muros, in: Carlo CATONE ({org.), A revzravolm

planetdria de Deus, op. cit.,, p. 51
;
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ima influénicia importante nas refle-
Ses teolGgicas da Igreja em sen con-
to. De fato, Cristo e as religides do
ndo estio ocupando uma posigio
antrﬁzi':ﬁ:é‘s debates teoldgicos
dleros As pessoas sentem neces-
Sl adéj de dialogar com as outras cul-
I turas e outras religides. A Igreja tam-
bém considera o didlogo inter-religio-
§0 ¢como um aspecto integrante da sua
missdo. Em alguns lugares esse didlo-
go ¢ a principal maneira adotada pela
Igreja para levar adiante a sua missiio
de evangelizacio™'.

Com esta citagio o que se quer
ressaltar € o fato de que a problemd-
tica religiosa estd sendo colocada de
maneira muito mais ampla que ape-
nas as interrogacdes e buscas de saf-
das efetuadas no quadro do cristianis-
mo. E evidente que na fndia, por exem-
plo, onde os cristdos sdo minoritarios,
0 problema que nos preocupa se ma-
nifesta de outro modo®. No entanto,
entre nos a gquestdo se manifesta a
partir do momento em que se coloca
a problematica do sincretismo. Como

relacionar, de modo ortodoxo, o didlo-
go enire diferentes tradigGes religio-
sas € a prépria pratica religiosa? J4
nio € possivel desconhecer ou igno-
rar, seja as diferentes recepedes da
experiéncia de Jesus de Nazaré den-
tro do cristianismo, seja a apreensio
que outras experiéncias religiosas fa-
zem de Jesus de Nazaré, seja ainda a
relacio de Jesus de Nazaré com ou-
tras referéncias religiosas, sob pena
de excluir pessoas do processo de
construcdo de uma religiosidade em
sintonia com a atualidade ¢ em fide-
lidade &s raizes da propria fé cristd, e,
ainda, de elaborar um proposta de
presenga no mundo marcadamente
autoritaria.

Assim, apesar de sua grande im-
portincia, a discussio sobre Jesus de
Nazaré e a Escola Catélica ndo pode
deixar de perceber que existem pro-
blemas tedricos que precisam ser ven-
cidos para facilitar a prética de pes-
soas que, mantendo a fidelidade ao
evangelho, querem que este seja en-
tendido, assumido e praticado de modo
amplo, geral e irrestrito,

transreligiosa de Deus, p. 301-334.

2
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%' Joseph H. P. WONG, O Deus de Jesus Cristo em perspectiva preumatoldgica, in:
Carlo CATONE (org.), A reviravolta planetdria de Deus, op. cit., p., 405.

% Sobre esta questdio no livro A reviravolta planetdria de Deus, quatro artigos podem
ser lidos com especial proveito: Michel AMALADOS, O um ¢ os muitos: realidade
e manifestagdo a procura do dltimo na tradicdo indiana, p. 199-223. Arokian M.
KANAGA, Deus e a religido sem fronteiras do Swami Vivekananda, p. 225-268.
Scaria THURUTHIYIl, Deus e a religido sem religides de Jiddu Krishnamurti, p.
269-299. A, PUSHPARAIJAN, A contribuicdo de Gandhi para wma compreensdo

3.2 A Trindade como
alternativa

“Uma das grandes riquezas da cris-
1anismo € a concepgdo trinitdria de
Deus. Esta particularidade do cristia-
nismo foi evidenciada particularmente
sor René Girard no seu livro As coi-

3

vas escondidas desde a fundagdo do
undo®. Para se perceber a impor-

tancia da Trindade no pensamento
sobre Jesus de Nazaré, € intercssante
observar, como mostrou Franz Hin-
kelammert, que, no Ocidente, a figura

~ do Edipo Rei simboliza muito bem o

paradigma antitrinitdrio onde a vio-

" 1éncia é a norma*. Em resumo se pode

dizer, inspirando em René Girard, que
a causa da violéncia é o desejo
mimético, isto €, os sujeitos possuem
desejos sempre mediados pelo desejo
segundo o outro. Assim, como preva-
lece no esquema novelesco tradicio-
nal, Maria gosta de José que por sua
vez ¢ querido por Angela. No Edipo-
Rei esse mecanismo fica evidente. Em
Tebas s6 cabe um rei ¢ o amor de
Jocasta ndo pode ser partilhado. O
filho disputa com o pai a existéncia, ¢
somente pelo derramamento de san-
gue € que a violéncia pode ser contro-
lada e a paz volta a reinar em de Tebas.

Girard percebe que 4 I6gica
governa a Trindade cristd é exatamerite
outra. Cada uma das pessoas da Tri
dade se constitui como diferente, po
rém, neste caso, a diferenca ndo cons—

titui uma ameaca. Ao contrério, o Pai

precisa do Filho, pois ndo existe pa-
ternidade sem filiacfio. E da relagio
entre Pai e Fitho nasce a consisténcia
do BEspirito Santo, de tal modo que,
como lembra a tedloga Maria Freire
ao discutir 0 termo pericdrese, “agui-
lo que diferencia € também o que une
eternamente’™.

Para a discussdo da questdo
cristolgica na Escola Catdlica, pensar
Jesus de Nazaré numa chave trinitdria
significa valorizar a diferenga e colo-
car a comunhfo como critério funda-
mental das relagbes hurmanas,

3.3 Para se superar o
sacrificio
Na perspectiva girardiana, o con-
trario da comunhgio é o sacrificio. T
pelo sacrificio que a violéncia é mo-
mentaneamente controlada e o tecido
social ndo se rompe. Esta no¢io de
sacrificio tem um contetdo religioso
pois trata-s¢ da eliminacdo do bode

1 Cf. René GIRARD, Des choses cachées depuis la fondation du monde: recherches
avec Jean Michel Qughourlian et Guy Lefort, Paris: Grasset, 1978. )
3 Cf. Franz J. HINKELAMMERT, La fe de Abraham y el edipo ocidental, San José,

Costa Rica: DEIL 1989,

35 Maria Freire da SILVA, Sobre o termo pericorese, Revista de Cultura Teologica,
IV, (14, jan/mar 1996), p. 19-38, aqui p., 37.

'
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‘expiatdrio; figura. tirada. do livro do
vmco e lembra o gesto ritual de
do dos. pecados da coletividade.

-ciéio concreto de superacdo do sacri-

- ficio, Em termos sociais significa que

oA Cr1Sto]0g1a deve entlio ser pensada

- ¢omo umn processo de superagio da
exclusdo. Entendo a superagdo da
exclusiio como ¢ exercicio de solida-
riedade que resgata a esséncia da ver-
dadeira religifio.

Tal perspectiva € necessdria como
postura contestatoria. A religiosidade
atual, sobretudo aquela marcada e
colonizada pelo mercado econdmico,
se estabelece e se legitima socialmen-
te como uma apologia do sacrificio.
A partir dos valores mercadolégicos
da competi¢io, da concorréncia, pro-
dutividade, etc., temos o quadro ideo-
16gico necessdrio para a eliminagéo
do fraco, do ndo competitivo, enfim,
dite de forma mais teoldgica, do
pobre.

Ao propor a comunhic contra o
sacrificio se estabelece o quadro de
legitimidade religiosa para uma pro-
posta de transformacdo social a partir
de motivagdes nfo apenas politicas
mas também e, sobretudo, religiosas.
Assim, se a partir de uma chave
trinitdria se tem a possibilidade de

recuperar a verdadeira imagem de
Deus, pelo combate ao sacrificio se
tem a possibilidade de reconstrugiio
da legitimidade piblica do discurso
religioso no mundo moderno. Legiti-
mo, socialmente falando, ¢ aquele
discurso, eco de uma prética nascida
de uma fé antropoldgica visualizada
na concretude de uma experiéncia re-
ligiosa, que é capaz de combater o
sacriffcio, garantindo assim por sua
vez a real emancipagio do existente
nas suas diferentes formas de se fazer
presente no mundo,
|
3.4 A realizacdo da
comunhdo

U conceito proximo daquele de
comunhdo, numa perspectiva nao ne-
cessariamente religiosa, € a nocfo de
comunicagio. Esta dltima nogéo est§
ligada a uma certa ética da comunica-
¢ao™. O que explica a predominéncia,
no contexio desta reflexfo, do termo
comitnhédio sobre o termo comunica-
¢do € o fato de que, enquanio o se-
gundo termo vem marcado pela preo-
cupagio com o debate publico amplo
e sobre todos os aspectos, o primeiro,
sem perder de vista a ampliddo do
discurso, quer colocar o problema da
superacio da exclusio como uma
exigéncia religiosa oriunda do segui-
mento de Jesus de Nazaré.
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* Cf. Leonardo BOFF, A trindade a sociedade, Petrépolis: Vozes, 1987,
:Cf. Jean Marc FERRY, L’éthique de la communication, Paris: PUF, 1987.

Do ponto de vista da andlise socio-
l6gica e da agdo politica pode-se di-
zer, sem nenhum problema, que a
superago da exclusdo € um exercicio
de comunicagio®; no entanto o que
interessa aqui € a dimensdo teoldgica
da comunicagiio. A esta dimensio
estamos dando o nome de comunhéo,
Na perspectiva da Cristologia na Es-
cola Catélica a questdo se apresenta
como uma possibilidade de pensar, a
partir da experiéncia histérica de Je-
sus de Nazaré lida como uma experi-
éncia de fé de uma comunidade situ-
ada, a possibilidade de superagéo da
violéncia enquanto expressdo de uma
vivéncia religiosa que discrimina por-
que sacrifica.

Trata-se, portanto, de reconstruir
a possibilidade de encontro, reconhe-
cimento ¢ emancipacio da pessoa que
por razdes histdricas, sociais, econd-
micas, psicoldgicas, enfim, existenct-
ais, se encontra desencontrada, depen-
dente por ndo possuir o estatuio de
existente de direito, apesar da existén-
cia de fato™.

Realizar, poi'é, a comunhio & pen-
sar, a partir da‘ﬂoriginalidade cristd, a
possibilidade de uma religido marcada
pelo Deus Trinitdrio, onde a pritica
do amor se faz ndo apenas uma exi-

|
1

géncia mas uma realidade. E a partir
deste antigo e sempre atual modo de
existir e de fazer-se presente, uma
porta se abie para a legitimidade re-
ligiosa no mundo atual: O que impli-
ca dizer que a experiéncia religiosa
tem estatuto de cidade e o tugar da
Cristologia na Escola Catélica nfo é
um acidente mas pertence A propria
constituicio desta mesma escola.

4. EXISTE UMA EXPERIENCIA
CRISTA? A “PAZ” NO MUNDO
MODERNO EXIGE A BUSCA DE
UMA EXPERIENCIA
ALTERNATIVA

Na ultima parte deste texto quere-
mos perguntar sobre a especificidade
da experiéncia cristi. Em primeiro
lugar é preciso dizer que, ao fazer esta
pergunta, ndo estamos afirmando nem
a unicidade nem muito menos a
hegemonia da experiéncia cristd. O que
ndo implica na negacio da especifi-
cidade crisid pois a confessionalidade
é uma das exigéncias para a defini¢do
da identidade religiosa.

Pelo que ja foi dito, fica mais do
gue evidente que a preocupagio com
a especificidade da experiéneia cristd
estd longe do desejo de restauragdo
da cristandade. Contudo, para estc

Sao Paulo: Paulus, 1995.

#® Cf. Enrique DUSSEL, Filosofia da liberiagdo. Critica a

ideologia da exclusdo,

» Aqul estou pensando na problemitica apenas indicada da metaffsica da excluso.
Trata da possibilidade de discutiv o problema da exclusio nio apenas como uma
dificuldade juridica, politica e cultural, mais sobretudo como um desafio ontolégico.
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.- debate quet-se trazer uma contribui-
‘¢Ao'no sentido de ir além da posigdo
ohtlco-pastoral adotada até um pas-
sado recénte, através da qual diluia-se
" ‘a afirmagdio da especificidade, porque,
= .po -razdes histéricas, a afirmacéo
I desta especificidade servia para afir-
" mar um projeto politico ultrapassado.
'O que se quer é abrir e garantir o
didlogo entre pessoas pertencentes a
universos diferentes e possuidoras de
cosmovisdes, as vezes, antagdnicas.
A situaciio na qual vivemos € ou-
tra. Ndio se trata de afirmar a hegemonia
em vista da dominacfio, mas garantir
a comunicagdo em vista da comunhio
a partir de uma op¢io pela reconstru-
cio da existéncia ameagada. Colocar
o problema da especificidade da ex-
periéncia cristd, diante do pluralismo
atual, onde, em alguns, casos certas
mantfestactes religiosas chegam 2 bei-
ra do fundamentalismo antidemo-
critico, significa portanto, afirmar a
abertura ao diferente pelo respeito a
alteridade como uma exigéncia. Nisto
consiste a especificidade da experién-
cia cristd: o respeito ao outro em ge-
ral e particularmente a comunho com
0 ameacado, com o pobre, é constitutivo
da identidade ¢ critério avaliativo da
autenticidade da presenca no mundo.

Na perspectiva da Cristologia nas
Escolas Catdlicas, tal problematica
indica que a questéo cristoldgica deve
ser tratada como um fator de constru-
¢do da comunhfo. Sem divida algn-
ma, a tradicdo cristd possui suficiente
reserva de sentido, apesar dos desli-
zes histéricos, para estabelecer esta
comunicagio em vista da comunhdo.
Cabe, no entanto, lembrar que o éxito
de tal procedimento implica na sabe-
doria de criar aiternativas de paz, scja
pela busca de uma resposta ecolégi-
ca™ ou mesmo de uma resposta ética
capaz de assegurar o entendimento
mundial como propde Hans Kiing*!,
O que se espera com este procedimento
¢ a propria reconstrucio da identida-
de moderna nas suas dimensdes pes-
soais € coletivas®.

A busca da paz ¢ um paradigma
que indica o sonho mais sagrado da
humanidade. A paz esperada é o
“shalom” capaz de garantir o paraiso
esperado. Colocar o desejo de paz
como ponto de chegada da demarche
cristolégica na Escola Catélica € que-
rer apostar na possibilidade de cons-
truir o Reino pelo trabalho pedagogi-
co. E querer i além da competéncia e
aceitar o desafio de refazer, se preciso
for, a sintese cristd, para permitir que
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4 Sobre a discussio da uma alternativa ecolégma veja 1eonardo BOFF, Ecologia,
grito da terra, grito dos pobres, Sio Paulo: Atica, 1995.

“ Cf Hans KUNG, Projeto de ética mundial. Uma moral ecuménica em visia da
sobrevivéncia humana, SSo Paulo: Panlinas, 1993.

* Cf. Charles TAYLOR, As fontes do self. A construgdo da identidade moderna,
traduciio de Adail Ubirajara Sobral ¢ Dinah de Abreu Azevedo, Sio Paulo: Loyola,.

cla se reencontre com sua tradigdo
mais antiga, aguela de construtora da
paz tal como a compreendeu Francis-
co de Assis, o santo atual que conse-
gui conjugar o que tanto fascina a
modernidade. Em Francisco de Assis
ternura e vigor” fazem morada para

que o amor fale mais alto.
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