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1. A VISAQ AMBROSIANA DA
EDUCACAO E DA IGREJA

Visamos, nesse ponto, indicar as
marcas essenciais da educagdo na vi-
sio ambrosiana e o papel da Igreja
enquanto sua transmissora.

1.1. A educacédio segundo
Ambrésio

Indicando as principais caracteris-
ticas da educagdio na concepcio de
Ambrésio, devemos referir-nos a duas
matrizes educacionais, istc €, aquela
biblica e a pagd. Elas contribuiram,
significativamente, com seus ideais, a
formacao da visdo ambrosiana acerca
da educagio, s6 que, precisa-se dizer
logo, ndo se pode trati-las como fato-
res iguais, mas, antes, opostos. A con-
cepcio pagi da- educagdo, de fato,
marca presenca no pensamento de Am-
brésio como um contributo negativo
que, via oppositionis, Ihe ajuda a cris-
talizar uma concepgdo bem diferente
que se baseia, essencialmente, na Bi-
blia.

Assim, apoiando-se nos ideais apre-
sentados no Antigo e no Novo Testa-
mento, Ambrésio, além de incluir no
ambifo; de seu interesse educacional
as diménsoes naturais da existéncia do

A CONCEPCAO AMBROSIANA DA IGREJA
COMO ESCOLA -

Pe. Dr. Ryszard Sachmata o

homem, pde em relevo, sobretiido,
aquelas sobrenaturais, o que néo foi
priorizado pela cultura classica. Trata-
se, aqui, de realizar um processo que
ajuda o homem a se relacionar, de
modo familiar, com Deus mesmo, isto
é, de rendé-lo, pela santificacio, se-
melhante ao Ser Absoluto'. A educa-
¢iio, pois, colocando o homem nessa
nova dimensio que corresponde a vi-
sdo biblica, recebe assim nova orien-
tacdo de sentido em relaclio ao que
preconizava o ideal helenistico-romano.

Devemos ter presente. naturalmen-
te, que a realizacdo desse objetivo da
educacfo cristd nfio pode ser separa-
da do fendmeno de €. Essa € o pres-
suposto necessdrio no processo edu-
cativo e 86 com base nela se abre um
caminho para uma educacdo e para
uma formagio, cujo critério fundamen-
tal para determinar os contetidos ¢ a
prética pedagdgica é que estes levem o
homem a crescer na unido com Deus,
ou, mais especificamente, com Cristo®.

Isso significa que a educagio ndo
prepara o homem para o ato de fé:
esta nfio pode ser o fruto dos empre-
endimenios educativos. O ato da €
entra na dimensao muito sugestiva, €
fruto da livre decisio humana e brota
da experiéncia muito pessoal com o
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divino®. O processo educativo, pois,
VeI coino uma coisa posterior ao li-
vre ato da fé: é, como conseqiiéncia,
na e ndo pare a fé.

Sendo assim, podemos dizer que a
educacio, na visdo de Ambrdsio, con-
siste no aprofundamento do encontro
primitivo e das relagdes entre o ho-
mem e Deus, o que se efetua numa
progressiva conscientizagdo e sensibi-
lizagdo dos fiéis & obra salvifica de
Deus para tornd-los mais capazes em
perceber, assimilar e tesponder, sujei-
tando-se continuamenic A realidade
criadora e redentora divinas, com a
propria vida a esse agir divino*. A
educagio, pois, pode ser considerada
COMmMO Processo gue prepara o homem
para uma sempre mais infensiva ex-
periéncia do Ser Divino.

Essa teocéntrica diregiio da educa-
¢io ndo vislumbra, porém, os seus
interesses para com o homem; alids,
seu teocentrismo tnclui perfeitamente
0 aspecto antropolégico, no sentido de
que € muito claro, para Ambrésio, que
somente em Deus o homem pode al-
cancar a plenitude da sua existéncia.
Nesse caso, a edocagado pode ser vista
¢Oomo um meio que, antes de tudo, faz
o homem descobrir a si mesmo, isto
€, sua individualidade, a qual, enquan-
to portadora da imagem divina, teste-
munha a conex@o Ontica entre ele e o
Ser Divino® . Educar significa direcio-
nar o homem a Deus e criar-lhe a
possibilidade de desenvolver uma exis-
tencia. completa e total, quer dizer,

- - REVISTADE
" CUEFURA TEOLOGICA

aquela que consiste no aperfeigoamen-

to de todas as faculdades e as capaci- .

dades correspondentes & sua verdadei-
ra esséncia.

Tendo esses escopos, a educacio,
como conseqiiéncia, visa tirar todos
os obstaculos que dificultam a unifio
entre 0 homem e Deus, libertando, o
primeiro, de suas imperfei¢des. Essa
funcio da libertagfo, concebida de
meodo ético, consiste tanto em demons-
trar ao homem de que, quando c¢le
peca, cai na escravidio, no poder das
forcas contrdrias a Deus e Dele se
separa, guanto ¢m ajuda-lo a superar,
oferecendo os devidos meios, o seu
estado de limitagdo para alcangar a
liberdade e a perfeicdo do Ser Divi-
not. ‘

Quando Ambrésio fala da unifio
entre o fiel e Deus, ele subiinha, ain-
da, que dessa unifio brotam frutos
tanto na vida terrena do homem, quan-
o naquela ultraterrestre. Em ambos
0s casos frata-se da felicidade e do
amadurecimento pessoal, vistos, du-
rante a existéncia terrena, como ger-
mes da felicidade e do amadurecimen-
to no eon escético, quando o homem
alcanga a perfei¢o em suas trés prin-
cipais dimensdes: Ontica, cognitiva e
volitiva. Sendo assim, a educagio é
esse meio que conduz o homem a tal
desenvolvimento, que ihe possibilita
tornar-se pessoa que, em virtude da
Criacio e da Redengéo, deve ser, isto
€, a pessoa santa e semelhante a Deus;
porque, somente desse modo, ele pode

ser considerado digno de existir dian-
te Dele tanto na vida presente, bem
como na eternidade’.

1.2. A Igreja como escola

Tendo presente a esséncia da
educagfo na visdo de Ambrdsio, de-
vemos indicar, agora, o papel da Igre-
ja relacionado com o processo
educativo. O pensamento de Ambrésio
se caracteriza por uma forte exclusi-
vidade, no sentido de que a Igreja néo
¢ considerada uma das instituigdes
onde se realiza a educagdo, mas como
a Unica instifuigdo.

Confluem para essa idéia ao me-
nos dois fatores: o primeiro € a con-
vicgdo que Ambrésio tem de que a
Igreja foi convocada 2 existéncia por
Deus, que continua presente nela:
como a Igreja brotou da Palavra divi-
na, assim, também, o projeto educativo
tem Nela a sua origem. A educagio,
pois, na Igreja ndo se desenvolve por
um estabelecimento humano, mas di-
vino, € tem suas garantias na pessoa
de Deus®. O segundo fator pde em
relevo. a conexfio intrfnseca entre o
fendémeno da fé, da Igreja e da educa-
ciio: sé as pessoas que acreditam na
Palavra de Cristo constituem a Igre-
ja°, o que significa que 14, onde existe
a Igreja, 14, também, se realiza, ne-
cessariamente, em todo o fiel, o pro-
cesso educativo, enquanto assumido na
livre decisao.

Esses fatores fazem com que a
Igrej"a fpossa ser, de fato, considerada
o tnico lugar onde se abre o espago
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para o homem realizar a: adesao”a_'f

Deus e aperfeicoar:a sua exxstencm- 32}
nela onde Cnsto apresenta seu. pI'O]
educativo e fornece os ‘meios para

atnd-lo: na Igreja, pois, por intermé- " 5 '.
dio do Espirito Santo'®, se proclama,™

na liturgia, a Palavra divina, se pro:
paga, durante a instrugfio catequética,
a doutrina dogmdtica ¢ moral, se ce-
lebram os sacramentos, se realiza o
caminho de virtude e se faz a experi-
éncia da oragio.

Considerando o fato de que todos
esses meios sdo de autoria divina,
resulta, em conseqiiéncia, que a Igre-
ja, enquanto seu elemento humano,
permanece sempre discipula. Ela €
escola, antes de tudo, s6 se € vista
como grupo de pessoas que, motiva-
das pela fé, aceitam o projeto de Cris-
to e fazem Dele o seu tinico Mestre!' .

S6 no sen elemento divino a Igreja
é sujeito ou agente da educagio: cla
cumpre seu papel educador quando,
por meio dos autorizados representan-
tes, transmite ¢ promove a Palavra
salvifica do dnico Mestre. Nesse
modo, a Igreja tem razdo de sua exis-
t8ncia como escola 6 enguanto rela-
cionada estritamente com a Escritura
e em plena dependéncia desta.

E é ficil, de fato, notar a fidelida-
de de Ambrésio, ao idear a visdo da
Tgreja como escola, aos dados bibli-
cos. Ele a elabora quase exclusiva-
mente & base da Escritura e € ela que
forma o pano de fundo de cada ele-

mento de sua concepgéo.
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Isso se percebe jd no esfor¢o que
- Anibrdsio faz para demonstrar que a
“ Igreja-promove o projeto educativo
. “somente aos moldes evangélicos. As-

- sim; como Jesus educava os discipu-
los: para que eles aderissem ao seu
projeto e seguissem o seu destino'?, a
fungdo educadora da Igreja consiste
em fazer o homem percorrer o cami-
nho que Cristo percorreu e participar
dos mesmos acontecimentos’®, Por
isso, também, em cada elemento do
processo educativo se espelham os atos
e as palavras de Jesus: como os mis-
térios sacramentdrios, a pritica de
virtude ¢ a oraco marcavam a vida
de Jesus, que terminou com a morte,
ressurteicdo e ascensfio para realizar
a unido com Deus, assim, também, a
Igreja apresenta ao homem os mes-
mos meios para alcangar a mesma
meta't,

Esse formalismo biblico estd con-
firmado, ainda, por vdrios outros as-
pectos da dimens@o educacional da
Igreja: Constatamos, de fato, que os
conceitos € as categorias que perten-
cem ao campo semantico do vocabu-
lario escolar e educacional como os
termos referentes seja s pessoas gue
desenvolvem a aglo educadora na
Igreja (magister, doctor), seja as que
se submetem ao processo educativo
(discipulus), seja & matéria a ser en-
sinada (doctrina, disciplina), seja i
atividade docente (docere) ¢ & de
aprendizagem (discere), seja o termo
central da paidéia greco-romana, a
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virtus, todos eles sdo de proveniéneia
e de cardter eminentemente biblico oy
fundamentados na Escritura. Da Bi-
blia e a sva fuz, também, Ambidsio
tira e interpreta nfo s6 a doutrina de

cunho moral e dogmadtico'® ou todos os
compenentes da caminhada do disci-
pulado’®, mas até os principios da fi-
Iosofia, da poesia e da retérica, isto &,
os componentes principais da paidéia
clissica, ele reduz & Escritura'”,

Justamente podemos, pois, aplicar
a Igreja uma férmula que Ambrésio
referiu & atividade docente dos mes-
tres humanos'®, e&que explica perfei-

tamente ¢ seu stafus na dimensio

educacional: a Igreja é escola secun-
dum Scripturas, segundo as Escritu-
ras, isto &, ela €, na visio ambrosiana,
a escula biblica.

2. O PAPEL DE CRISTO NA
IGREJA-ESCOLA

A formula geral com a qual, no
parigrafo precedente, definimos a Tgre-
ja como escola secundum Scripturas
pode e deve ser especificada. Dando-
lhe um cardter mais personalizado,
podemos transformé-la em secundum
Christum.

O principal motivo disso &, antes
de tudo, aquele hermenéutico, que
brota da visdo de Ambrésio acerca da
Escritura como Palavra de Cristo. Seja
o Antigo Testamento, seja o Novo, de
fato, formam o unico discurso de
Cristo e ndo s6 no sentido de que Ele
€ o Autor on a fonte da inspiragdo,

mas, também, pelo fato de que até
nas cartas do Antigo Testamento se
encontram suas palavras explicitas,
pronunciadas ex persona Christi¥ . E
junto com a convicgio de que a Bscri-

tura € um lugar da presenca de Cris-

'to, enquanto considerada um tipo da

encarnagio de sua Pessoa na letra®,
resulta que, referindo a Igreja & Escri-
tura, significa relacioné-la com a pa-
Javra e a pessoa de Cristo, 0 que jus-
tifica o falar da Igreja como escola de
Cristo.

Isso é confirmado abundantemente
pela importancia do papel educacio-
nal na Igreja-escola que Ambrdsio
atribui a Cristo.

Importante, de fato, notar que en-
tre as Trés Pessoas da Trindade, a de
Cristo recebe um relevo predominan-
te. Embora Ambrésio sublinhasse a
unidade de agfo trinitdria, relativamen-
te muito pouca atengiio ele dedica a
atividade educadora do Deus-Pai ¢ do
Espirito Santo. E, no 4mbito de nossa
temdtica, poucas fungdes educadoras
sio atribuidas ao Deus-Pai, as quais
{ransparecem sob imagens como, por
exemplo, de alimentar e nutrir, ou de
apresenta-Lo como dux e agricultor
(e todas elas, convém lembrar, séo
atribuidas igualmente a Cristo)*!; as
fungdes do Espirito, enquanto revela-
dor da verdade e santificador, s3o, por
sua vez, uma exata réplica das de
Cristp™.

Nem o Deus-Pai nem 0 Espirito

Santo, porém, receberam tanta aten-
¢io como Cristo e sua atividade na

‘.

i

Igreja-escola® ;o quie
consciéncia de Ambré
pessoa de Cristo & central
histéria da salvagio. E essa’ ce

falar de um cristocentrismo; mas até: "

de um cristomonismo na visao ambros

siana da Igreja como escola, Justifi-
cativa disso € o fato de que a existén-
cia da educagfio que a Igreja promo-
ve, 0s meios para realizar e finaliza-
la, sdo devidos a Cristo e subsisiem
eIn sua pessoa.

Se compararmos a educagio, pro-
movida pela Igreja, a uma ponte que
possibilita a0 homem passar do seu
ambiente natural ao mundo divino,
podemos dizer que ¢é Cristo quem
constréi essa ponte: alids, podemos
personificd-la totalmente Nele. sendo
Fle mesmo o seu ponto inicial, 0 seu
percurso € a sua meta.

Assim, quanto ao inicio do proces-
so educativo, precisamos dizer que
Ambrésio o relaciona estritamente com
os principios metafisicos: Cristo, en-
quanto o Verbo Divino, & o Auctor,
isto &, Criador do homem, que mol-
dou conforme a prépria imagem e
semelhanga?* . Dele, pois, provém o
homem e com Ele tem até uma certa
afinidade de natureza, o que se espetha
muito bem na defini¢io ambrosiana
de Cristo como radix, raiz do ho-
mem? , B esse principio que permite a
Ambrésio constatar que Cristo conhe-

ce 0 homem e a sua verdadeira natu-
reza® , e, conscquentemente, a base
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terrestre de Cristo. O ato mesmo da
Encarnacio tem, enquanto unido da
natureza divina e humana, de fato, um
alto valor educativo, ji que com esse
Cristo, d4 ac homem a possibilidade
de se unir a Deus”; como Homem,
também, Ele revela ¢ interpreta os
mistérios divinos® ; provoca o homem,
com sua palavra e com exemplo de
vida, a uma conversio e escolha radi-
cal para Seu projeto; apresenta-se
como amigo que, dedicando-se até o
fim a causa dos outros, indica como
percorrer o caminho para Deus? .
Quanto ao percurso dessa ponte,
que € a educagéo, é feito, também, em
total dependéncia de Cristo. Todos os
meios para efetuar o processo
educativo s&o de Sua autoria e s6 Ele
garante a eficdcia deles® . Nesse caso,
porém, um outro fator é importante;
precisamos notar como Ambrésio su-
blinha o fato de que Cristo realizou o
mesmo caminho que propde ao ho-
mem, empregando 0s mesmos meios e
percorrendo as mesmas etapas; Ele fez
tudo isso quasi homo, quer dizer,
cnquanto homem. Parece que, com
isso, Ambrésio pretenda dizer que‘o
que Cristo fez & perfeitamente possi-
vel, também, para cada fiel, porque
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3. OS DISCIPULOS E OS

Ele tendia para a unifio com Deus nio |
MESTRES HUMANOCS

quasi deus, mas quasi homo e, exclu-
sivamente, nessa condicio é conside:
rado exemplo ou modelo por excelén-
cia para os esforcos humanos?'

A meta da educacdo, em fim, ests -

Diferentemente da ordem que se-
guimos nos capitulos terceiro e quar-
{0, querfamos partir, nesse ponto, da
apresentacdo do caminho do discipu-

marcada, também, profundamente pela -

pessoa de Cristo. No eon escitico,

onde terd lugar o fim de todo o pro-
cesso educativo, é sempre Cristo quem

desenvolve o papel principal durante
vérias etapas. Antes, € Fle que, en-
quanto Juiz, faz separagiio entre os
que O seguiram ei 08 que nao aceita-
ram o Seu projeto™; Ele, também, tira,
na fase paradisiaca, as tltimas ddvi-
das a respeito dos mistérios de sua
vida®; e, no fim, é Ele mesmo quem
une todos 08 que completaram o pro-
cesso educativo, ao redor de Sua hu-
manidade, para uni-los perfeitamente
com o Deus-Pai e, simultaneamente,
comsigo mesmo, enquanto Deus®
Com plena razdo, pois, Cristo é

¢hamado o dnico Mestre ou conside-
rado o Pedagogo por exceléncia®,
porque em virtude de ser Criador e
Redentor do homem, pode, exclusi-

vamente, lhe propor um projeto

educativo, efetud-lo e garantir seus

éxitos, levando-o & vida divina. 86 que,

se Ele ¢ o ponto de partida dessa

educacio quasi homo, Ele é o ponto

de sua chegada, dessa vez, quasi deus.
Assim, Cristo-Homem leva os disci-
pulos, por intermedidrio da Igreja-es-
cola € com Sua educagao ao Cristo-
Deus,

fado, cujo percurso € a condi¢do para
‘que uma pessoa possa desempenhar o
oficio docente na Igreja-cscola.

3.1. Os discipulos

A necessidade, pelo lado dos ho-
mens, de se colocar na perspectiva do
discipulado é a conseqiiéncia do esta-
do imperfeito da natureza humana e
da consciéncia de que a educagéo
apresentada por Cristo remedia essa
sitnagdo.

Ao descrever o fendmeno do
discipulado, Ambrésio o relaciona, de
fato, quase exclusivamente, com 0
polivalente papel de Cristo, cujo dis-
cipulo o homem. desde o comego até
o fim, deve tornar-se para alcangar a
perfeicio.

O comego desse relacionamento,
favorecido por algumas tend€ncias
congénitas no homem como o desejo
de conhecer a verdade ¢ o sentimento
de benevoléncia, é marcado pela acei-
tagdo da palavra de Cristo no ato de
fé. Se Cristo era considerado, na di-
mensdo Ontica, a raiz (radix) do ho-
mem, agora, essa fé enraiza, na di-
mensdo psicolégica, o homem em
Cristo®: gragas A f&, pois, o homem
se ¢oloca a servigo de Deus, consci-

ente de que deve responde' ':_
comportamento- antropocentr
teocentricamente, o que: Slgmflc e
trar na perspectiva do dlSCipulado e
da seqiiela de Cristo. : e
A esséncia dessa seqiiela consisté ™
et continuo ¢ progressivo aprofunida: -
mento da familiaridade com o Mestre,
o que implica a necessidade de auto-
aperfeigoamento, que termina na san-
tidade. A realizagdo disso estd descri-
to, em termos gerais, COmo uma fuga,
a qual inclui os processos de purifica-
¢io/conversdo e de ascensdo, inspira-
dos no exemplo de Cristo, e que vi-
sam temediar as divisdes, seja interio-
res, seja exteriores do homem, consi-
deradas obstaculos nessa fuga para
unido perfeita com Deus™
No centro da atengio ambrosiana,
estdo alguns meios que, de modo es-
pecial, permitem ao discipulo entrar
na comunhio com Jesus, trazendo,
simultaneamente, a santificaciio pes-
soal e um aprofundado conhecimento
dos mistérios divinos. De todos esses
meios a principal técnica que o disci-
pulo efetua é a imitagdo, Para
Ambrésio, praticamente todo o ato do
fiel deve ser uma reprodugdo daquilo
que fez Jesus, porque s6 assim ele se
aproxima Dele misticamente ¢ parti-
cipa na Sua vida e no Seu destino.
No batismo, pois, o fiel se insere
na morie e na ressurreigio de Jesus®
estado que é aperfeigoado ou renova-
do nos sacramentos posteriores, isto
&, na eucaristia ¢ na peniténcia® ; cada
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; 'to da ;--orag;ao, -o:melhor - instru-
| ‘aproximacio a Deus, € um
da orante ¢ das palavras
nao_"ex1ste além disso,
dtica; por lado do discipu-
rftades que- ndo fosse uma
_ tagao das v1rtudes do Mestre"!
O-fruto.da sequela e da 1m1taga0 é
" areaquisicdo da semelhanca divina.
. A imagem de Cristo, segundo a qual
o homein era criado e que estava ofus-
cada pelo pecado, se tornou mais cla-
ra e nitida, em virtude de que, tam-
bém, ele pode sentir-se unido a Deus.
Uma expressio disso ¢ a consciéncia
do fiel de que Deus estd com ele ¢ que
se tornou a portio, sua porgio®.
Para Ambrésio fica claro, porém,
que essa unido ndo € nem completa
nem perfeita, uma vez que € vivida na
fase terrena”. Mas embora s¢ja as-
sim, a sua importincia aparece quan-
do se percebe que ela é penhor e ga-
rantia da unido futura, onde, no eon
escitico, desaparecerd o (ue parcial e
imperfeito era. E é s6 nessa fase
ultraterrena que se pode falar da unido
perfeita, porque eterna, e porque a
semelhanca divina no discipulo se ren-
derd completa, até o ponto que supe-
rard o grau da fidelidade em relacéo
ao estado primitivo, paradisiaco do
homem. E esse 0 momento, em que
Deus pode, de novo, descansar
(quiescere) no discipulo de modo to-
tal, porque em Cristo o fiel alcangou
a perfeigfio absoluta em todas as suas
dimensdes, isto &, no seu ser e em
suas faculdades cognitiva e volitiva® .
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Assim, o discipulo, que seguiu o
Verbo que se tornou humano, se torna
divino, o que marca o fim da cami-
nhada do discipulado.

3.2. Os mestres humanos

As tarefas dos mestres humanos
na Igreja-escola sfo vistas, por
Ambrosio, em perfeita sintonia com
os dados apresentados acerca da es-
séncia da educacio e do papel de-
senvolvido por Cristo. Assim, ninguém
pode ser considerado um mestre e
efetuar um oficip docente sem tor-
nar-se, antes, o discipulo de Cristo. E
embora Ambrésio faca confluir para
esse fato um fator que podemos cha-
mar sobrenatural e objetivo, isto &, a
idéia da escolha divina e da sucessfio
apostolica®, devemos notar que ele
ndo vislumbra, alias, talvez d& maior
relevo ao fator subjetivo ao fundamen-
tar a acdo docente dos mesires hu-
manos, apontando para a necessidade
de eles aderirem ao projeto de Cristo
e alcangarem uma profunda intimida-
de com Ele.

A importincia desse fator sugesti-
vo era bem visivel na énfase que
Ambrésio dava s caracteristicas in-
dividuais e especificas para descrever
0s apostolos: Pedro acreditou em Je-
sus com prontiddo; Jodo, por amor
do Mestre, O seguiu casto; Paulo as-
sumiu Sua mensagem de modo radi-
cal, tornando-se do perseguidor o Seu
seguidor®®. A todos eles se adapta bem

a denominagdo evangélica, atribuida
a Pedro, da qual, porém, Ambrdsio s¢
serve de modo geral, isto é, funda-
mentum: cada um dos apdstolos €

fundamentum, porque fez de Jesus o

fundamento de sua vida*"; cu eles sfo
pescadores, porque antes facilitaram
a ser pescados por Jesus mesmo™
se eles foram enviados para ensina-
rem, isso. aconleceu porque eles se
tinham tornado os discipulos que acre-
ditaram em Jesus e participaram na
Sua vida e no Seu destino®

E é em virtude disso que os ap0s-
tolos, e depois os bispos, desenvol-
vem o oficio na Igreja-escola, repro-
duzindo, simplesmente, o que apren-
deram do Mestre, E o cardter do en-
sino deles, o seu contetido, seja dogma-
tico, seja moral, e 0 modo, inspirado
nos procedimentos exegéticos de Je-
sus, sdo altamente cristicos e espelham
muito bem a fidelidade e a continuida-
de em respeito ao ensinamento Dele

Tsso € j4 testemunhado pelo voca-
bulério e pelas imagens que Ambrosio
atribui & atividade educadora dos
mestres humanos. Como Jesus, eles,
de fato, ensinam, nutrem, governam,
educam; sio chamados pastores, agri-
colas e dispensadores. Nas suas ati-
vidades, os mestres humanos, visando
ajudar aos discipulos aderir e unir-se
a Cristo, lhes fornecem o conhecimento
acerca dos mistérios divinos, despet-
tarﬁ neles o amor por Ele e os santi-
ficdm em Cristo por meio da adminis-
tra¢éio dos sacramentos™ . Acompanha

essas atividades ¢ trabalho. de cons-
cientizagio do fiel as coisas das quais
depende a salvacio e a plena realiza-
¢do humana. Embora isso acontega um
pouco aos moldes gndsticos ; ja que
desperta no homem o interesse para a
problemdtica de sua origem, o estado
atpal e a sua meta, sdo essencialmen-
te cristiios, porque pdemn no centro a
pessoa de Cristo como origem e fim
da existéncia humana®*. Os mesires
humanos, pois, educam quando fazem
os fidis descobrirem a imagem do
Criador e rendé-la mais distinta a fim
de garantir a unido perfeita e final com
Ele®,
Um aspecto da educacao dos mes-
tres humanos que Ambrésio sublinha
¢ a atividade desenvolvida por eles em
comum. No contexto do ensinamento
de cardter dogmético, o qual acha sua
melhor expresso nos simbolos de &,
antes, naquele articulado pelos apos-
tolos, e, depois, naquele conciliar de
Nicéia. Ambos os casos reforcam a
idéia de que todo o ensinamento hu-
mano na Igreja-escola tem que ser
secundum Scripturam, isto é, confor-
me com a Palavra divina e com Cris-
to mesmo. Precisamos, porém, notar
aqui que o mesmo principio vale no
caso do desenvolvimento ou interpre-
tagio das verdades de fé contidas
nesses simbolos. Se, de fato, Ambrdsio
ndo admitia nenhuma mudanga, nem
por acréscimo e nem por diminuigao™,
na Escritura e no Simbolo Apostélico
enquanto fielmente espelhava o con-
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'.-'t'éijdo da primeira, os simbolos conci-
ares eram, segundo ele, sujeitos ao
eiro tipo de mudangas. O conted-
deles; pois, poderia ser aumentado
einte'rpretado segundo as necessi-
_ dades do tempo, sendo, naturalmente,
"0 ¢ritério a concorddncia com a Fs-
sreritura. E isso acontecia ndo sé no
nivel ideolégico, mas até semantico,
como demonstrou a defesa do Simbo-
lo Niceno por parte de Ambrésio que
se esforgava por fundamentar qualquer
termo contido nesse simbolo na Pala-
vra divina® .

Podemos dizer, assim, que a ativi-
dade educadora dos mestres humanos
na Igreja-escola se desenvolve segun-
do os ideais antigo-testamentirios, em
que a educaglo acontecia na ¢ para a
Palavra divina. a qual, porém, & per-
sonificada com Cristo*,

4. A EDUCACAO CRISTA E A
EDUCACAO PAGA

Um dos fatores que nos levou a
falar da Igreja como escola foi uma
clara oposicio de Ambrésio A cultura
£reco-romana com as suas instituigdes
escolares e seus ideais antropocéntri-
cos”, para que confluiu, visivelmen-
te, também, a situagio histérica,
marcada pelas grandes transformacdes
politico-religiosas, quando a classe
pagé, perdendo seus privilégios em
favor da cristianidade, defendia e pro-.
movia-a heranga clissica em oposicio
& nova religifio. Esses conflitos, que
transparecem assaz claro na obra
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ambrosiana, influenciaram significati-
vamente, sobretudo via oppositionis,
a elaboracdo do ideal educacional
apresentado por Ambrésio que, recor-
rendo a Biblia, o opde radicalmente
aquele pagdo.

Testemunhou isso, jd no nivel for-
mal, a andlise do campo semintico da
palavra escola e do vocabuldrio edu-
cacional da paidéia clissica. De fato,
0s (ermos que apresentamos tiveram
sempre duas valéncias, positiva e ne-
gativa, sendo atribuidas, respectiva-
mente, 20s personagens ou realidades
dos idedrios cristdo e pagio™. Junto
ao cardter antitético dessa andlise,
encontramos, também, uma program4-
tica critica dos representantes dos
principais elementos da paidéia Ereco-
romana, isto €, da poesia, da filosofia
e da retdrica, cuja jusiificativa princi-
pal € o fato de que a sua sabedoria
nao oferece os meios da realizacido
ple-na, inclusive a divinizacdo, do ho-
mem?® .

Aprofundando os motivos dessa
fortemente desfavordvel opinido e ati-
tude de Ambrésio para com a paidéia
antiga, queremos partir de uma excla-
magao que, a nosso ver, faz transpare-
cé-los, e que, sendo, talvez, uma in-
tencionada modificacfio da exclama-
¢do pronunciada pelo maior represen-
tante da cultura pagd, Cicero®, foi

proferida no préprio contexto da polé-
mica com 0s paghos: 0 mysterza’
moresiot,

Nessa exclamagio se espelha mui-
to bem a critica irbnica de Ambrésio
a respeito da falia dos principios

metafisicos e, consequentemente, dos

‘morais da paidéia classica. Com o sen

olitefsmo, em que, segundo Ambré-

“sio, os deuses ndo sdo reais (simula-

cra)®, os pagdos, de fato, ndo conhe-

‘cem o Unico Deus e ndo t8m, ja que

ndo acreditam, acesso aos Seus mis-
térios. Por isso, eles nio estdo com a
verdade e caminham nas trevas, sem
poder elaborar algum sistema que se-
ria apto para oferecer ao homem a
sua plena realizagio. Sem conhecer
os mistérios divinos, ndo ha véalidos
costumes morais (o mysterial o mo-
res!), porque esses devem ser funda-
mentados, necessariamente, em um Ser
Supremo e Unico. E por isso que a
paidéia greco-romana, diferentemente
da educagéio cristd, que se baseia na
Revelagido divina, estd totalmente fa-
lida, estéril e infrutuosa, sem oferecer
nada de positivo ao homem que, den-
tro dela, nfio tem condigdes de reali-
zar a propria perfeiciio e alcangar a
eudaimonia, primeiro, terrena e, de-
pois, a felicidade eterna e a salvag#o/
divinizagio. E tendo presente gue a
educacdo que visa essas metas ndo
pode ser uma construgio puramente
humana®, porgue ultrapassa os limi-
tes naturais.do homem, mas da auto-
ria divina, fica claro, para Ambrésio,
que os pagéos, ndo tirando dessa fon-
te sobre-humana, nfio podem projetar
a verdadeira educagio nem oferecer
meios para alcangar a sua meta®.

A luz dessa critica da falta, na
palde;'a classica, dos principios
metafisicos, é perfeitamente inteligi-

!

vel porque Ambrésio escolheu como
conteddo programdtico da sua prega-
¢do dirigida aos pagios dois temas,
isto &, a existéncia de Deus tnico e a
mediagio tnica de Cristo. A primeira
verdade The possibilitou afirmar que
desse Deus provém toda a realidade,
porque Ele é o Auctor, Criador de
tudo, o que ndo s contradiz as cren-
cas politeistas pagéis, mas, também,
ag suas tradicionais conviecgdes acer-
ca da eternidade da matéria e da falta,
no mundo humano, da divina provi-
déncia®. Com a segunda verdade,
mais significativa ainda, ja que & sua
base se realiza o objetivo da educa-
¢io, isto €, a unifio com Deus, Ambro-
sio sublinha o fato de que somente
Cristo, enquanto uniu em sua pessoa
a natureza divina ¢ a humana, abre
possibilidade ao homem de alcancar o
mundo divino: por meio Dele e nio
dos deménios ou de magia, como
quiseram os pagios, o homem encon-
tra o meio da propria divinizagio®.

A partir desses principios se cris-
talizam, também, as diferencas funda-
mentais entre algumas concepedes
dentro de duas paidéias, cujo exemplo
podem ser a visdo da virtude e do
homem® .

Assim, diferentemente da antropo-
céntrica visdo pagd, Ambrdsio néo s6
deduz a existéncia de virtus do Ser
Divino, mas identifica esse conceito
com Cristo e Nele, também, vé a meta
de todas as virtudes®® . Desse modo, a
1déia da imitagio de Deus, comumn na
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's:éd_ucagéo{-pagﬁ-e. na cristi, assume
na segunda; um:significado especial:
o it -"053'éaminho da virtude era
mielhor nicio- para imitar Deus, se
entende que; fazendo depender a vir-
“tude de Péus, é garantida a esse pro-
Ce$86:1E0 56 wm grau muito maior de
f_i'delidade, mas também a sua efici-
B '.cié-,- a0 que 0s pagios nao podiam, no
fundo, aspirar®.

Quanto & visédo antropoldgica, uma
das diferencas bdsicas entre as duas
paidéias é a realidade do pecado.
Enraizado, segundo a doutrina crista,
na natureza humana, esse, por um
lado, constitui o obsticulo principal
no processo salvifico™; mas, por ou-
tro, testemunha a dependéncia do ho-
mem de Deus na realizagdo desse
processo e da necessidade do Reden-
tor e Mediador com cuja ajuda, ex-
clusivamente, ele pode superar o esta-
do de imperfeicao. Para a paidéia clas-
sica, por sua vez, 0 conceito de peca-
do era desconhecido™, o que confir-
ma o seu cardter muito mais antropo-
céntrico, valorizando somente os es-
forcos morais naturais humanos. E
convém ressaltar que a base dessa
diferenca se afirmou™ que os autores
paghos, gracas a essa visdo otimista
do homem, conseguiram elaborar uma
cultura, o que nio teriam feito dentro
da visdo da pecaminosa natureza hu-
mana, vilida no cristianismo™. A
nosso ver, porém, poder-se-ia usar
argumento contririo e ver em Ambré-
810 um representante tipico do otimis-
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mo cristdo que, alinhando-se com os
dados da Revelacdo™, estd conven-

cido de que o homem pode, apesar

da natureza corrompida pelo pecado,

alcancar a unido com Deus e a

divinizagio™ .

Os mesmos principios metafisicos,
Junto com os fatores histéricos e ideo-
16gicos™, fazem, com toda a probabi-
lidade, com que Ambrésio ndo evite,
no dmbito politico de sua atividade,
um certo triunfalismo, apresentando a
religifo cristd como unicamente
verdadeira™, e a'pagd como falida
como enquanto pr&)tetora do Império
Romano: ndo mais ela, mas a religido
e cultura cristd, € o dnico meio, na
convicgiio ambrosiana, que pode as-
segurar o seu bem-estar (salus). E
embora Ambrdésio sublinhasse o fato
de gque um passo muito concreto para
isso seja a religiosidade e a piedade
dos Imperadores, que deveriam ser
exemplares para todos os siditos, ele
ndo escapa da atitude que partilha-
vam os representantes da religido paga,
enquanto ela era oficial do Império, e
promove a idéia de que o Estado tem
como tarefa proteger e promover a
nova religifio, o que inclui, em si, as
prescri¢des formais conira as crengas
pagas e heréticas™.

Apesar da severa refutagiio que
Ambrdésio dirige 4 cultura antiga, nio
podemos, porémn, nos esquecer de que
ele, objetivamente, sofre varias influ-
ncias dela. Precisamos, naturalmen-
te, notar que essas influéncias ndo sio

essenciais, porque o pano ideolGgico

de fundo que permanece, em
Ambrésio, é sempre a Biblia e ¢la €
sua fonte inspiradora; trata-se, antes,

‘seja das depend@ncias literarias, o que

¢ mais visivel na descrigio das virtu-
des ¢ quando recorre aos moLivos
mitolégicos e poéticos pagios’™, seja
de alguns esquemas de pensamento que
o ajudaram no método da fransmissao
das verdades cristas™ e da interpreta-
cdo destas® .

Essas influéncias, porém, perdem
a sua validade quando consideramos
as convicgdes de Ambrodsio e a teoria
das furta Graecorum que ele profes-
sava, segundo a qual tudo o que oS
pagdos produziram de botn eles reto-
maram da Biblia® . Essa crenga pode
parecer-nos ingénua, sé que, impor-
tante consiaiar, nao telios dados gue

permitam supor que Ambrésio tinha
uma mau e nfio sincera £é em empregs-
la. Considerando o valor que ele atri-
bui a autoridade da Escritura, éngitan-
to Palavra divina e fonte de toda a
sabedoria, a importincia da Tradigio
e o cardter de Ambrésio, devemos
acreditar que ele aceitou essa crenca
com toda a autenticidade, tirou disso
conseqii€éncias muito concretas, tendo
a plena liberdade de recorrer as idéias
e A linguagem pagds pata apresenté-
las numa roupagem cristd®,

Este artigo ¢ uma separata da tese doutoral
do Pe. Ryszard Sachmata, defendida na
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assungiio em 12/05/98.
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NOTAS

de Cristo. Nesse modo, também, a fungdo educadora da Igreja se:alinha com a de
Cristo. '

% Cf, Hex., 1,19; 11,19; V. 41.

» Cf, De fide, I1L8. Essa constatagiio é justificada pelo fato de que o mésmo térmo
radix estd empregado por Ambrésio para descrever a mesma divindade que o Filho
partilha com o Pai, enquanto radix filii. Cf. IDEM, IV, 132; Exp. ev. Luc., X,5.

% Cf. De vid., 62; Exp. Ps. CXVHI, VIL2; De fide, Iv.,23.

ﬁ Cf. Exp. ev. Luc., V1,32; De virgh., 1,13-21; IL7; De virgt., 83.
% Cf. De Sp., 11,123; De fide, 11,90-91; I11,24.

» Cf. Exp. ev. Luc., V1,74; De fide, 11,25, TIL51; IV, 166.

_ E’xp ev Luc VIE21.212-213; Ep. LXIV.2; De Sp., H1,68; De sacr., V1,4.26.
f De[s 2378 79.
3Cf Deﬁde 11,127.130.133; Expl. symb., 5.

S Cf Hex VL39; De fuga, 17.19.55-56. Se, pois, Ambrésio coloca Deus no centro do.'
... processo educauvo isso ¢ fruto da sua consciéncia de que DE’:US colocou o homem
no centro de Seu agir. ;

S Cf. De off. min., 1,238-239; TIL,11; Exp. Ps. XXXVIII,16.26; De b. 1;101’11'5, 49-53; De fide
V,152; Ep. LXXI$. '

8 CL. Exp. ev. Luc., V ,65; De fide, V,146-153.174; Exp. Ps. CXVHI, X11.,45.

" Cf, Exp. ev. Luc., I,190; VII,11-12.87: Exp. Ps. XXXVI,65-68; De Is., 8; 26; 81; Exp
Ps. XXXVIL16.26. 1 o

Y Cf. Exp. Ps. CXVIIT, 1,5; X11,19; XXI1,43; Exp. ev. Luc, VII,98-99,

? Cf. Exp. Ps. CXVIII, 1,5; XXI1,43.

0 CY. De Sp. 11, 165.

Y CL. De off. min.. 1.3.

1 Cf. De fide, 11,42; IIL36; De Sp., TI1,26; De virgt., 48.

" Cf. De sacr., 11,19.22-23; De Sp., 1,76; De myst., 11; De pen., 11,9-10,

20 No s6, por exemplo, os sacramentos, mas até o principal conceito da paidéia
cldssica, o virtus estd reduzida, por Ambrdsio, & fonte, que é Cristo. Cf. De fide,
IM1,49.52-53.

3 Cf. Exp. ev. Luc.,, I1,90; Exp. Ps. LX1,60; Exp. Ps. XXXIX,](S; Exp. Ps. CXVIII, V1,20-
21

2 Cf. Exp. Ps. XXXV,27; Exp. Ps. LXVIIL1T.

N CE. Exp. Ps. LXXI, 8-9.

¥ CL Exp. ev. Luc., V.63, De fide, V,146-153; Exp. Ps. CXVIH, X11,45,
3 Cf, De off. min., L3

3% Cf. De Cain. 11,26.

T Cf. Exp. Ps. CXVII, XIV,11; De pen., 1.9 De sacr.. 1.16; Exp. ev. Luc. TL70:1V, 63.65;
Exp. Ps. XXXVI11,16.26; De b. mortis. 43-33.

*® COf. De sacr., 1,16; 11,13.23; IV,7; De pen., I1,8-10; De myst., 21.29.
¥ Cf. De sacr.. 11.24; TIL4.15; De myst., 29.31.34-38.43 ; De pen., IL,43
W, Exp. Ps. CXVII, XIX,18; Exp. ev. Luc., V1,24; V,41-43; VIL,90; De Cain, 1,38.

¥ Cf. De myst., 21.29; De pen., I1L8-10, De sacr,, T1,2: Fxp. ev. Luc., V.65,

B Cf. Dels., 11; Exp. ev. Luc., T11,49-50; V.52: X.4.

'* Ct. De myst., 52, De pen., 1,55.68; IL45; De inst. virg., 8-10; Exp. Ps. CXVIII, XIV 12,
"7 Cf. De pen., 14; Exp. Ps. CXVII, XVIIL4; De off. min., 1,31.43-44; De Abr., 11,1 4.

'8 Cf. Expl. symb., 3; Ep. XLVII1 4,

" Cf. Exp. Ps. CXVII, 11,20; VI,10; XVIL,7; Exp. Ps. 1,33,

D CF. Eap, ev. Luc., VL63.67-92. 4 Cf. De fuga, 44; De off. min., 1,37. Com razio Ambrosio considera que, na vida

espiritual do homem, Cristo € tudo (Christus omnia. Cf. Exp. ev. Luc., IV,6; De virgt.,
99: De b. mortis, 25), aproximando-se significativamente da concepgio que um discipulo
no judafsmo tinha acerca de um rabbi (“men grande”, “meu senhor™), termo que inclufa
a idéia de totalidade de mestre para a inteira vida de discipulo. LOHSE, E., po.pf,
em GLNT vol. X1, col, 911-913,

20 que traz a idéia de uma real participac@o na natureza divina, tendo presente o fato
de que la palavra poriio era empregada para definir a virtus (cf. De off. min., 1,70) que
foi concedlda por Deus ao homem. Cf. Exp. Ps. CXVIlI, VIIL1; De off. min., L,70.
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' Cf. De apolologia prophetae David, 1,2,8; Ex ; '
, 1.2,8; Exp. ev. Luc., £X,9.29-30; De fide, IV,168;
Ep. VIII, 7; De virgt., 94-96. .

# Cf. De vid., 14; De Sp., 1,58-60,

) Ly a . . P

E 1mp0¥tante-n0-tar que na cristologia de Ambrésio, o aspecto predominante niio é
5 aql.lele existencialista, Ontico, isto €, referente A problemética de duas naturezas de
- Cristo, mas aquele soteriolégico, no qual se inclui perfeitamente a atividade educadora
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A3 GF, -'D_e':-A'br -'1-'II'46 68; De Noe, 32
';de-._v 146-153.174; Exp. Ps. CXVILXILAS, Exp. ev. Luc., V.65.

iDesine., 46, De myst., 27; Exp. Ps. CXVIII, XV ,14; Expl. symb., 7.

:Cf_ D mc'r329 32-34; De off. min., 1,2-3.88; IL101; Exh. virgt., 32-33; De fide, V, 132
3;De pen 11.4; Exp. ev. Luc., V1,76.86; Ep. I13-4,

70 Vale a pena mencionar que o cardter de total dependéncia, por exemplo, de Pedro
‘em realagfio a Cristo em desenvolver qualguer atividade aparece, também, com forga

na exegese moderna. Pedro é pastor sé enquanto se faz seguidor de Jesus. Cf,
TAVARES DE LIMA, Tu serds chamado Kndi, p. 302-305.

® Cf. Exp. ev. Luc., VAd; De pen., 1,3; De Sp., HI,19; De inc., 15.
*® Cf. De fide, 1,113; De inc., 46.

% Cf. De virgt., 110; De pen., 1,3.62; 11,34; Exp. Ps. XXXVIHBE{?-BS; Exp. ev. Luc.,
VIL131; Ep. 11,5; De fide, Prol. 4; Gesta, 51; De myst., 6.

%! Essa conscientizacio se espelha bem nos imperativos como cognosée te ipsum e
adtende tibi. Cf. Exp. Ps. CXVII, 11,3; Hex., VI,8.36.39.50-53. Ver também PENA,

col. 1642,

2 Cf. Expl. symb., 3; De sacr., 1,2, 15,3.7.9.23, IV,13; V,18; De myst., 27; Exp. ev. Luc.,
46; VII,214.

B 1. De fide, V,146-15; Exp. ev. Luc., V,65.
 Cf. Expl. symb., 3; De inc., 52; Ep. XLVHI 4, Gesta, 36.
» Cf. De inc., 81-85; De fide, 1,8.10; 11.34-38; I11,100.108.110.115.127; De Sp.. 1, 70-100.

% Nesse modo Ambrésio se coloca fielmente na tradicio educacional cristd expressa,
talvez de modo melhor, nas palavras de Clemente Romano de que a “paidéia acontece
somente em Cristo”. Cf. CLEMENTE ROMANO, Epistula ad Corinthios, 21,8,

*7 A educagdo na sua matriz greco-romana, de fato, considerava as dimensdes
puramente naturais do homem e dentro dessa estavam delimitados os seus escopos.
Embora em algumas correntes filoséficas nfo se prescindisse de um Ser divino, o ideal
dominante, desde o tempo de Cicero, era a de orator sapiens, segundo o qual o
sisterna escolar mirava formar o homem elogliente e sdbio, caracterizado pela globalidade
de saber e pela vida virtuosa, e rendé-lo, desse modo, feliz e bom cidaddo do Império.

8 Cf. Exh. virgt., 89; De virgt., 61; De fide, 1,44.

59Cf De _virgt., 20.92.133; De virgh., 1IL,25; De Sp., 11,10. Ambrésio, aparece, pois,
muito mais radical do que, por exemplo, seu discipulo, Agostinho, para quem alguns
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1157 11,149-151; De pen., 13; De off. min., 1.3; Exp. ev. Luc., L5; V,4d:

L’ambiente storico-culturale, p. 176; FILORAMO, G., “Gnosi/Gnosticismo”, em DPAC, '

agaos chegaram & salvagfio dentro da paidéia deles. Cf. WANG TCH ANG-TCHE,
., Saint Augustin et les vertus des paiens, Paris, 1938, p. 143- 164

._CICERO, Oratio contra Catilinam, 1,10: “O Tempora! O Mores!”. - -
V' CL. De virgh., 1,15,
 Cf. Ep. XVIIL4-10.

A paidéia pagd ¢ sempre idealizada ¢ realizada por um homem (para Plato, encarregado
ela educaciio era um homem de dotes especiais, um filésofo, cf. JAEGER, Puidéia,

‘p. 890), enquanto a educagio cristd, para Ambrdsio, provém de Cristo (cf. Exp. Ps.
“CXVIHL, VIL2; De vid., 62; De Sp., 1,14-15).

% CF. De virgt., 2092.133; De virgh., TIL25; Exh. virgt., 49; De Abr., 11,10,73.
65 Cf, Hex.. 1,1-10.25: I,3; De off. min., 1,47-49.

6 Cf. De fide, 11L,8; Exp. ev. Luc., IV, 7, VL108; De fuga, 13-17.

7 A diferenca entre as concepgdes pagé e cristd de educacdo, em cuja base estdo
os principios metafisicos, tansparece clara jd quando consideramos a palavia paidéia.
Esse termo grego, que Ndo enconiramos na obra ambrosiana {a nosso ver ele se
encontra s6 uma vez quando Ambrésio se refere a uma obra de Xenofonte, intitulada
Kyriou Paideian, cf. De Abr., 12), foi traduzida, com um cunho educacional, por
Cicero e corresponde aos termos latinos humanitas e cultura, como “uma forma
pessoal da vida do espirite” (cf MARROU. H L. “Culture. Civilisation. Décadence”,
em RSH 57 (1938) 133-160). Esses termos, e Ambrdsio, sio empregados no contexto
religioso para dizer que a culfura e a humanitas sio tais efeitos da educagio que
correspondem aos mais profundos desejos e aspiragbes humanos realizados em con-
tato com Deus. Cf De fide V 55: De off min TL111: TL19-20: Exp. ev. Luc., VI76;
Exp. Ps. CXVIIL, XVITLAO; Hex., V1,46.68; JAEGER, Paidéia, p. 245, IDEM, Humanismo
e Teologia, p. T8s; HEINEMANN, I, “Humanitas”, em PAULY, W., Realencyclopaedie
der classischen Alfertwmswissenschaft, suppl. V, p. 282, Tendo presente essa colwep-
¢do altamente religiosa da paidéia segundo Ambrdsio, podemos dizer que ele se alinha
perfeitamente com esses autores antigos cristios, como aguele andnimo, cuja autoria
sio Acta Philippi, 8, ou Pseudo-Justino, Oratio ad Geniiles, 5, e que constatam que
Cristo trouxe a nova cultura ou a verdadeira paidéia ao mundo.

8 Cf, De off, min., 1,126, De Sp., 11,19-22; HL26; De fide, 111,2.49.52-53; Exp. Ps. CXVII,
XIL48.

® Cf. Exp., ev. Luc., X,57; De fuga, 44; De inc., 111.

CE, De.ap. D., 1,44-49; De pen., 11,35,

71 Cf. RAHNER, Greek Myths, p. 35, JAEGER, Paidéia, p. 248.
2 Ibidené.

» Subentende-se pessimista.
.
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ISLC 4 (1954) 41-85; HADOT, P., “Platon et Plotin dans trois sefmons ¢
mbroise”, em REL 34 (1954) p. 213.

Cf. De Abr., 11,8,54; De b. mortis, 5,21; De fuga, 8.51.

'3' Tendo presente esse biblicismo que transpareceu na visio ambrosiana da esséncia -

a educagio, do papel da Igreja, de Cristo e dos outros mestres, devernos alinhar-nog
om esses patrélogos que néo 56 refutam a extrema tese que propaga uma he]emzagao
o cristianismo, mas também aquela que endivida demais os Padres da Igreja coma
ultura greco-romana. O caso de Ambrésio demonstra que, no fundo, nem se pode
alar do processo oposto, isto é, da cristianizagdo do helemsn}o ou de um tlp,o.da
{ntese entre o cristianismo e a cultura antiga pag, porque, o principal, se ndo, Bnico
diento de toda a atividade, especialmente daquela educacional, (}e .Ambrosm? Pfa
‘demonstrar e desenvolver o conteido da-Biblia, no que alguns &xitos da pald?m
“clgssica the ajudaram somente no nivel formal, e 0 que aconteceu como demonstraga(g,
aum determinada contexto hisidrico, da superioridade da religifio e da cultura cristd,

™ Nesse ponto, também, se percebe o ponto de partida diferente de duas educacde
isto &, a razdo humana, na paidéia cldssica, e a Palavra divina, na cristi.

s Uma expressio desse otimismo & o cardter progressivo de virtude que demonstro
-que’ o cristio, mesmo que esteja moralmenie limitado por causa do pecado, pod
stiperar suas limitages e alcangar a perfeigio. Cf. De off. min., 1,233-235; De inc., 11

7 Pensamos aqui 1o fato de que o cristianismo se tornou a religidio oficial do Impéri
Romano (cf. supra, p. 19), e, na consciéncia de Ambrdsio, que sublinha que entre o
representantes da cultura antiga havia muitas divisdes, o que ele, também, aproveit
para demonsirar a unidade do cristianismo, reduzindo as douirinas “heréticas aog
sistemas filosoficos pagfios. Nesse modo o cristianismo poderia parecer a Ambrésio
como via media, unicamente justa, que percorre entre o politefsmo pagiio e
monoteismo rigoroso dos judeus. Cf. supra, p. 249-262; STUDER, La riflessione.
teologica, p. 221.

71 Devemos ter presente, porém, que semelhantes sentimentos eram nutridos entre:
diversas nagdes. Os Gregos e os Romanos viam os outros povos “barbaros” incapazes
de criar uma cultura (cf. SORDI, “Cristianesimo e Cultura, p. 129. 139; JABGER, Paidéia,
p. 838s); os Judeus se consideravam especiais, como povo eleito por Deus, entre:
todas as nagBes, e néo faltam, na histéria deles, os sinais da atitude xendfoba (ct
MARROU, Storia dell’educazione, p. 570, em que se apresenta um tipo de fechamento;,
por lado dos judeus, a outras nagdes, com o exemplo da traducio da Biblia para a
lingua grega. Se no tempo de Filon os judeus de Alexandria celebravam uma festa em
ocasidio da aparigio da LXX. mais tarde o mesmo dia se tornou o dia de jejum e de
luto para reparar o pecado cometido pela tradugfo da Torah para a lingua dos Goyim).

® Cf. Ep. XVIII, Ep. VII, De obitu Theodosii, 23-27.48-49; De obitu Valentiniani,
16.19.34; De fide, Prol. 3; 11,136.139-143.

" Cf. De off. min., 111,3-5.29-31.80; De virgh., 11,34-45; De pen., 11,3233,

% Como, por exemplo, os principios da retérica (cf. De off. min., 1,99-101.103) ou da
filosofia antiga, segundo a qual, Ambrésio sublinha que a teologia deve compreender
a theoria e praxis, isto &, o dogma e o moral. Cf. Exp. Ps. CXVHI, X1,7; STUDER, B
La riflessione teologica nefla Chiesa Imperiale, Roma: 1989, p. 222,

¥ Podemos mencionar, nesse ponto, algumas concepgdes platdnicas e neoplatdnicas
dominantes na época. Assim, como pano de fundo da Encarnagéo de Cristo, por meio
da qual se realizou a obra redentora de todos 0s homens, pode estar o conceito (idéia)
universal da natureza humana; as funges, criadora e escatolégica de Cristo, para onde
tende toda a humanidade, podem ganhar mais nitidez 4 luz das idéias como Unus et
multiplex e reductio omnium ad unum; no caso da antropologia.de Ambrésio, o conto
biblico da criacfio de Gn 1,26-27; 2,7, sem divida, é a fonte inspiradora direta, s6 que
a antitese platbnica alma/corpo, isenta na Escritura, lhe serviu e se encaixou perfeitamente
na sua visdo. Cf. Kelly, ILN.D., Poczzki dokiryny chrzescianskiej, Warszawa: 1988, p.
282-288; STUDER, B., Dio Salvatore nei Padri della Chiesa. Trinitd- -cristologia-
soteriologia, Roma, 1986 p- 335.118s; TAORMINA, L., “Sant’ Ambrogio e Plotino”, em
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