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En las actuales circunstancias,
vivimos desgraciadamente una practica
individualista, en dénde los intereses
comunifarios pasan a un segundo nivel
de importancia, desde la logica v vision
del mundo del poder, realidad presen-
te en los distintos ambitos de la
sociedad, todo elio, como consecuencia
de un proyecte llamado modernidad o
neoliberalismo,

Resaltamos una vivencia comuni-
taria diezmada por el proyecto coloni-
zador, expresado de la siguiente
manera por Paulo Suess, “A conquis-
ta das Américas e a colonizagio des-
truiv parcialmente a unidade intra-
tribal ¢ a diversidade inter-tribal™! y
de la pretendida evangelizacion que se
mezcla con los intereses econdmicos
y politicos.

Pe. Lucio Santiago

sin ser explotados, humillados y
despreciados? Ante el cuestionamiento,
nos llena de esperanza escuchar el eco
de voces desde los diferentes rincones
de nuestra “Patria Grande” que
“irrumpen’ con rostros concretos des-
de sus propios espacios de organi-
zacién comunitaria.

Para quienes, por sangre o por
adopcién de vida, somos parte infe-
grante de los pueblos del Continente
“Andhuac”, “Abya Yala”, llamado
ahora América, representa un momen-
to privilegiado de reflexidén sobre
nuestra historia particular.

Motivado por el espiritu de
biisqueda en el reencuentro personal y
ante el deseo de fortalecer la vida
comunitaria indigena, el presente
trabajo, en su conjunto, pretende mos-
trar vna realidad indigena diezmada

Del 12 de ;'Othbre de 1492, fecha
en que Cristébal Colén divisé las
primeras tierras de este continente,
hasta nuestros dias, han transcurrido
més de 500 afos del caminar de la
humanidad; a estas alturas es necesario
preguntarnos. Cudndo podremos vivir
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desde la visién del mundo del poder y
la visién del mundo indigena de
esperanza comunitaria. Un intento que
permite introducirnos por muchas y
variadas veredas del quehacer teolo-
gico de la comunitariedad.

! C’f.éPaulo SUESS. Memoria indigena. Anexo ao texto base do nono encuentro
interefc]esial de Sdo Luis. In: Revista Missées, ano XXIV, No. 03 abril, 1997, p. 20.
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1. VISION DEL MUNDO EN
RUPTURA Y ESPERANZA

1. INTRODUCCION

Hoy en dia, presente en la vida y
en la prictica de la mayoria de las
comunidades indigenas zapotecas, 12
tenacidad persistente del pueblo y la
conciencia que despertd todo lo rela-
cionado al “V centenario e 4 década
internacional dos povos indigenas™.
Antes dificilmente los indigenas fueron
foco de atencion para los dirigentes
de la sociedad y de la lglesia
jerdrquica, para estudiosos de la
realidad y para los luchadores sociales.

En este despertar es importante
anotar dos modos metodologicos de
abordar la realidad, preséntes en
nuestro contexto actual, “Ha muitos
codigos que pretendem explicar a
realidade, mas dois sobressaem: o
codigo cientifico e o cddigo popular™
Fstos dos cOdigos aparecen encontra-
dos en la concepeidn de su vision del
mundo: El cédigo cientifico se presenta
y se justifica como el mejor ante el
popular y el codigo popular tiene ca-
racteristicas mas libertadoras y- criti-
ca la falta de sentido de las

abstracciones del pensamiento cienti.
fico. Ante estas eminentes diferencias
Georgio Paleari haciendo una reflexion
y citando a Lévi-Strauss, asume: “Utn
é ligado aos conceitos, € 0 otro est;
vinculado ao concreto e ao imediato’
En la vida de nuestros dias, amba
visiones del mundo son contemporiness
Las sociedades “tradicionales™
entrecruzadas y- atravesadas por lag
relaciones del mundo moderno, siguen
presentes desde fos diversos colorido
de sus tejidos de ropas tipicas, de
aroma del copal en las fiestas d
“Todos Santos™, de las Asamblea
Comunitarias, Consejo de Ancianos, e
la Guelagetza espiritu de comparticiér
enire danzas y cantos, desde 1
diversidad de comidas en todos lo:
rincones de México, del pulque, de Ia:
iabeirna y del muezcal de muchas
regiones. :

2. VISION DEL MUNDO DESDE .
LA PERSPECTIVA DEL PODER

a) Istmo de Tehuantepec®

Region que resalta por . si
diversidad bioldgica y cultural, entr
ellos estan los Zoques, Chontales, Mi:

2 Cf. Bliazar LOPEZ FERNANDEZ. Teologias indias de hoje. Tn: VV. AA. Teolog;;'

afroamericana, p. 100.

? Giorgio PALEARL Visdo do mundo e evangelizacdo, Uma abordagem antropold

gica, p. 12.
4 Cf. ibid., p. 19.

3 Cf. Alejandro TOLEDO. El istmo de tehuantepec. Del proceso terrenal al mfmrn_
petroléro?. In: Propuesta No. 3, Oaxaca, Oax., enero de 1997, :
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xes, Zapotecas, Huaves, Chinantecos,
Mazatecos, Mestizos. Sus recursos
agricolas, pesqueros y su enorme
vitalidad cultural se han subordinado
a un proyecto de civilizacién que no
guarda relacién con su riqueza ecold-
gica, culiural y social.

El petréleo llegé al Istmo para
acentuar sus contradicciones econd-
micas y sociales. Al igual que
Coatzacoalcos, Salina Cruz; ejemplos
de contaminacién crénica por
hidrocarburos que hoy empieza a per-
turbar equilibrios ecoldgicos, alimen-
ticios y pesqueros.

Nada hay mds distante de la rique-
za biolégica del Istmo que los grados
extremos de pobreza de la mayoria de
su poblacién. Mucho antes de que los
beneficios de este capital bioidgico se
refigje en 1a calidad, en las condiciones
de vida de las poblaciones rurales
indigenas y pesqueras, la civilizacion
industrial del petrdleo y los proyectos
madernizadores del Istmo hoy
amenazan con destruirlo,

Realidad colocado como ejemplo
del nuevo coldnialismo y sus formas
modernas. A este nivel se reflexioné
en la Semana de los Pueblos Indige-
nas del 14 al 19 de abril de 1997,
convocado por el Consejo Indigenista
Misionero (CIMI)®.

La historia moderna del Istmo de
Tehuantepec, demuestra que la
civilizacién basada en los hidro-
carburos, no sélo ha ocasionado de-
sastres ecoldgicos irreparables, - sino
que tampoco representa una via ca-
paz de dar sustento a valores cul-
turales. Y Adolfo Gilly expresa de esta
manera: “Sus rasgos definitorios son
el desencantamiento, Ia cuantificacion,
la mecanizacién del mundo, la
abstraccidn racionalista y la disolucién
de los lazos sociales comunitarios™

El supuesto “desarrollo” basado en
el petrdleo, ha impueste en el Istmo
de Tehuantepec su vision reduccionista
y universal, en bisqueda de producti-
vidad econdmica. Esta concepcidn
ignoré la identidad de comunidades
presentes desde siglos, Las relaciones
econdmicas y sociales que han impues-
to destruye la vida comunitaria y de-
sintegra las sociedades tradicionales de
los indigenas®.

Esta visién del mundo del poder,
con un “cédigo cientifico”, fundamen-
tada mediante el proceso de obser-
vacidn, experimentacién, comproba-
cién...y en la formacion de leyes; es
un medelo que se impuso en el mundo
occidental a partir del siglo XVI, mas
concretamente, con la implantacién de
la revolucién industrial.

'

¢ CH, Cum FPovos indigenas e novo colonialismo. In: Revista Missdes, Abril 9703,
7 Adolfo GILLY. Chiapas. La razdn ardiente, p. 100,

¢ Cf. Adolfo GILLY, op. cit. pp. 102-103.
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b) Nuestra vida y diversidad
cultural en peligro

l.a diversidad cultural de los
pueblos y grupos sociales que habitan
la regién del Istmo de Tehuantepec,
representa un invaluable tesoro huma-
no, que, desde la perspectiva de la
historia del hombre y en especial del
Area mesoamericana, constituye un
patrimonio cultural irremplazable.

La historia moderna del Istmo de
Tehuantepec, s la demostracién clara
y contundente de que no puede haber
desarrollo en la concepcion de los
modernizadores, sin dafiar de un modo
irreparable sus ecosistemas, y la
destruccién de sus estructuras
comunitarias.

Lo mejor de las culturas indigenas
estd desapareciendo para dar paso a
lo peor de la “globalizacién™. La
historia moderna se ha mostrado
insensible a sus instituciones, a sus
conocimientos milenarios, a sus sabios
manejos ecolégicos, a la sabiduria de
sus “sabios” y “sabias”, y sus
costumbres y tradiciones que se
actualiza en ritos, mitos y simbolos
comunitarios.

El siglo XXI, serd el tiempo del
trianfo definitivo de esta visién
globalizante y de la desaparicion de
las culturas indigenas? 6, el refor-
zamienio de la irrupcion del mundo
indigena en la sociedad y en la Iglesia?.

Ante todo estos embates, es
inegable la ruptura comunitaria indi-
gena. Importante destacar dos caractes

substanciales que orientan y sustentan -

nuestra presencia como “‘irrupcién®,
Los principios de “persistente y
coexistente”®, muestran que, a pesar
que las culturas originales fueron
mutiladas, han vivido siempre en
continnidad con su pasado; y donde
ese pasado fue interrumpido,
reelaboran sobre las ruinas nuevos
proyectos de vida y esperanza,

En este andar historico se ha per-

corrido juntos asimétricamente y

aprendiendo a coexistir en “armonia”
desde la clandestinidad. Resisten y se
sublevan para persistir, por que sélo
se persiste en la resistencia al
movimiento del mundo que disuelve y
niega ese ser'. Estos principios
coutinvian y permiten desde un con-
texto en aras de la “pluralidad”
irrumpir en ¢l contexto actual.

3. ViSION DEL MUNDO DESDE

LA PERSPECTIVA DE LA
COMUNITARIEDAD

a) Introduccion

La base de las culturas indigenas.

es formada por la comunidad, la tierea
y en un sentido mas amplio el

territorio, con el cual la comunidad se -
identifica' . Ademads, esa comunidad

? Ci. VV. AA. Formas modernas de religion, p. 46.
9 Cf. Apud. Adolfo GILLY, op. cit. pp. 20- 22.

' Cf. Adolfo GILLY, op. cit. P. 22,

: 7 -+ REVISTADE
4. CULTURA TEOLOGICA

no se limita a la categoria socioldgica

de un cierto mimero de personas, sino
que se extiende al mundo de los
difuntos'?, a la naturaleza y al mundo
sobrenatural cristiano.

b) La comunidad humana.

Tradicionalmente, los pucblos in-
digenas son comunidades, relativamen-
te pequefias, mismas que se determinan
por el reconocimiento de un determi-
nado nidmero de antepasados comunes.
Dentro de la comunidad se cultivan
relaciones que se basan en principios
de ayuda mutua y de responsabilidad
compartida. El respeto al ser humano,
a su vez, se arraiga en el respeto a un
orden sagrado, que define las normas
iradicionales de reprocidad, derechos
y responsabilidades dentro de la
comunidad. El sentimiento de dignidad
y el acto que la niega, la humillacién
o el agravio, son vividos en constante

aclamacién a los cielos, donde se
entrecruzan y se nutren las raices de
1as rebeliones de los pobres. -

La comumdad local,: conoce en
primer lugar, la extension geogréfica
de sus tierras con sus limites marca-
dos y delimitados, y “cada uno se
siente parte de un pueblo, con unas
tradiciones y con un destino y con unas
tareas comunes...el arte estd al servicio
desinteresado de la comunidad, para
dar culto a los dioses™",

Los indigenas valoran profunda-
mente su cultura. La valoracién se
hace desde la vivencia y préictica co-
tidiana. No a través de discursos o
planteamientos tedricos. Desde estas
actitudes profundas, que humanizan y
dan identidad al rostro y corazén in-
digena, se produce un reencuentro, un
rencontrarse con los demds y con Dios
en los demds. Desde una concepcidn
antropoldgica, “Es hacer participe al
hombyre de 1a vida divina; un demici-
fiar lo divine en lo humano”. Den-

2 A proposito qe la comunitariedad con los difuntos, en México y mds especificamente
en las comunidades indigenas, la fiesta de “Todos Santos” o Fieles difuntos, persiste
una conciencia profundamente religiosa de los seres queridos que se han adelantado
de este mundo, ellos no estdn muertos, estdn vivos; por eso esperan su legada con
mucha anticipacion, se organizan para recibirlos de la mejor manera posible de
acuerdo a sus posibilidades. Con dos meses de anticipacion se prepara la tierra para
sembrar flor de cempasiichil de color amarille, con lo cual se adornan los altares de
las casas, la Iglesia v el pante6n. También con mucha anticipacién se va ahorrando
para comprar diversidad de frutas, comida, bebida,...una gran fiesta de fraternidad
entre la familia, con la comunidad y con “Todos los Santos™ que dura mds de 4 dias.
Una fiesta cargada de simbologias que proyectan esperanza en nuestra realidad.

13 Javier GRACIA GOMEZ. Perfil del hombre latinoamericano, hoy, p. 3.

' VV. AA. Formas modernas de la religion, p. 63.

REVISTADE 3
CULTURA TEQLOGICA 7



tro de un contexto mayor de la
sociedad y desde una perspectiva so-
ciolégica, “en esos momentos la
injusticia es vivida como la negacion
de la propia dignidad individual o
colectiva, como un atentado a la
esencia de la condicién humana tal
como cada comunidad o cada ser
humano la concibe o 1a imagina™?.
Cabe destacar que en las comuni-
dades indigenas, la religién no apare-
ce separada de las dimensiones de la
vida colectiva, aparece entrelazada en
las dimensiones econémica, politica,
cultural,...por eso podemos afirmar
que, “hay un grado minimo (a nulo)
de diferenciacion social de la actividad
religiosa”™'¢. Viven estas dimensiones con
una constante referencia a la dimension
religiosa, una “percepcion fundamen-
talmente religiosa del mundo™.

¢) La comunidad con los
difuntos

Como ya fue sefialado, la comunidad
local encuenfra su identidad en
comunitaricdad, ¥ reconoce sus ante-
pasados comunes. Estos antepasados
son evocados con la expresion comiin
de “difuntos” y llamados a formar
parte de la comunidad de los vivos.

Importante preguntarnos; de dénde
vienen los difuntos para esta convi-
vencia, se responde al preguntarnos,
cuales son sus destinos después de la
muerie? “Las dnimas de los difuntos
iban a una de tres partes: al infierno,
al paraiso terrenal y al cielo™, segiin
las anotaciones de Bernardino de
Sahagtin. Y desde la concepcidn de
los zapotecas segiin manifiesta el Pa-
dre José Antonio Gay s¢ anota lo
siguiente: “en la persuasién que tenian
de la resurreccién de los cuerpos, no
el dltimo dia de los tiempos, como lo
creemos los catélicos, sino inmedia-
tamente después de la muerte”'®. Hay
una clara concepcién de la vida
después de la muerte, por eso los
llenaban de provisiones para el viaje
al otro mundo. antes de llegar a su
destino final, deberin atravesar rios
caudalosos y solitarias comarcas, en
los que sentirin cansancio, hambre,
fric...si no se lleva suficientes
provisiones de abrigos y viveres.

El culto a los difuntos no fermina
en el sepulcro, ademas del novenario,
cuarenta dias, primer aniversario y 7
afios que celebran cada familia en
particular, “tenfan fambién una fiesta
0 conmemoracion de los difuntos en
comidn, cuyo dia, por una singular

5 Adolfo GILLY, op. cit., p. 49.

15 Otto MADURQ. Religidn v conflicto sacial, p. 93.
7 Cf.-Berardino de SAHAGUN. Historia general de las cosas de nueva espafia,

Tomo I, pp. 293-298.

B Cf. José Antonio GAY. Historia de Oaxaca, p. 76.
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coincidencia, correspondia préxima-
mente al tiempo en que los catélicos
celebramos la nuestra”'?. Por eso
cuando alquien muere, se vive la
experiencia del dolor y la esperanza;
el dolor que manifiesta y patentiza la
gracia de comunitariedad en torno a
los dolientes para vivir el anticipo de
la esperanza. Realizan rezos de cuerpo
presente y llevan al doliente dinero,
despensa, veladoras, mezcal... Antes
o después del entierro todos son con-
vidados a compartir café, chocolate,
tamales y comida. A partir del dia de
entierro se empieza el novenario; a
los nueve dfas es una verdadera fiesta
de comunién entre rezos y compar-
ticién de alimentos, por la madrugada
son invitados para ir a depositar flo-
res y una cruz sobre la sepultura,
En la actualidad, el dia de Todos
Santos se prepara con mucha
anticipacién como ya fue sefialado en
nota de pie de pdgina, se deposita en
el altar gran cantidad de frutas, comi-
da, pan, al que se le da la figura de un
muerto. En la noche, grupos de muisi-
cos, de jévenes'y sefiores recorren las
casas, y después de cantar, bailar o
rezar algunas oraciones ante el altar,
reciben dones alli colocados, asi
contindian su visita hasta el amanecer.
El sentido de todas estas celebra-
ciones la encontramos en una relacién
de ayuda mutua. Los difuntos necesi-

tan de la ayuda de los vivientes, y
estos al mismo tiempo pueden prestar
ayuda a los vivos. Los vivos necesitan
de la colaboracién de los difuntos, por
ejemplo, para conseguir buena
cosecha, y a su vez prestan ser-vicio
a los difuntos por lo que respecta a su
marcha hacia wuna existencia
“tranquila”. De esta manera, el prin-
cipio de colaboracién mutua entre los
miembros de la comunidad humana,
recibe una prolongacién en esta comu-
nidad que se extiende hacia los
difuntos.

d) La comunidad con la
naturaleza

Los pueblos indigenas extienden el
concepto de comunidad v su reali-
zacion practica hacia la naturaleza. En
sentido iiterai de la palabra, se han
familiarizado con ella. La naturaleza
¢s parte de su existencia como familia
y como comunidad. Esta familiari-
zacidn determina el cardcter de la
relacién que existe entre el hombre y
la naturaleza, una relacién de comu-
nién que se experimenta asi mismo
como parte integrante de una totalidad,
en la que cada clemento estd en
relacién con cada uno de los demds
¢lementos dentro de la comunitariedad.
En este sentido, Humberto Ramos,
indigena Aymara, interpela e invita a
cuidar Ia naturaleza como opcién de
vida®. La preservacién de la natura-

1 Jose Antomo GAY, op. cit. P. 76,

m Humberto RAMOS SALAZAR. Hacia una teologia aymara, p. 136.
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leza no debe ser “moda ecolégica”,
impuesta por intereses ajenos a la /cul—
tura, no debe ser respuesta momentanea
a la destruccidn del medio ambiente,
sino debe ser una forma de vida.

Por eso, el indigena puede llamar
madre a la tierra, abuelos a los cerros,
hijos a los animales y hermanos(as) a
las plantas. “La tierra es nuestra Sa-
grada Madre, somos parte de la
paturaleza, tenemas relacidn vital con
el sol, con el aire, con los manantiales
y los rios y con el mar”' . Tal como
hay una intimidad entre los miembros
de una familia y entre una comunidad,
asi también hay una intimidad entre el
hombre y la naturaleza. Y esta
intimidad se expresa en el profundo
respeto que se tiene por la naturaleza.
La tierra es siempre motivo de respeto.
Por eso 1o se puede roturar con fines
lucarativos.

e) La comunidad con el
mundo cristiano

Los evangelizadores de los pueblos
indigenas, iniciada en siglo XVI,
“calificaron el pasado religioso de los
pueblos indigenas de idolatria, enfer-
medad o mentira de los demonios™,

Pretendieron convertirlos al cristianis-
mo de tal modo que olvidasen totabmen-
fe sus propias convicciones y practica
religiosa. Los indigenas no se han
desvanecido en ¢l cristianismo, més
bien, han traido al cristianismo hacia
si mismos y le han dado lugar dentro
de su propia cultura, y el Padre Gay,
manifiesta: “Adoraban a un Dios Su-
premo, creador y conservador del
mundo; conocian la inmortalidad del
alma y los premios y penas de la otra
vida, y sus ideas morales, sin estar
exentas de errores, se habian aproxi-
mado a las cristianas més que las d_e_
ninguna otra nacion”®.
La figura de Dios. En este proccso

el Padre Dios es pricticamente el dni-
co que no ha sido tocado, ha mantenido
su estatus celestial, y precisamente por
eso juega un papel relativamente
pequefio en la religiosidad popular de
los indigenas; pero es invocado por
todos, en todos, y para todos en las
oraciones diversas.
Jesucristo. El es visto, ante todo,
como el hombre que sufre en la cruz,
“yna cristologia popular en torno a los
atributos de Cristo que lo mostraban.
pobre, inerme, perseguido, calumniado;:
encarcelado, azotado, crucificado’
asesinado™®*. Con frecuencia Jests es.

ensayos de misionologia, p. 17.

p. 13
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U Cenami. Sabiduria indigena fuente de esperanza. Flores de méxico, p. 12. ¥
2 Paulo SUESS. Evangelizar desde los proyectos histdricos de los otros. DIEZ'

2 Cf. José Antonio GAY, op. cit. P. 79, .
* Bliazar LOPEZ FERNANDEZ. Cristologia india y evangelizacién mculturad

el patrono de la comunidad local y
como tal, no 1a segunda persona de 1a
Santisima Trinidad, sino uno de los
muchos “sefiores” que son considera-
dos protectores de la comunidad. Por
otro lado, la aclamacién que hacen de
Jestis, “El es Dios™, nos permite
comprender el lugar que ocupa en la
concepcidn del indigena. Ver eso con
mayor profundidad en Cristologia
india y evangelizacion inculturada del
padre Eliazar Lépez.

La eruz. A menudo la cruz tiene
un significado profundo. La cruz plan-
tada sobre una de las colinas que rodea
la comunidad local, o presentes en las
casas de los indigenas, es considerada
como una fuerza protectora, como una
garantia para la vida de los hombres,
del ganado y de los cuitivos.

Cualquiera que visite las comuni-
dades indigenas del estado de Oaxaca
podré percibir {a presencia insistente
¥ ubicua de la cruz. Cruces rdsticas
adornadas con llamativas flores en
medio de las milpas zapotecas: cruces
significativas en los manantiales o en
los cruces de camlnos cruces en las
calles o en las éntradas de las comu-
nidades; cruces en el atrio de i1a iglesia;
cruces colocadas donde hubo algin
asesinato o donde fallecié alguien. Esta
prética religiosa popular tiene sus
rafces desde antes de la Hlegada de los

espafioles expresado por Motolinia:
“estd tan arraigada en este terreno la
sefial de la cruz por todos los pueblos
Yy caminos, que se dice que en ninguna
parte de la cristiandad estd m4s
cnsalzada, ni donde tantas, ni tales, ni
tan altas cruces haya™ . Por otro lado,
el Padre José Antonio Gay, citando a
Burgoa, en un extenso texto manifiesta
al respecto: “Nuestro Sefior reservé
(en Huatulco) el estandarte trinfal de
su sagrada pasién y muerte en una
muy descollada y hermosa cruz de mds
de mil quinientos afios de antigiie-
dad...(T.'IT p. 301 y ssy™?. Una anti-
gua tradicion atribuia su origen a un
anciano de raza blanca. En discor-
dancia, Torquemada sospecha que fue
plantada por Fr. Martin de Valencia
en algunas de sus excursiones apostd-
licas en los tiempos inmediatos a la
conquista. Pero Burgoa sostiene que
en ese tiempo no llegaron franciscanos
a Oaxaca, y que por ofra parte ninguna
memoria se hacia de estos religiosos.

En fin, “tal conjetura contradice las

tradiciones y escrituras de los indios

€n que constataba se habia levantado

la cruz mil quinientos afios antes de 1a

conquista, como todo se comprobd

auténtica y sélidamente, segin
atestigua Burgoa, que dice haber
tenido a Ia vista el expediente respec-

= Cf, Apud Enrique MARROQUIN. La cruz mesidnica. Una aproximacidn al

sincretismo catélico indigena, p. 42.

% CL. Apud José Antonio GAY, op. cit.,, P, 51
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tivo™? . Los misioneros conjeturaron
que este personaje era nada MENos que
el apdstol Sante Tomads. Su celebridad
crecié cuando en 1587 pasé por alli el
corsorio Tomds Cambric, Despechac?o
por lo exiguo de su botin, la emprer.ldl‘é
conira la cruz, pero tvo que desistir.
al no poder destruirla®.

Al respecto, Enrique Marroquin en
su libro “La cruz mesidnica” profun-
diza desde la perspectiva antropol6gi-
ca el significado de “La cruz prehis-
pédnica” en las culturas indige:nz?sf’-"’.

Los santos. Los santos cristianos
han sido integrados en las comunida-
des indigenas de manera mas clara.
En esta infegracion se han producido
varias reducciones, en algunos casos,
sacados de su contexto histérico y no
vistos como ejemplo a imitar, Los
santos y de modo muy especial el santo
pairono de la comunidad local, son
considerados guardianes y protectores
de la comunidad y de la familia.

Las relaciones que los indigenas
cultivan con los habitantes del mundo
del cristianismo al integrarlos en su
comunidad, es una nocion de colabo-
racion mutua: lo santos protegen y am-
paran a la comunidad; y la comunidad
“mantiene” a los santos con mucho
respeto al regalar ropa nueva, al pren-

der velas, y al organizar fiestas en
torno a ellos. Una relacién de reci-
procidad. o
Resumiendo. En la experiencia y
vivencia religiosa de los indigenas, es
central la relacion de comunitariedad, -
una comunidad limitada localmente
que abre sus horizontes en la inte-
gracién de los difuntos, las fuerzas
personificadas de la naturaleza y los
habitantes del mundo cristiano. Las
relaciones de colaboracién mutua que

se cultivan en estas cuatro dimensiones
parten del espiritu de la comuni- .
tariedad, porque “la vida es vida |

cuando es comunitaria”, -

II. COMUNIDAD EN -
ESPERANZA ORGANIZADA

1. EXPERIENCIA DE VIDA
DESDE LO ORGANIZATIVO Y
CELEBRATIVO

Un aspecto Tundamental dentro del

caminar de la Iglesia catdlica en

nuestros dias, es, sin duda alguna, un
caminar de incertidumbre por el
reforzamiento de la pluralidad. de
manifestacién religiosa, lo cu
conduce a una mayor responsabilida
en la reflexién teolGgica.

T José Antonio GAY, op. cit., p. 52.

% Ver capitulo V, Religidn, los mimeros 3 y 4 de la Historia de Oaxaca del Paslre

José Antonio Gay, pp. 51-54.

» Cf. Borique MARROQUIN, op. cit., pp. 42-48.

- REVISTADE
- CULTURA TEOLOGICA

Una reflexién en medio de las
actuales circunstancias de cambios
acelerados; sea en el campo de la es-
tructura politica, econdmiica, corrientes
de pensamientos, o en el campo de ia
reflexion teoldgica; esto cuando se
empieza hablar de Teologia India,
Teologfa Negra, Teologia Femenina,
Teologia de 1a Tierra, etc. El pueblo,
en término genérico, queda a la ex-
pectativa experimentando estos
cambios, pero cuando se desciende a
lo especitico empieza a clarificarse y
a vislumbrar horizontes de esperanza
¢n respuesta al fortalecimiento de sy
vivencia especifica,

Con respecto al indigena, partiendo
de su cosmovisién del mundo, preten-
demos vislumbrar un guehacer teols-
gico de la comunitariedad desde sus
espacios organizativos y celebrativos,
para orientar y fortalecer la dimensién
teolégica de 1a comunidad.

a) Consejo de Ancianos

Dentro del nivel organizativo de las
comunidades indigenas, el Consejo de
Ancianos es uno de los grandes
espacios de atraccién y radiacién que
permiten la vivencia del pueblo en
unidad. Son personas que sobresalen
por la entrega en el servicio, cuidando
de las tradiciones y el cumplimiento

de los acuerdos comunitarios, son
encomendados por la comunidad para
explicar y ayudar a vivir la fe e sus
tradiciones .

En las comunidades indigenas
zapotecas del Estado de Oaxaca,
México, en su mayoria viven esta
herencia histérica de los antepasados,

Cudl es el proceso para llegar a
esta nominacién?. Dentro de una
prictica ordinaria, el pueblo convoca-
do en Asamblea Comunitaria realiza
los distintos nombramientos por un
afio. Todos los servicios, excepto el
de fopile®, son realizadas por
personas casadas, es decir, personas
adultas. El servicio normalmente es
por un afio, descansan 3 6 4 afios
segdn comunidades ¥y Servicios, y son
convocados nuevamente; segiin
cualidades y testimonio de vida,
ascienden hasta obtener el servicio de
mayor prestigio y responsabilidad en
la comunidad.,

Un servidor de la comunidad para
formar parte del “Consejo de
Ancianos”, antes debig pasar por to-
dos los servicios que por tradicién y
organizacién tiene el pueblo, Una vez

prestado sus servicios en todos estos
cargos y de acuerdo a la conducta
moral, es denomidado Consejero de la
comunidad.

o
* Es el sérvicio que prestan los adolescentes, normalmente como ayudantes de otros

servidores mayores.

i
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Tienen la encomienda de cuidar lla :
armonia comunitaria. Si algin ser.v1—
dor del pueblo no estd ejerciendo bien
su servicio, vielando las normas
corunitarias o destruyendo tradiciones
y costumbres, “El Consejo de Ancia-
nos” tiene la responsabilidad de en-
cauzar soluciones a los problemas
desde la motivacion de 1a proteccion
de la vida comunitaria, de igual
manera la comunidad en su conjunto.

b) Guelaguetza

Se trata de una costumbre de las
comunidades zapotecas, atin cuando
se ve en ofras culturas. UUn modo de
vida con raices muy antiguas, permiten
manifestar la solidaridad en diversos
acontecimientos importantes de la vida
personal, familiar o comunitario. Este
espiritu envuelve a la totalidad de la
vida, sobresaliendo el momento de
nacimiento, casamiento y muerte.

El nombre se compone de GUELA,
milpa, GUET, tortilla y ZA, zapotfzca.
Por consiguiente, guelaguetza quiere
decir tortilia de milpa zapoteca y otros
dicen que el verdadero nombre es
GALGUEZA, proviene de GAL, veinte
y de GUEZA, cigarro® . Independien-
temente de la etimologia de guela-
guetza, ambas palabras responden E}l

espiritu de cooperacién en la comuni-

dad. En la actualidad, el espiritu se
ha proyectado mas en el canto y la
danza, desde una perspectiva mds
comercial. Lo que se ha denor_njnado
Guelaguetza o “Lunes del cerro” en
Oaxaca.

c¢) Tequio

Es el trabajo que se realiza sin
retribucién monetaria, que los habi-
tanics prestan gradualmente a su
comunidad, tanto en lo civil como en
lo religioso. \

El trabajo y la participacién comu-
nitaria ha reforzado la integracién de
la comunidad vy favoreciendo el as-
pecto organizativo.

E! trabajo comunitario ha sido un

factor de identidad, porque, ademds
de que no se pierde esta forma de tra-
bajar, posibilita la armonia comuni-
taria y la conciencia de correspon-
sabilidad.

d) Asamblea comunitaria

Es el miximo espacio de decision
y participacién del pueblo. En la

mayorfa de las comunidades indige- "
nas cligen a las autoridades segin la
costumbre, es decir, en asamblea y -

decisiones comunitarios.

3 Cf, Moisés GONZALEZ SANTIAGO. La fiesta del lunes del cerro y la guelaguetza,.

pp. 10-13.
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2. LA IRRUPCION Y LA
PALABRA DE LOS OTROS EN KL
QUEHACER TECLOGICO

a) La irrupcion indigena

Esta experiencia comunitaria con
rostro conereto desde el Consejo de
Anciano, Guelaguetza, tequios, Asam-
bleas... es una realidad que estd siendo
fraccionada por la cultura dominante,
La presién de la sociedad envolvente
¢s aun mds fuerte, y esto se ahonda
con la presencia del neoliberalismo que
es excluyente? .

Esta experiencia de influencia in-
dividualista de la sociedad dominante,
invade afectando sobre todo quienes
emigran de sus comunidades por
trabajo o por estudio, cuando retornan
no valorizan el trabajo comunitario,
sus costumbres y tradiciones. Se va
perdiendo el sentido de ayuda mutua
y sobre todo el sentido religioso de la
relacién de comunitariedad del mundo
indigena.

Por otro lado, en respuesta a toda
esta influencia, la voz del indigena
irrumpe ocupando el escenario como
protagonista, pasando de wna resis-
tencia pasiva a activa, de una Iucha
solitaria a una accion de conjunto con
otras fuerzas sociales y eclesiales® .

- . O O

La comunidad indigena desde sus
tradiciones y costumbres, actualizan
y sistematizan su visién del mundo
desde sus ritos, mitos y simbologfas
que han mantenido desde siempre, En
nuestra actualidad emergen de |a
clandestinidad “irrampiendo” con sy
herencia histérica religiosa, para ser
propuesta de vida, de esperanza, de
amor, de unidad; hacia un quehacer
teoldgico comunitario en espera de
humanizar las actuales circunstancias,

b) La palabra de los otros
desde la antigijedad

El quehacer teolégico a lo largo de
la historia, sobre todo en el segundo
milenio, la Iglesia occidental se
estructurd de acuerdo a un esquema
imperial, por lo tanto, la teologia fue
orientada para explicar ¥ legitimar esa
visién imperial, que acontece hasta
nuestros dias, José Comblin plantea
ante ello “a libertagdo da teologia™™
y dentro de las paginas citada, quiero
resaltar lo siguiente: “Desde sempre
as religides, e também o judaismo e
as primeiras geragdes cristis, expres-
saram-se numa linguagem simbélica e
mitica. Na idade Média, a teologia
substituiu a finguagem dos conceitos”,

™ Cf. Jos¢ COMBLIN. Cristdos rumo ao século XXI, p. 355,
¥ Cf. Eliazar LOPEZ HARENES. Cam nos de ia teologia india. In: Juan GORSKI

{org.), Articulos y ponencias, p. 18,

* Cf. José Conblin, Notas sobre as tarefas de uma teologia da libertagdo no final
do século XX. Tn: VV. AA. Teologia aberta ao futuro, pp. 187-190.

REVISTADE 1
CULTURA TEOLOGICA 8




Esta sustitucién del quehacer teo-
16gico por un quehacer Mconceptual’,
ante la llegada de los espanole{s, afectd
profundamente el modo propio de los
indigenas de vivir y explicar su expe-
riencia de fe. Por eso llegaron a pen-
sar que los indigenas carecian cono-
cimiento de Dios, “cuyas consecuen-
cias seguimos cargando hasta nuestros
dias™ . '

Con este legado, Fray Bernardino
de Sahagin, uno de los hombres que
llegaron con la cruz detr.ais de la espa-
da, plasmé desde la escritura el rlosltro
del pueblo indigena de meso_amerlca,
sobre todo los Aztecas, partiendo de
un lenguaje conceptual: “escribi en
doce libros de las cosas divinas, o por
mejor decir idoldtricas, ¥ humﬂarﬁ: y
naturales de esta Nueva Espafia™®.

Estos doce libros quedaron presen-
tables en el afio de 1569, desd’e'las
categorfas de su contexto histdrico,
plasmé su propio modo de entender y
comprender. Adentrdndose en la
lectura se percibe la intencionahdejtd
que ¢l mismo Bernardino de Sahagtin
manifiesta, “a mi me fue mandado por

santa obediencia de mi prelado mayor
que escribiese en lengua mf:xicana o
que me pareciese ser ltil para la

doctrina, cultura y manuntencia de la
cristiandad de estos naturales de esta
Nueva Espafia™’.

De los doce libros que escribié -

Bernardino de Sahagyn, nada hubiera

sido posible sin la ayuda de los indf- -

genas. Gracias a su organizacion foe -

posible sustraer algo del sentir y pen- :

sar desde ellos. Nos interesa resaltar
el éspecto metodologico y smgto del
quehacer teclogico en Bernardino de

Sahagin. Hay una Ieferer}cia explici- -
ta a la comunidad: “hice juntar todos .
los principales” (asamblea), y a las :
personas con presencia de respeto 3}1
veneracion de la comunidad, llamé.

“principales ancianos”, jos tedlogos de
pueblo, finaliza enfatizando,
ellos me darian razén de todo lo que
les preguntase”™

3, QUEHACER TEOLOGICO DE:.

LA COMUNITARIEDAD

a) Principios de )
comunitariedad v armonia

Por todo lo que hasta aqui hemos

dicho, queremos remarcar, que.la

“esencia indigena reside en;
comunitariedad™ que parte desde

3 LOPEZ FERNANDEZ, op. cit., p. 8. :
E}la}z;gma:dmo DE SAHAGUN. Historia general de las cosas de nueva espa

tomo I, p. 28.

. Cf. Bernardino DE SAHAGUN, op. cit,, p. 105.

% Bernardine DE SAHAGUN, op. cit,,

» Bugenio MAURER. Autoridad, comunidad y armonia en el mundi)i Tselt;:.lc OInP .
AA. Tradiciones y costumbres juridicas en comunidades indigenas de mé
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pp. 105-106.

“y que

-_—

iglesia. In: Juan GORSKI {org.y Articulo

visién de armonia en la familia,
comunidad, naturaleza, difuntos, el
mundo cristiano, etc. Estos dos
principios, comunitariedad y armoni
estan ilenos de sentido religiosos que
llevan a plasmar esta concepcidn, no
en conceptos, sino desde lo concreto
que pueda verse, sentirse, palparse en
favor de la comunidad.

Los espacios organizativos y
celebrativos giran en torno de la
comunitariedad y armonia de las
comunidades indigenas, colocados
COmMO camino para adentrarnos a un
quehacer teol6gico. Este quehacer te-
olégico es concreta e mtegral, su
lenguaje es profundamente religioso.

b) El sujeto teoldgico de la
comunitariedad

La comunidad, junto con los
ancianos son los sujeios que viven y
elaboran de forma colectiva sus
proyecciones y esperanzas, plasmado
en un lenguaje mitico y simbélico.

Para seguir. revitalizando este
quehacer teoldgico, es necesario tener
¢n cuenta los diferentes sectores de
los indigenas: los cristianizados al
estilo occidental, los que abandonaron
oficialmente las creencias de sus
antepasados, pero siguen interiormen-

. te vinculados a ellos, otros que siguen

vinculados totalmente a lag creencias
de sus antepasados, aunque han in-
corporado algunos elementos’ cristia-
nos, y otros que conservan ig religién

ancestral. Conscientes de estos
interlocutores con sug diferentes
vivencias religiosas forman parte de
la plataforma para un quehacer teols-
gico de la comunitariedad.

¢) Dar consejo

Es una forma de actuar teoldgico,
que interpela desde las tradiciones a
una conciencia comunitaria, todos
asumen esta tarea corresponsable-
mente, “pero especialmente de los
ancianos y de los que gobiernan al
pueblo. Ellos dan a las nuevas
generaciones la palabra madura...
aunque podia ser una funcién pura-
mente civil e inclusive politica, dar
consejo implicaba para los antiguos
orientar a las personas, es decir,
ponerlos en direccién de donde nace
el sol, es decir, en direccién de
Dips™°,

“Nuestras ancianas y ancianos son
como ocote (antorchas) que no
ahuman y que siguen alumbrando e
irradiando la sabiduria y Ia fe de
nuestras comunidades”. Basados en
esta herencia de siglos, se busca for-
talecer una vida digna desde el modo
indigena de sentir a Dios, a la
comunidad y al mundo.

“ Eliazar LOPEZ HEREDAS. Las teologias indias de fioy. En la sociedad y en la

§ ¥ porencias, op. cit., p. 11.
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d) Ser “espejo”

Otro modo de un pensar teologico
es, “servir” de “espejo”(texcatl)delante
de los de la comunidad. Llegar a for-
mar parte del Consejo de Ancianos
implica ser “espejo” en donde puedan
mirar los demds, ser “cl rostro y
corazon de Dios”. Parte de la hermosa
y exigente tarea de los sabios. Quien
asume el espiritu de ser “espejo” no
impone ni condiciona al otro en su
servicio. Sirve a todos, e invita al otro
a verse asi mismo para tomar las
decisones importantes de su vida, a
partir de la gracia que Dios ha puesto
en él. “Es decir, para conocer lo divi-
no hay que conocer y reconocer lo
humano™ .

e) Servicio y donacion

Hay un alto grado de conciencia
de la sacramentalidad del servicio, no
es servir por servir, sino se hace en
responsabilidad a ta memoria histéri-
ca de un pueblo. Hay una connotacion
profundamente religiosa, la motivacion
mayor es religiosa, es una respuesta
al deseo mayor del Dios de la vida, en
busca de una armonia comunitaria.

En la mayoria de los pueblos indi-
genas, antes de entrar en funcién de
su servicio, todos tienen que pasar por
la Iglesia o un lugar religioso desig-
nado por la comunidad para suplicar

gracia y sabiduria, de la manera que .
es suplicado por Salomén en el
Antiguo Testamento: “Ensina-me a
ouvir, para que et saitba gobernar-o
ten povo e discernir entre 0 bem e o
mal”’(1Re 3,9). Y al final de su:
servicio nuevamente acuden para agra:
decer a Dios por la aportunidad de
servir. .
La voz de los “Ancianos” guarda
una relacién profunda con el Dador
de la vida, Dios, teniéndolo como ¢l
“Anciano Mayor” que estd en servici
a favor de su pueblo y se presenta;
como la donacidn total, fuente de todg :
poder (servicio) y de sabiduria a im:
plorar. &

f) Guelaguetza: esperanza -
milenaria

Guelaguetza, espiritn comunitario
que se manifiesta en la ayuda mutua, .
y desde la danza y canto armonizan.
notas melodiosas el espiritu de unidad -
y de fraternidad en el compartir. To-
dos con un solo corazdn, dede sus
costumbres y tradiciones anuncian.el
anticipo del Reino de Dios, rindiend
culto a la fraternidad y compartimient
comunitario. K

Es desde el estallido del canto y k
danza que emerge un vivir propositivi
que clarna al cielo para humanizar. la
actuales circunstancias adversas a |

M .Cf. VV. AA. Formas modernas de la religion, p. 63.
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~ vida. Llamados a vivir un dia, diez dias,

cien dias... todo tiempo de igualdad
comunitaria; por que esta es la
esperanza milenaria indigena presente
desde sus orfgenes hasta nuestros dias.

CONCLUSION

De manera breve y sencilla se ha
abordado una de las caracteristicas
fundamentales que marcan la vida de
casi todas la comunidades indigenas
del Istmo de Tehuantepec, la vida en
comunidad y la armonia desde la
comunitariedad. Esta comunitariedad
que va mds alld de la dimensién hu-
mana, nos lleva a decir que nuestra
vida es integral. Es mirar desde las
partes para comprender su existencia
en conjunto.

Este modo de vivir, de comportarse
y de relacionarse, nos evoca
indudablemente a Dios; por eso al
hablar de un quehacer teolégico de la
comunitariedad, no nos referimos
estrictamente a la expresién Teologia,
sino un quehacer teolégico desde la
comunitariedad que lleva hablar de
Dios desde lo ¢oncreto. Bsta concep-
cion de Dios, representa una sabiduria
milenaria, una experiencia comuni-
taria, integralmente espiritual y mate-
rial, creativa y respetuosa.

Un intento de encaminarnos hacia
una teologia de la comunitariedad, el
mundo indigena, como tal, no es mejor

T

que el de los no indigenas, pero su
cosSmovision y sistema de vida, que
ne gira en torno a una concepcic’)n in-
dividualista, es teolégicarmente diferen-
te. La vida comunitaria de los pueblos

indigenas refleja  su gracia
comunitaria, vn lugar de comunién y

participacién® .
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A SITUACAO DO CLERO BRASILEIRO
DURANTE O SECULO XVIII

INTRODUCAO

Este texto faz parte de um estudo
defendido como tese na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma, em
fevereiro de 1998, tendo por titulo O
Clero do Brasil e suas relacdes com
a Mesa da Consciéncia ¢ Ordens
(1808-1828).

Uma das primeiras caracteristicas
do clero colonial brasileiro é o seu
carater de funciondrio eclesidstico'. O
sacerddcio era considerado uma pro-
fissdo, uma tarefa, um oficio ou uma
carreira igual a qualquer outra. A
formagdo intelectual dos clérigos era
limitada. Fram poucos os que tinham
condi¢des, depois de formados, de
atualizarem-se e comprar livros. Ape-
sar disso, o nivel intelectual do clero
colonial era bem superior ao da popu-
lagdo?. Era comum os clérigos assu-
mirem outras dtividades, seja de or-
dem comercial, seja de participacio
politica. Tudo tinha como causa a
exigua congrua que recebiam, Aque-
les que desejassem levar uma vida de
maior conforto deveriam procurar
outros -meios para o seu sustento.
Acrescenta-se aqui outro dado que foi
a presenga de um grande nimero de
sacerdotes portugueses vindos para a
colbnia. Estes nfio primavam por uma

i
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digna vida em seu aspecto moral?. O
clero estrangeiro encontrava no Brasil
portugués um ambiente propicio para
a continuidade de seus vicios: liberda-
de, promiscuoidade e relaxamento mo-
ral. O capitulo que ora se apresenta
analisara a situagdo deste clero pelos
quatro cantos da coldnia, constatando
as diferentes formas de formagfo ¢ o
interesse que despertou a questio por
parte dos bispos e do clero. Procurar-
se-4 ainda, examinar a penetracio do
iluminismo século XVIII na vida da
sociedade ¢ clero do Brasil, consta-
tando a partir dai a participagdo dos
clérigos nos primeiros movimentos de
contestacdo da ordem vigente, como
foi o caso da Inconfidéncia mineira de
1789. O capitulo restringer-se-4 a tra-
tar da vida do clero descrita nos do-
cumentos. A imagem do clero que
surge nesta dissertagdo ndo pode ser
dita como imagem de totalidade, mas
de uma faceta do clero presente nos
fundos arquivisticos.

DIFICULDADES PARA A
FORMACAO DO CLERO

Antes de analisar a situacdo do
clero colonial nas diferentes regides
do Brasil, faz-se necessdrio ressaltar
de imediato algumas dificuldades para
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