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PRESENCA INDIGENA NAS CEBs
APRENDIZADO, DIALOGO, SOLIDARIEDADE

Pe. Dr. Paulo Suess

“E mais fdacil desintegrar um dtomo que um preconceito.”

Como olhamos para o mundo dos
Qutros? E possivel olhar para o mun-
do com os olhos de uma oufra pes-

s0a? Sendo adulto, olhar para o mun-

do com olhos de crianga? Sendo sa-
dio, com os olhos de um paralitico?
Sendo advogado ou fazendeiro, com
os olhos de um sem-terra o morador
de rua? E possivel que o Brasil ¢ as
CEBs olhem para o Brasil com os
olhos dos povos indigenas?

Parece que ¢ himpussivel, porque v
olhar de uma pessoa € ndo somente
guiado pela razéo e por informagdes,
mas marcado também pela emogio
e, sobretudo, pelo sofrimento. Pode-
mos estudar a histéria dos povos indi-
genas. A sua situagdo atual, podemos
racionalmente analisar. Mas seu so-

. frimento € suas emogdes nunca va-

mos sentir. A experiéncia que nio

= fizemos, ndo podemos substituir pela
* imaginagdo, por fotografias ou filma-
gens. Por haver em cada pessoa e

grupo humano um sofrimento
inexplicavel e sentimentos muito pré-

- prios, eles sempre sdo também um
. mistério uns para os outros. Nio so-

(Alhert Einstein)

0s povos indigenas sdo ndo s6 uma
incOgnita, mas um mistério para as
CEBs, a Igreja e a América Latina,

Mesmo nao sendo possivel olhar o
mundo com os olhos do Qutro, sem-
pre & possivel substituir o olhar frio,
distante e mal-informado pelo olhar
amoroso e soliddrio que procura in-
formar-se e pelo didlogo que respeita
¢ mistério do Outro. O didlogo é um
processo de aproximacio, onde cada
umi maniém a sua ldentidade, mas
procura entender e respeitar o Outro.
Nao podemos nos colocar no lugar do
Outro, nem substituir seu Olhar, Po-
demos, porém, aproximar as perspec-
tivas dos nossos olhares. Esperamos
que isso acontega neste enconlro dos
povos indigenas com as pessoas liga-
das as CEBs: aproximacdo, didlo-
go, compreensdo, lacos de solida-
riedade e construcdo de perspecti-
vas compativeis com profefos de
vida diferentes.

1. A MEMORIA DE UMA LONGA
HISTORIA

Quando os povos indigenas olham

Revelacion, fe, signos de los
tiempos. In; Mysterium Liberatio-
nis. Conceptos fundamentales de

mente a Igreja se define como “mis-
. €rig” (Lumen gentium, 1-8); também

4517492; Tel.: (019} 4419764; E-mail:
paselogo@widesoft.com.br

para o passado do continente
amerindio, ndo enxergam somente 08
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500 anos do Brasil ou da América
Latina. Enxersam “outros quinhen-
tos”. Ndo olham para Atenas, Jeru-
salém ou Roma. Olham, por exemplo,
para Tikal, na Guatemala. Ld encon-
tram, no meio da selva, templos em
forma de pirdmides dos povos Maya,
que desde 2.500 anos a.C. deixaram
seus vestigios nesta regido. Entre o
quarto ¢ o none século d.C,, no tem-
po dureo de sua cultura, produziram
cerAmicas, esculturas, pinturas, uma
escrita pictografica (desenhos) e um
calenddrio que até hoje atrai milhares
de pessoas.

Os povos indigenas podem olhar
para as culturas de Tlatilco (México,
1.000 anos a.C.), de San Augustin
(Colombia, 6.-12. séc. d.C.), para a
cultura asteca de Tenochtiflan, que
esta na origen: da cidade de México.
fundada em 1.325 d.C. Podem olhar
para Tahuantinsuyu, o império dos
Inca, que se consideraram fithos do
sol. Seu império se estendeu do Equa-
dor até o Chile ¢ emergiu de uma
confederaciio inter-étnica, a partir de
1.150 d.C. Mas podem olhar, também,
para a arte cermica das grandes
civilizagdes de Marajo, de Santarém,
do Tapajoés da Amazbnia Brasileira.
A uma funerdria marajoara nos conta
da fé destes povos numa vida além
da morte. Os povos indfgenas podem
orgulhar-se também da profunda reli-
giosidade, espiritualidade e festivida-
de da cultura guarani, Podem orgu-
lhar-se dos seus shamans e pajés, dos
seus guerreiros, santos e herdis,
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Quem vem das Américas — antes
de sua conquista — tem uma longa
histéria para contar. No sitio arqueo-
légico de Monte Verde, no Chile,
encontram-se vestigios de uma cultu-
ra de indios cagadores que 14 viveram
entre 12.500 e 30.000 anos atras. Mas
nfo precisamos ir até Monte Verde
ou até a Patagbnia, no extrerno sul da
Argentina, onde se encontram vesti-
gios culturais de cerca de 13 mil anos.
Basta ir para os sitios de Pedra Pin-
tada, na AmazOma (entre 11.200 e 10
mil anos), Pedra Furada, no Piauf
(entre 14.300 ¢ 45 mil anos) ou La-
goa Santa (Municipio de Pedro
Leopoldo), em Minas Gerais (12 mil
anos), onde foram encontrados vesti-
gios dos primeiros habitantes deste
continente, além de fésseis de ursos,
elefantes, lhamas e tigres.

De onde vieram esses primeiros
habitantes da Amerindia? Provavel-
mente vieram da Asia pelo estreito
de Bering (entre Alasca ¢ Sibéria),
em irés ou quatro diferentes ondas
migratorias. Existe também a remota
possibilidade de uma vinda por mar,
pelo Oceano Pacffico, em cujas ilhas
moravam navegadores experientes.
Se a ancestralidade ou a arvore
genealégica € considerada um sinal
de nobreza ou escolha divina, como
na Biblia ou no mito de origem de
muitos povos, certamente 0s povos
indfgenas poderiam ser mais respeita-
dos em nosso pais e continente.

O passado histdrico dos povos in-
digenas envolve muitas incégnitas,
mistérios ¢ até ignorimcia. A in-

cognita envolve fatos que até hoje ndo
sabemos cientificamente. O mistério
¢ o segredo encantador que envolve
um grupo humano e que nao pode-
mos, nem queremos desvendar, A
ignorincia envolve a indiferenca ¢ a
m# vontade daquele que “nem quer
saber”. Na América Latina existe
muita ignorfincia frente aos povos in-
digenas. E nas CEBs, certamente,
emerge a pergunta: “Por que nunca
105 contaram essa histéria?” Ou
melhor: *Por que nos esconderam
essa histéria na Escola Primdria, no
Curso Colegial ¢ até na Universida-
de? Por que a histéria oficial do Bra-
sil comeca em 1.500 d.C., com o
chamado descobrimento e com a con-
quista?”

A maior parte da histéria dos po-
vos digenas ndo {az parte da histo-
ria do Brasil. Os livros oficiais consi-
deram a histéria do continente antes
de Colombo e Cabral como “pré-his-
toria”. Quando uma pessoa casa, di-
gamos com 25 anos, e recebe um
nome novo, a vida anterior ao casa-
mento faz parte de sua identidade.
Com a conquista européia, as terras
- descobertas pelos conquistadores e
- colonizadores receberam nomes no-
: vos. Brasil recebeu, num primeiro
momento, o nome “Terra de Santa
Cruz”, mas logo se sobrepds o inte-

resse comercial 4 empresa da
evangelizacio. E a terra recebeu seu
nome do primeiro produto do qual
seus habitantes foram desapropriados,

- 0 pau brasil. Mas, o tempo anterior &

“exportacio” do pau brasil faz parte
da identidade desse territdrio e de uma
parcela significativa de sua populacio.
O que significam 500 anos de Brasil
contra 12 mil anos de Lagoa Santa ou
40 mil anos de Abya Yala?

2. AS TRES AMERICAS

Convivem hoje, no continente ame-
ricano, trés américas culturalmente
muito diferentes: a América do Norte
(basicamente de fala inglesa e fran-
cesa), a América Latina (de fala es-
panhola e portuguesa) e a Amerindia
(de mais de 600 linguas). Estas trés
Américas — os 293,1 milhdes ndc-in-
digenas da América do Norte, os 410
milhdes da América Latina e os 45
milhdes da Amerindia — mal se co-
nhecemn a si mesmo e se desconhe-
cem enfre si quase por completo’ .

Por ndo conhecer a histéria da
Amerindia, a América Latina tam-
pouco conthece a sua prépria histéria.
Por desconhecer a histdria e cultura
do povo yanomami, guarani, kaingang
¢ de tantos oufros povos indigenas, o
Brasil desconhece também a sua pré-
pria historia e cultura. Na Biblia, o

. 266 milhdes.

' Populagio tolal da América do Norte (Estados Unidos com 266 e Canadd com 30%
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conhecimento mais profundo é cha-

- mado ameor. O Brasil, como um todo,
nfio s6 ndo ama os povos indigenas.
Tampouco ama a si mesmo. A pre-
senca dos povos indigenas nas CEBs
pode ser vivida como um estimulo para
a nossa anfe-estima como brasilei-
ros e latino-americanos, Pode ser vi-
vida também como uma oportunidade
de estender o nosso abraco a todos
os povos indigenas, marcados pelo
sofrimento causado por nossos ante-
passados e nossa sociedade con-
temporinea.

Na Ameérica Latina, apés cinco
sécules de colonizagfio, migragdo ¢
mesticagem entre europeus, indigenas
¢ africanos, existem sociedades ma-
joritdrias com algumas afinidades cul-
turals. B conjunio, apiexinadamen-
te 200 milhdes tBm o espanhol e 150
milhdes o portuguds como lingua
materna. Representantes desses 410
milhGes de latinos ou ibero-america-
nos formam os governos, Em seus
respectivos pafses, exercem o poder

econfmico e sdo o8 representantes
religiosos qualificados da Igreja Cat6-
lica {bispos, padres, religiosos/as).

A outra Ameérica, a Amerindia, ¢
constituida por cerca de 45 milhGes
de descendentes dos povos indigenas,
dos qguais vivem cerca de 3 milhSes
na América do Norte. e 42 milhdes na
América Latina. Mas nds podemos
igualmente afirmar que os habitantes
da América do Norte e da América
Latina vivem no territdrio da Amerin-
dia. Para o propdsito do encontro das
CEBs, podemos limitar a nossa refle-
x30 & América Latina e & Amerindia,
onde, portanto, convivern 410 milhdes
de latino-americanos com 42 milhOes
de amerindios. O territério brasileiro,
que faz parte dessa América fatina,
hoje é habitado por 330 mil indigenas
¢ 150 milhdes ndo-indigenas’. No
Brasil a presenga indigena (U,22%) &
menor que nos Estados Unidos (0,9%)
e menor que na América Espanhola
(13,9%).

* A populagio indigena representa - nas Américas 6% sobre a populagio ndo- .

indigena (45 milhdes indigenas e 703,1 nio-indigenas), - na América do Norte 1,0%
(3 milhdes indigenas e 293,1 nfo-indigenas) - no Canadd 1,7% (0,5 milhes indigenas
€ 29,5 ndo-indigenas) - nos Estados Unidos 0,9% (2,4 milhoes indigenas e 263,60 nio-
indigenas) - na América Latina (América Espanhola e Portuguesa) 9,3% (42 milhtes
indigenas e 410 ndo-indigenas) - na América Espanhola 13,9% (41,67 milhdes indige-
nas ¢ 260 milhdes nao indigenas) - na América Portuguesa (Brasil)y 0,22% (330 mil
indigenas e 150 milhtes ndo-indigenas). Outros dados bisicos e estatisticos encon-
tram-se no anexo ao texto-base do IX Encontro Intereclesial, de 1997 {(“Memdria

Indigena™).
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Os territérios da Amerindia hoje,
muitas vezes, sdo chamadas terras de
Abya Yala. Abya Yala significa, na
lingna dos Kuna do Panami, “terra
em plena maturidade”. “Abya Yala”
e “Amerindia” apontam para um pro-
jeto indigena pluri-étnico e alternativo
no interior das Américas, para a uto-
pia de novas relagfes, onde as pesso-
as e a propria terra s2o parceiros, ndo
objetos de dominagéo. Tanto os “500
anos” como o “terceiro milénio” sﬁd,

~de inicio, referenciais histéricos dos

colonizadores; referenciais, porém, que
interferiram profundamente na histé-
ria dos povos indigenas ¢ mudaram
os seus projetos. Por causa disso, ndo
podem ignoré-los.

3. INTERFERENCIA COTLONTAT,

Olhar para a “interferfncia coloni-
al” ndo significa fazer arqueologia.
Hoje, a chamada globalizacdo nos
confronta com fendmenos muito se-
melhantes & colonizago do século
XVI. As bandeiras da colonizagio —
redugfio, integracdo e imitacio — se
tornaram tarhbém, de modo mais so-
fisticado, bandeiras politicas no mun-
do globalizado. Para incorporar os
povos indigenas ao projeto colonial,
conquistadores e colonizadores tenta-
ram destruir as culturas destes povos

. ¢ reduzir suas diferentes histérias a
- uma pré-histéria insignificante. Para
os conquistadores, a histéria dos po- .
- vos indigenas comegou com a con-

quista. No plano cultural, reducio da
diversidade dos povos indigenas,
integragiio ao projeto colonial € imi-
tacio da cultura dos conquistadores
foram os caminhos impostos em tro-
ca de sobrevivéncia fisica. Muitos
POVOS NAD aceitaram assentar sua vida
neste tripé e foram massacrados. Os
45 milhdes de indigenas das Améri-
cas de hoje nos perguntam sobre
outros 45 mithdes, vitimas de genocidio
e etnocidio. No inicio da conguista, o
continente americano foi habitado por
90 milhGes indigenas.

Na Carta de Pero Vaz de Cami-
nha, que informa sobre o “descobri-
menio do Brasil” pela metrépole por-
tuguesa, a noticia mais elogiosa sobre
os indios € que eles fazem tudo “como
n6s”. Assistiram & Missa celebrada
por Fret Henrique de Coimbra “como
n6s”; na hora do Evangelho se ergne-
ram todos em pé com as méios levan-
tadas “como nds”; depois sc ajoclha-
ram “como nds”. “Tomavam aquilo
que nos viam fazer como nds mes-
mos”.

Hoje, gracas a Deus, 0s povos
indigenas ndo fazem mais tudo “como
nds”. Por isso, as sociedades latino-
americanos os consideram muifas
vezes “rebeldes”, “atrasados”, *“pre-
guicosos”. Querem reduzi-los a ope-
rarios, agricultores, minorias (japone-
ses, por exemplo), criangas tuteladas,
silvicolas ou béarbaros. “Comida de
indio™ até hoje n@o é a melhor comida
no Brasil. “E mais fAcil desintegrar
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um dtomo que um preconceito”, disse
Albert Einstein. Memoria e olhar dos
povos indigenas mostram a outra face
do Brasil “berco espléndido™; mostram
o Brasil da violéncia e do preconcei-
to, desde suas origens. Preconceito
contra os 5 a & milhdes de indigenas
que habitavam o territdrio brasileiro
no infcio do séeulo XVI. Preconceito
contra os 4 milhdes de africanos, que
entre 1550 ¢ 1850 foram trazidos ao
Brasil como escravos. Preconceito
contra 0s 5 milhdes de imigrantes que
substitufram entre 1850 ¢ 1950 a mao-
de-obra escrava no pafs. A constru-
¢io da nossa identidade como nag¢do,
povo e Igreja ndo se pode pensar sem
a contribuicio ¢ presenca dos povos
mmdigenas. Fles nos ajudam a rever
nossa historia e redefinir conceitos e
pré-conceitos, que aprendemos nos
tivros escolares. Os povos indigenas
apontam, segundo 0s bispos brasilei-
ros, para uma evangelizacio bem in-
tencionada, porém, “acompanhada pela
injustica e por acdes antievangéli-
cas™. A evangelizagio dos povos indi-
genas envolve a construgdo de um
Brasil pluricultural, onde o projeto de
vida de todos, sobretudo dos pobres,
¢ prioridade politica e a razdo da nossa
presenca eclesial e da nossa espe-

4, (3 JUBILEU ENQUANTQ MISSAQ

Dois mil anos de Cristianismo, 500
anos da chegada dos colonizadores,
25 anos das CEBs. Que jubileu cele-
braremos?

As comemoragdes do ano 2000
encontram, para os cristﬁos, a sua ins-
pirago na tradi¢fo biblica, onde o “ano
sabdtico” — celebrado de sete em sete
anos (cf. Ex 23.10s) — e o “ano jubi-
lar” — comemoradoe de sete em sete
“anos sabdticos”, portanto, de 50 em
50 anos (Lv 25,10) — significavam a
libertagiio dos escravos, o perddo das
dividas ¢ a recuperagfio da posse da
terra. “Uma das conseqii€ncias mais
significativas do ano jubilar era a ge-
ral ‘emancipaciio” de todos os habi-
tantes carecidos de libertacéio. Nessa
ocasifv, iwdo israelita vollava a posse
da terra de seus pais, se eventual-
mente a tivesse vendido ou perdido”
(Tertio Millennio Adveniente 12).
Semelhante aos povos indigenas, Is-
racl compreendeu que “nfo podia ser
privado da terra de modo definitivo,
porque esta pertencia a Deus”
(ibd. 12).

Depois da divisdo de sua terra
(Reino do Norte ¢ Reino do Sul) e
depois de sua expulsio, o povo de

a esperanga de que um dia lhe seja
feita justica. “Fago aproximar a justi-
¢a que prometi; ela ndo estd longe. E

a libertagiio que predisse ndo tarda-

rd” (Is 46,13). No Antigo Testamen-
to, justica e libertacdo estdo vincula-
das ao ferritério ue garante a vida
do povo.
Também no Novo Testamento, a
justica € uma prioridade absoluta. A
missdo de Jesus de Nazaré se resu-

_me na pratica da justica. No inicio de

sua vida publica, Jesus retoma, na
sinagoga de Nazaré, a meta do ano
jubilar e declara um “ano de graca do
Senhor para os pobres”. O antincio
da boa nova aos pobres, a libertagio
dos cativos, a reparacio das devasta-
¢Oes seculares (Is 61.4). o perdio das
dividas dos pobres e o pagamento das
dividas dos ricos que permite a recu-
peragdo da posse da terra e a
redistribuiciio das riquezas da terra.

tudo 1sso significa razdo suficiente para
uma grande festa e para uma nova
contagem do tempo.

A libertagio inspirada no ano jubi-
lar visa a novas relagdes entre as
pessoas, novas relagdes entre Deus e
a humanidade ¢ entre a humanidade
e a natureza, portanto, também novas
relagOes entre a sociedade nacional e
as sociedades indigenas. No decorrer
da historia, essas relagdes foram cor-
rompidas. Os primeiros destinatarios
e colaboradores da evangelizagio na
Terra de Santa Cruz foram os povos
indigenas. Acotheram essa primeira
evangelizacdo “desarmados” e “dan-
¢ando". Gratuitamente ajudaram a er-
guer a primeira cruz'.

Novas relagdes precisam atitades
de peniténcia. As CEBs podem res-
gatar ¢ rosto de um novo cristianis-
mo. Novas relagdes podem ser ensai-
adas no X Intereclesial. Precisamos,

* A primeira Missa, celebrada por Frei Henrique de Coimbra, Pero Vaz de Caminha

s

descreve assifu: “Enquanto assistiamos 4 missa e a0 sermdo, estaria na praia outra
tanta gente (...), com arcos e flechas (...). E depois de acabada a missa, quando
sentados nds escutdvamos a pregagio, muitos deles se levantaram e comegaram a
tocar corno ou buzina, saltando e dangando por um bom tempo.” - Quando 14

ranga. Israel no exilio e no cativeiro ndo perde

3 CNBB, Ruwmo ao novo milénio. Projeto de evangelizacio da Igreja no Brasil em
preparagdo ao grande jubileu do ano 2000. Sfo Paulo: Paulinas [Documentos' da CNEB,
56], 1996, n. 36, th. 34s.
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chegamos, estavam na praia sessenta ou setenta deles, desarmados, sem flechas e sem
nada (...); e misturaram-se todos de maneira tal conesco, ao ponto de alguns nos
ajudarem a acarretar lenha e a transporta-la para os batéis. E lutavam como os nossos,
tomando nisso grande prazer. Enquanto cortdvamos lenha, dois carpinteiros faziam
uma grande cruz de um pat que ontem se cortara especialmente para isso. Muitos
deles vinham ali estar junto aos carpinteiros.(...} A conversagio deles conosco era jd
tanta que quase nos estorvavain no nosso irabatho.” Apud CASTRO, Silvio {ed.). A
carta de Pero Vaz de Caminha. Porto Alegre: L&PM, 1985, p. 83, 91.
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realmente, “remarcar o prego” das
nossas relagbes humanas. Esta “re-
marcagio” ou “re-significagiio” das
refaces humanas, inauguradas por
Jesus Cristo, gira em torno dos trés
eixos da gramuidade (partitha), pro-
ximidade (encarnacgfo, inculturaciio)
e universalidade (ndo-exclusido de
ninguém além das fronteiras de san-
gue e etnia).

Na compreensdo crista, tudo ¢
marcado pela gratuidade. A criagéo,
4 redencfio, a partilha do pio e a
doacdio da vida sdo expressdes desta
gratuidade. Alguém poderia objetar
que essa gratuidade €, apenas, como
em Israel 0 “ano jubilar” meta ideal,
e que a histéria do cristianismo na
América Latina prova o contrario.
Sendo assim, a reciprocidade real
das religides indigenas nio seria me-
Thor que a gratuidade ideal dos cris-
tdos?

Nio se trata de algo “melhor” ou
“pior”. Mas devemos olhar com rea-
lismo para a historia ¢ a cultura dos
diferentes povos. No didlogo, todos
somos aprendizes e mesires. Quem
conhece a cultura do povo Tukano,
por exemplo, sabe que simplesmente
néo faz parte da proposta religiosa de
um Tukano do Rio Negro/AM de dar
a sua vida por um Maku. Um Tukano,
culturalmente, olha com ares de su-
perioridade para um Maku. Mas,
othando para a histéria dos “500 anos”
vejo, por exemplo, no século XVII, no
meio de muita ambivaléncia e covar-
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dia, os jesuftas expulsos de Sao Pau-
1o, niio porque defenderam outros je-
suitas, mas porque defenderam a li-
berdade dos indios; vejo, entre muitos
onfros missiondrios ¢ missiondrias,
também o salesiano Rudolfo
Lunkenbein e o jesuita Vicente Cafias,
assassinados porque defenderam as
terras indigenas. )

A partir de sua {€, as CEBs e os
cristdos em geral tém muito a con-
versar com 0s povos indigenas, nio
sobre a substituigio de seu universo
religioso, mas sobre sua radicalizagio.
Temos muitola dialogar uns com os
outros sobre a radicalizagio e
complementagiio de todas as nossas
crengas e vivéncias religiosas. Quan-
do um Xavante € capaz de dar a sua
vida por um Bororo ou um indic do
nordeste que até j4 perdeu a sua lin-
gua, quando wn Tapirapé da sua vida
por um Carajd. um Tukano por um
Malku, quando uma comunidade de
hase defende o territério de um povo
indigena vizinho. entdo a missin “deu
certo”, entdo o “jubilen” aconteceu no
meio de nods. Fortalecendo a causa
indigena, a CEB sc fortalece. Amplia
a sua tenda.

A causa indigena
mensio que vai muito além do espa-
¢o “local” ou “regional”. Ela tem uma
ditmensdo universal gque nos faz
questionar objetivos e prioridades da
ciéncia, da politica, da economia e da
nossa prépria visdo do mundo. Os
povos indigenas, cujos territérios,

tem uma di-

muitas vezes, foram cortados por
fronteiras de estados nacionais, nos
ajudam ndo somente a pensar nossa
identtdade, mas também a relativizar

missdo evangélica enquanto missdo
“sem fronteiras”. A globalizacio das
relagbes culturais com os respectivos
desdobramentos econdmicos, politicos
e ideologicos reclama, além do aper-
feicoamento de cada mundo especifi-
co, cédigos de compreensdo e agdo
‘em comum para combater os flagelos
transculturais da fome, da violéncia,
do desemprego e da exclusdo.

Aos povos indigenas ndo interessa
uma visdlo “arqueoldgica” on “domés-
tica” dos 500 anos. Essa leitura é
explorada por setores que invocam
ILUEOS viiiuals do pais para recla-
mar fronteiras mais seguras e para
propor projetos como o “Calha Nor-
te” e o “Sivam”. A leitura doméstica
dos 500 anos” é explorada por poli-
ticos de inspiragdo populista e nacio-
nalista. Os 0,2% indigenas no interior
da populagio brasileira, nfio ém for-
¢a eleitoral para garantir seus interes-
ses bdsicos nas cAmaras parlamenta-
res. A causa indigena sé pode, demo-
craticamentie, ser defendida através de
aliangas e pactos de solidariedade. Na
sociedade em que vivemos, “amar”

¥

nossas {ronteiras e repensar nossa

ou “defender” os povos indigenas nio
¢ algo Gbvio. A defesa dos povos
indigenas ndo € “uma paixfo nacio-
nal”. Da sensibilizacdo “depende (...)
a tomada de consciéncia de um maior
ndmero de pessoas. E necessdrio
assegurar a formacdo desta base
popular para obfer um aumento da
ajuda ptiblica dedicada ao desenvolvi-
mento e & transformagio das estru-
turas de pecado™. Mas essa solida-
riedade ha de ser construida além de
fronteiras étnicas e nacionais. Foi
sobretudo a movimentagfo e vigilan-
cia da opinido piblica internacional
que, até hoje, garantiu a demarcagio
de terras indigenas, como, por exem-
plo, a terra do povo yanomami.

Fssa snlidariedade internacional.
porém, também tem um retorno. A
diversidade das culturas indigenas nos
faz perceber que o mundo nfo é tio
globalizado ¢ globalizdvel como, as
vezes, lamentamos, Proximidade re-
gional e alerta universal se comple-
mentam. O projeto indigena significa
resisténcia contra o projeto de uma
humanidade em profunda crise consi-
£0 mesma e com a natureza. A ques-
tdo indigena é como um sismégrafo
que registra os abalos globais do pro-
Jjeto da humanidade,

3 PONTIFECIO CONSELHO “COR UNUM?”. A fome no mundeo. Um desafio para todos:
o desenvolvimento solidério. PetrGpolis: Vozes, 1997, p. 81, n. 52,
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5. TERRA A VISTA

Um dos problemas fundamentais
dos povos indigenas € a ameaga de
suas terras. Essa terra ndo € apenas
um “meio de producio”. E o lugar da
memoria coletiva do povo, da sua his-
toria, do seu lazer e trabalho, onde
celebram os seus rituais de vida e de
morte. Ao conscientizar as comuni-
dades sobre o valor simbdlico e sobre
a situacdo real das terras indigenas,
as CEBs podem contextualizar a tra-
di¢do biblica. As sociedades indige-
nas distinguem-se da sociedade brasi-
leira, essencialmente, pela questio da
terra: pela origem da sua apropriagao
(posse primdria, ndo-compra), pelo uso
pratico (subsisténcia), estrutural (pro-
priedade coletiva) e pela visdo religi-
osa (terra sagiada).

Para os povos indigenas, todas as
questdes parciais de sua libertaglo e
resisténeia convergem para a questio
da terra; as questdes politicas, soclais,
econémicas e religiosas. Por 1ss0, a
luta pela terra é o lugar privilegiado
de sua evangelizacfio integral. O al-
cance da luta indigena pela terra vai
muito além de meras reivindicages
étnicas. Trata-se da instauragio de
uma nova ldgica nas relagfes sociais
e ecoldgicas da humanidade.

Vida e identidade dos povos indi-
genas estdo estreitamente vinculadas
A sua terra, enquanto territdrio fisico
e ao seu territorio mental e/ou ideold-
gico, enquanto cosmovisdo. A con-
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quista do continente amerindio estd es-
truturalmente marcada por toda espé-
cie de violéncia contra estes dojs ter-
ritérios de seus habitantes, contra suas
terras e suas culturas, contra sua vida
fisica como povos ¢ contra suas
cosmovisbes e seus projetos histéri-
cos, codificados em suas culturas. A
Constituicio Brasileira, de 1988, ga-
rante alguns direitos fundamentais aos
povos indigenas, como lhes promete,
po prazo de cinco anos, a demarca-
cio de suas terras. As promessas da
Constituigdo omo tantas outras nao
foram cumpridas pelo governo. O X
Intereclesial pode desencadear uma
ampla conscientizagdo em torno da
realidade e dos direitos constitucionais
dos povos indigenas € da demarcacio
de suas terras.

A comemoragio dos 500 anos”
nos insete no século XXI. No final do
século XX, 0s povos indigenas estdo
politicamente mais conscientes e me-
lhor organizados que algumas déca-
das ou alguns séculos afrds., Mas, ao
mesmo tempo, estio mais ameaca-
dos. Estio definitivamente “descober-

tos” por Radam e Sivam. O futuro

dos povos indigenas € possivel; po-

rém, nfo estd fatalmente garantido,
nem pela fuga ou pelo €xodo, nem
por esconderijos na mata atlintica ou
amazonica, nem exclusivamente pela -
prépria forga. A vida mutilada dos.-
pobres, dos exclufdos e dos outros &

sempre um indicador de que o con-
junto todo das relagBes sociais preci-

sa ser mudado. Nao existem solugdes
meramente indigenas. A luta pela
demarcagio das terras indigenas faz
parte da luta do Movimento dos Sem-
Terra, do Povo da Rua ¢ das lutas
dos oprimidos mundo afora,

Como defender a causa indigena,
além do imediato, numa perspectiva
do século XXI? A memoria indigena,
aquém e além dos 500 anos, ¢ um
registro de resisténcia, uma fonte de
esperanca ¢ uma chave de leitura para
-compreender o Brasil “moderno”. Os
povos indigenas t&m contribuigBes
importantes para a vida das futuras
geragbes. A “causa indigena” aponta
ndo sO para a assuncio radical das
promessas do “ano jubilar, mas tam-
bém para a realizagdo das conguistas
da modernidade. A defesa dos povos
indigenas néo pode ser feita através
de um projeto politicamente pré, pos
ou extramoderno, saudosista, sectirio
ou conservador. Para a cansa indige-
na, a modernidade nao & um “modis-
mo” ou uma “onda”. A perspectiva
de vida dos povos indigenas abre
novos horizontes no interior e através

:das conquistas da modernidade, A

moderni-dade ensinou a ser adulto, his-

-~ toricamente responsdvel, democritico
" e crifico; critico com as autoridades,
" com discursos lisos, com nossas pré-
= prias tradigOes e, inclusive, com a
- moderni-dade ¢ suas promessas. A

moderni-dade nos fala de direitos hu-

. manos universais, que permitem de-
fender os direitos sociais de povos,

grupos humanos e individuos € sua
diversidade de visGes do mundo e
projetos de vida. Ndo deixemos cor-
romper a modernidade nas mios dos
latifundidrios do capital, da terra e dos
meios de comunicagio! Os povos in-
digenas sdo, junto com muitos outros
setores sociais, ndo primeiramente
vitimas da modernidade, mas vitimas
da regressdo & pré-modernidade e
barbirie. Arcaicas sfo as estruturas
politicas, que causam a fome do Nor-
deste, ndo os nordestinos que recor-
rem aos supermercados. Arcaica € a
estrutura latifundidria do pafs, nfo o
Movimento dos Sem-Terra. Arcaica
€ a “lei do mais forte”, que permite a
invasdo das terras indigenas. Arcaica
€, por exemplo, a invasio do territério
dos Xucuru {municipio de Pesqueira/
PHj, por 181 tazendas, conilnando os
7.500 indigenas em 2 mil hectares,
Arcaico € o assassinato de seu lider-
cacique Francisco de Assis Aradjo, o
Chicdo, na madrugada de 20 de maio
de 1998, Arcaico Toi o assassinato do
lider pataxé Galdino Jesus dos San-
tos, na madrugada de 20 de abril de
1997, “Brincadeira” declarada por
alguns jovens de Brasilia, que derra-
maram gasolina sobre seu corpo e o
incendiaram, Acharam que era um
mendigo. Podia ter side um lavrador,
um sem-terra, uma mulher sem teto,
um negro. Arcaico é justificar o sofri-
mento do pobre,

Os povos indigenas reivindicam o
sonho da modernidade ¢ suas promes-
sas de:
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. um mundo historicamente
construido através de movimentos
sociais; a historicidade nos permite
avitar idealizacBes, tanto do mundo
indigena como do mundo missiondrio,
pois a integridade do evangelho néo
garante a integridade da agio histori-
ca dos evangelizadores;

- um mundo onde as transforma-
¢des ndo sejam gerenciadas por fa-
vores do Principe, mas pela participa-
¢ao democritica de todos os segmen-
tos da sociedade, sobretudo das mi-
norias, dos excluidos e dos historica-
mente nido representados em nossas
casas legislativas,;

- um mundo plural de cosmovisdes
e ideologias que assuma a diversida-
de simétrica de projetos de vida com-
paifveis (solidariedade com os dife
rentes e reconhecimento da alteridade);

- um mupdo onde a “biodiversi-
dade”, a alteridade reconhecida, re-
presente uma arma de resisténcia
contra a mimesis da globalizagio;

- wm mundo que garanta a aviono-
mia e o protagonismo dos povos con-
tra todas as espécies de tutela,
paternalismo, coletivismo obrigatdrio
ou dirigismo autoritario; as CEBs néo
pensam pelos povos indigenas, mas
pensam nos povos indigenas e com
os povos indigenas;
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- uma humanidade que — ao se
responsabilizar pelo futuro das gera-
¢oes — zele pelo Planeta Terra e onde
as terras sejam confiadas aqueles que
nela trabalham.

O Brasil com memdria indigena
niio olha de Portugal para as “Indias
Ocidentais”, nem da Europa ou do
mundo nordatldntico para América
Latina, enquahto poténcia do merca-
do mundial. Nao nos enxergamos com
os olhos dos conguistadores. Nio
queremos fazer parte do Primeiro
Mundo, mas de um mundo justo. O
Brasil das CEBs, dos povos indige-
nas, dos pobres e dos excluidos esta
olhando para os confins do mundo,
sonhando um mundo sem fronteiras,
sem preconceitos e sem dominagdo.
A violgncia cantra 0s povos indigenas
nfio tem a fatalidade de uma estrela
cadente. Fla € historicamente cons-
truida ¢ pode ser politicamente inter-
rompida. Entre o siléncio e o grito, a
esperanga cresce € a luta continua.

.

Pe. Dr. Paulo Suess é coordenador do
Departamento de Pds Graduagio em
Teologia Dogmitica com Concentragiio em
Missiclogia da Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungéo.

A IMPORTANCIA DO

CAPITULO 19 DE SAO

MATEUS PARA A TEOLOGIA MORAL

INTRODUCAG

O presente trabatho tem como
objetivo destacar a importincia do
capitulo 19 do Evangelho de Sio
Mateus para os estudos da Teologia
‘Moral.

Num primeiro momento, situou-se
o capitulo 19 dentro do evangelho de
Sdo Mateus verificando, de inicio, sua
importéncia eclesioldgica e, em segui-
da, as orientagSes morais que esse
evangelho apresenta ¢ que devem ser
vividas por todos os cristios que al-
mejarii a santificagio.

A motivacio para a escolha e
estudo desse capitulo deveu-se & ana-
lise de duas obras de sua Santidade.
o Papa Jodo Paulo 1. A primeira obra
pesquisada fol o livra Ele os criou
homem e mulher, da Editora Duas
Cidades. Essa obra ¢ uma compila-

* ¢iio das reflekdes proferidas pelo Papa

durante as audiéncias gerais de se-
tembro de 1979 a abril de 1980 as
quais visaram preparar o sinodo dos
bispos, cujo tema foi a “A Familia
cristd”. A segunda obra € a Enciclica
Veritatis Splendor, que embora sen-
do cristd, serve para todos os homens
‘e mulheres do nosso tempo, pois, to-
dos:que buscam a verdade ¢ a justica

“"estdo “alinhados” com Crisio.

Altimira de Sampaio Pinto Saraiva

As duas obras t€m, no capitulo 19
de Mateus, sua fundamentagio bibli-
ca para as orientagdes no campo da
Teologia Moral. Elas permitem reco-
lher os contetdos essenciais da Re-
velagio do AT e do NT sobre o agir
moral.

Em sua reflexfio moral, a Igreja
sempre teve presenie a Palavra de
Cristo, que ao falar a seus discipulos,
vai sempre s Escrituras como fonte
viva e fecunda de sua doutrina moral.
Ancorada também nos ensinamentos
biblicos, a Igreja ensina sobre as ver-
dades morais ¢ sobre o agir moral
que, para ela, € agir agraddvel a Deus.

Esse trabalho ganha importancia,
a medida que nosso campo pastoral é
o Movimento das Equipes de Nos-
sa Senhora, que tem como carisma
a santificac@o do casal e, consequen-
temente, da familia. Assim sendo, tudo
o que se refere ao comportamento
moral dos homens e das mulheres €,
para nés, de fundamental importincia
¢ interesse,

Também ganham relevincia, para
esse trabalho, as palavras proferidas
pelo Santo Padre que reconhece o
valor do Movimento das ENS, fazen-
do publicar no jornal L’'Osservatore
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