CURSO DE APROFUNDAMENTO
TEOLOGICO "

O curso de aprofundamento teoldgico (aos sdbados), jd bem
sucedido no 1° semestre de 1998, abre mairfculas para uma
nova turma que se inicia em agosto e se encerra no final de
junho de 1999,

Inicio: 01 de agosto/1998

Hordrio: das 14h as 17h15

Local: Av. Nazar€. 993 - Ipiranga

Preco: R$45,00 (matricuia ¢ mensalidade)

O curso estd aberto a todos os cristdos que desejam pre-
parar-se melhor para servir a Igreja, assumindo seu batisme. E
especialmente aconselhdvel para catequistas e ministros.

Venha preparar-se melhor para servir a Igreja
como cristdo engajado.

. REVISTADE )
CULTURATEQLOGICA

TEOLOGIA DOS MINISTERIOS E
A FORMACAO DE AGENTES

Este trabalho é uma sintese do semindrio sobre ministérios realizado
pelos alunos do programa de mestrado em Teologia Pastoral, sob a
orientacdo do Cén. Dr. José Adriano. A primeira parte, Ministerialidade
na Igreja da América Latina, foi calcada na obra de Alberto Parra ST, Os
ministérios na Igreja dos Pobres, Petrépolis: Vozes, 1991, A Segunda
parte, Teologia do ministério no contexto da Missdo, busca os elementos
biblicos e patristicos que fundam o minus ministerial. A terceira parte
acentua o ministério leigo, e a quarta parte, em base ao anteprojeto das
Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral da Igreja no Brasil (1995-1998),
trata da formagdo dos ministros e agentes pastorais.

1. MINISTERTALIDADE NA IGREJA
DA AMERICA LATINA

Na América Latina, Teologia ¢
préxis se confundem. Falar de prixis
€ falar de educagdo cristd, de aten-
¢d0 para com as comunidades paro-
quiais, da presenca ativa nos grupos
de marginalizados e excluidos, no tra-
batho pastoral em escolas, hospitais e
prisdes, nos movimentos camponeses
€ operdrios, junto aos menores
abandonados, nos meios politicos, etc.

A realidade multifacetada da AL
exige uma diversidade de ministérios,
08 quais, por sua vez, exigem da Te-
ologia uma postura atenta de discer-
nimento e comprometimento. A diver-
sidade de ministérios pode ser resu-
mida na palavra “servigo”. O servigo,
embora sendo comum, exige agBes
diversificadas e complementares. Sdo
08 ddns e carismas requeridos pela
realidade da sociedade conflitiva mo-

derna, exigindo, por sua vez, uma nova
forma de ser Igreja na AL que faz
florescer ministérios e servicos cada
vez mais crialivos.

A autocomipreensic ninisierial
estd circunscrita a um horizonte
eclesiolégico determinado. Portanto,
uma nova compreensdo da
ministerialidade da Igreja supde um
horizonte eclesiolégico renovado. Pro-
cura-se, na AL, construir odres no-
YOS para novos vinhos, ou seja, um
novo modelo eclesioldgice para uma
nova ministerialidade eclesial.

1.1 Os modelos eclesioldgicos
e a ministerialidade
correspondente

Para estabelecer a identidade das
formas ministeriais da AL € preciso
examinar os varios modelos eclesiais
conhecidos. Ndo para comparar ou
CoNtrapor 0s antigos ministérios aos
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novos, mas para enfatizar a néo fun-
cionalidade de alguns modelos histori-
cos em face da nova tipologia minis-
terial, hoje comprometida com a situ-
acdo do Terceiro Mundo.

Em 1974, Avery Dulles apresen-
tou um estudo critico sobre os mode-
los eclesiais: Lgreja Instituigdo, Igreja
Corpe Mistico, Igreja Sacramento,
Igreja Anunciadora, Igreja Servidora
(Dulles, A. Models of the Church,
New York: 1974). José Marins
repropds para a AL um exame critico
dos mesmos modelos que chamou de
Igreja Comunidade, Igreja Libertadora
e Igreja Popular (Marins, J. e Equipe.
Modelos ¢ Igreja, Bogota: 1976).
Thomas Franklin completou o elenco,
ligando-os a modelos condicionados
pelas correntes teoldgicas, a saber:
Modelo Platdnico (hierdrquico e
iluminista), Modelo Aristotélico (fun-
damentado nas quatro causas), Mo-
delo Nominalista (distanciado do mun-
do), Modelo Idealista (hipostatizagio
do Espirito absoluto na histona), Mo-
delo que surge das correntes
fenomenolégicas e histéricas e de
analitica existencial (privilegia uma
compreensido eclesiologica desde a
concrecao das comunidades cristiis).
{(Franklin, Th. Philosophical Models
in Ecclesiology, Theological Smdies
39: 1978, 3-21)

Com Puebla, surge o Modelo Igre-
ja-comunhio, ja ensaiado pelo Conci-
lioc Ecuménico Vaticano I (LG 4-9;
13; 15; 18; 21; 22; 23; 25; 30; GS 32,
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UR 2; DV 10; AG 19). Esse modelo
é proposio para a AL como um mo-
delo de Comunhdo e Participaciio.

1.1.1 Sociedade Perfeita
(modelo de cristandade)

No passado recente (pré-Vaticano
11) a Igreja se auto definia como Socie-
dade Perfeita (Cf.FREIS, H. Cambios
en la imagen de la Iglesia y
desarrollo hi&térico-dogmdlico. In:
Mysterium Salutis TV/I, Madrid: 1973).
Esse modelo ara wm anteparo contra
0s perigos dé) espiritualismo, do
angelismo, do interiorismo, do caris-
matismo, do escatologismo que
tipificavam a definicio eclesioldgica
de Khomiakov: “a Igreia ¢ um orga-
nismo vivo, o organismo da verdade e
do amor;, ou mais exatamente, a Ver-
dade e ¢ amor como organismo”
(Khomiakov, A. 5. Oeuvres Théolo-
gigues, Paris: 1939, 38) e que se
revelavam contrdrios ¢ divorciados da
instituigdo visivel. O modelo enfatiza

e privilegia os fatores eclesiais de visi-

bilidade, territorialidade, juridicidade,

institucionalidade e analogia de-
proporcicnalidade com as sociedades:

civis tipificadas por Bellarmino: “A

Igreja é uma sociedade tdo visivel e
palpdvel como a comunidade do povo:
romano, do reino da Franga ou da re-:

piblica de Veneza” (Bellannino, R.
De controversiis 11, 1.3, ¢. 2).

As fronteiras territoriais da Igreja
e da sociedade civil se confundiam.
O governante civil e os ministros da
Igreja eram senhores temporais dos
fiéis (filhos da Igreja e saditos do
Império). Nesse contexto, a ministeria-
lidade se resume ao clericalismo como
forma de pertencer a elite; ao exclusi-
vismo ministerial de uns e da neces-
sdria exclusio da inaioria; o funcio-
palismo representativo de instfncias
superiores; o profissionalismo do sa-
grado em uma sociedade estruturada
em classes; a estrita graduaciio hie-
rarquica em termos de maior e menor
poder; o suporte de uma teologia
essencialista mais atenta is mutaces
onticas da ordem do que a manifestar
0 compromisso com a comunidade dos
batizados; o imobilismo territorial; a
reducdo da miissdo an culo) o desia-
que das fungdes juridico-administrati-
vas em detrimento da animacfo pas-
foral,

1.1.2 Corpo Mistico

Fot idealizado para complementar
o modelo de Igreja Sociedade Perfei-
ta. A imagem paulina de corpo
(pléroma) tomou forma como modelo
histérico de Igreja na eclesiologia de
Maler e da Escola de Tubinga, ligado
intimamente ao Papa Pio XII (Carta
Enciclica Mystici Corporis, 29/6/
1943). Esse modelo entende a Igreja

-como . plenitude e complemento do

Redentor: “A Igreja vem a ser como

- a plenitude € o complemento do Re-

dentor, Cristo vem, de certo modo, a

completar-se na Igreja. Segundo a
doutrina de Santo Agostinho, a cabe-
¢a mistica que é Cristo, e a Igreja
que nesta terra faz sua vez como um
segundo Cristo, constituem um sé
homem novo, no qual se juntam céus
€ terra para perpetuar a obra salvifica
da cruz. Este homem novo € Cristo,
Cabega e Corpo, o Cristo integro”,
Pio XTI, Mystici Corporis, 57.

Com o perigo de identificar o
Corpo Mistico de Cristo com a Igreja
Catélica Romana e de associar de tal
modo as cabegas visivel e invisivel do
Corpo Mistico, para evitar a afirmacéo
de um corpo com duas cabegas, pre-
feriu-se asseverar que “Cristo e o seu
vigdrio constituem uma sé cabega”
(Cf. ensinamento de Bonifacio VIII
na mam Sanctam),

A correlacdo cldssica entre o
Corpo Eucaristico ¢ o Corpo Mistico
(“In sacramento altaria duo sunt, id
est Corpus Christi verum, et quo
per illud significatur, corpus eius
mysticum guod est Ecclesia” -
Magister Simon. Tractatus de Sa-
cramentis, 1160) propiciou a reedigio
da c€lebre doutrina de que aquele e
somente aquele que tem o poder so-
bre o corpo eucarfstico € quem tem
poder sobre o corpo mistico (“O sa-
cerdote realiza duas agdes: uma prin-
cipal sobre o corpo real de Cristo, ¢
outra secundaria sobre seu corpo -
mistico. A segunda depende da pri-
meira, mas ndo vice-versa” - Summa
Theologica, Supl., q. 36, a.2, ad. 1).
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1.1.3 Povo de Deus

O Concilio Ecuménico Vaticano I¥
dedicou grande espago & hierarquia
da Igreja e, sobretudo, ao episcopado.
Houve uma mudanca de mentalidade
em relacio & eclesiologia tradicional.
A realidade primeira da Igreja é sua
constituicio como Povo, quer dizer:
como Comunidade santa, ungida, pro-
fética, carismdtica, participe da sobe-
rania com a qual Cristo rege e go-
verna (LG 9-13). Comunidade histéri-
ca, composta ndo de simples estrutu-
ras juridicas ou morais, mas de ho-
mens reais (LG 9). Comunidade pe-
regrina que avanca, que ainda nio
realizon completamente sua missdo,
que busca o futuro, “que caminha en-
tre os perigos e (ribulagdes conforta-
da com a forga da graca de Deus”
(LG 9). Comunidade enviada: o Povo
“constituido por Cristo em ordem 2
comunhido de vida, de caridade e de
verdade, é ampliado também por Ele
como instrumento da Redencio uni-
versal e enviado a todo o mundo como
luz do mundo e sal da terra” (LG 9).
Comunidade plural pela diversidade de
seus membros, dos oficios e ministé-
rios, do ordenamento da vida e das
tradigGes proprias” (LG 14).

Comunidade dirigida por pastores,
“para apascentar o Povo de Deus ¢
anmentd-lo sempre, Cristo Senhor ins-
tituiu, na sva Igreja, diversos ministé-
rios, ordenados ao bem de todo o Cor-
PO, porque os ministros que possuem
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a sagrada potestade estdo a servigo
de seus irmios” (LG 18). Comunida-
de imersa nas realidades do mundo,
da histdria, da cultura, da vida econd-
mico-social, das formas politicas, do
progresso, dos assuntos internacionais
(GS, passim). A Igreja &, pois, Povo
Histérico ¢ Comunidade real de pes-
soas (LG 9).

1.1.4 Igreja Sacramento

Outro “eixo” da eclesiologia do
Concilio Ecaménico Vaticano 11 foi o
modelo de Igreja Sacramento de Cris-

to. “A Igreja ¢, em Cristo, como um
Sacramento” (LG 1, 9, 48; GS 42,

45: SC 5, AG 1,5), “visivel” (LG 9),

“universal” (LG 48), cujo constitutivo
reside em ser “sinal ¢ instrumento”
(LG 1); que enguanto sinal "manifes-
ta” ¢ enquanto instrumento “realiza”
o que significa (GS 45): o contetido
do sinal ¢ aquilo que realiza o ins-
trumento sacramental chamado Igre-
ja é “a intima unido com Deus e a
unidade de todo o género humano”
(LG 1, GS 42).

Este modelo, indissoluvelmente 1i-
gado aos nomes de De Lubac e de
Semmelroth, de Congar, Rahner e
Schillebeeckx, enriquece a eclesiologia
com a alta significagio da sacramento-

logia e, ao mesmo tempo, translada & °

eclesiologia a grande problemética

sacramental da atualidade. Sua ade- |
quada realizagfo s0 € possivel sob a

condicio de que o sacramento se ma-

- pifeste em um renovado contexto

sacramentologico, quer dizer: se o sim-
bolo sacramental chamado igreja é
perceptivel e significativo para o gual
deve estar suficientemente inculturado
com caracteristicas préprias e con-
cretas em um meio industrial ou cam-
ponés, pobre e humilde, africano e
latino-americano, sem as roupagens
extemporineas.

1.1.5 Igreja-Comunhdo

A AL aprendeu a refletir sua f& a
partir da realidade. E natural, portan-
to, que um modelo eclesial de comu-
nhio e de participagiio para a AL se

origine da observacio e comprovacio.

dos sinais vivos de comunhdo que se
oferecem como base antropoidgica
real. néo ideolégica do novn modelo,
assim como da comprovagio dos anti-
sinais ou desvalores na mesma linha
de comunhio e participagio.

Os sinais vitais de comunhfo no
Continente sdo; a tendéncia inata do
povo em acolher, compartilhar, valori-
zar os vinculos de relacio (DP 17); o
despertar generalizado do sentido co-
munitdrio e participativo (DP 18):
esforco de associagfo, cooperativi-
zago, agio comunitaria, defesa civil,
voluntarios das mais diversas indoles;
o interesse renovado pelos valores
autdctones (DP 19) como vinculos
relacionantes das nossas comunidades
e grupos; o cardter juvenil do Conti-
nente; (DP 20) que lhe tem permitido
superjar dificeis barreiras de toda or-

dem (DP 21); a existéncia de familias
como ‘“igrejas domésticas” que sao
exemplo de mituo amor, de unifio e
participacdo (DP 94); os sinais alen-
tadores do mundo juvenil ansioso de
comprometer-se com o préximo como
forma concreta de compromisso com
Cristo (DP 95); o surgimento genera-
lizado de comunidades de Base que
sdo focos de evangelizaciio e de pro-
gresso (DP 96); o alargamento dos
quadros ministeriais da Igreja para in-
cluir neles também os leigos (DP 97)
como co-participantes na missio e
ministerialidade de toda a lgreja; o
florescimento da variedade de grupos
cristdos reunidos para compartilhar,
viver e expressar a fé (DP 99-100y;
a marcada coincidéncia comunitaria
que se celebra e se expressa na liturgia
commam (DP 1013, a experiéncia de
comunho em grupos menores, em
comunidades de Base, em Pardquias
e Dioceses, assim como na comum
vinculagdo com a Sede Apostdlica
(DP 105-109); os nexos da religiosi-
dade popular que sdo, muitas vezes,
o0s Unicos que unem nagdes ou grupos
politicamente tdo divididos (DP 447);
a problemadtica que se quer responder
com o modelo eclesial de Comunhao
¢ coustituida de anti-sinais de comu-
nhdo e participacdo num Continente
profundamente marcado por desniveis
sociais, culturais e eclesiais; evange-
lizado por uma eclesiologia extrinsecis-
ta, piramidal e clerical; submetido por
todas as formas de marginalidade, de
ndo participagio, de ndo comunhio.
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O modelo Igreja-Comunhdo € uma
das grandes opgdes do Episcopado LA
(DP 1301-1307), entendendo com DP
que “as opgdes pastorais sio o pro-
cesso de eleicio que, mediante a
ponderagéio e a andlise das realidades
positivas e negativas, vistas a luz do
Evangelho, permitem escolher e des-
cobrir a resposta pastoral aos desa-
fios postos pela evangelizacio™ (DP
1299). Dai que esse modelo eclesial
“deve ser resposta aos softimentos e
aspiragdes de nossos povos, cheios de
esperanga que ndo pode ser frustra-
da” (DP 1308). Os pontos principais
desse modelo eclesial de comunhiio
podem ser descritos assim: a) Fazer a
histéria no convencimento de que o
cristianismo nfio € s6 uma doutrina
mas um acontecimento histérico; b
Construir comunidades interpessoais;
¢) Realizar nexos objetivos de comu-
nhio

1.2 Ministérios

1.2.1 Ministerialidade para a
Comunhdo e a participagdo

Nos modelos eclesiais de cunho
tradicional identificaram-se os agen-
tes eclesiais com os clérigos. O mo-
delo eclesial de comunhio entende a
Igreja como comunidade de pessoas
em intima comunhfo de vida e desta-
ca, a0 maximo, as grandes zonas da
realidade mantidas na penumbra por
outras eclesiologias: a fraternidade e
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a fundamental igualdade; o esquema
comunidade/mistérios; a misterialidade
de toda a lIgreja; o sacerddcio, o
profetismo ¢ a missdo comum; a sig-
nificagdo do sacramento do batismo
como essencial incorporagdo da pes-

soa de Cristo e do sacramento da .

conlirmagio como essencial incor-

poragdo a missao de Cristo; a suces-
sdo apostdlica de toda a comunidade
que tem de responder ao mandato de

fazer discipulos a todas as gentes, de
ensinar, proclamar, evangelizar.

Paulo VI recordou os textos fun-
damentais do Cbncilio sobre o cardter
evangelizador de toda a comunidade
cristd. Essa voz fez eco em Puebla
(EN 59, DP 563, 564, 565, 993). Res-
ponsabilidade comum, mas acdes
diversificadas segundo o ensinamento
do mesmo Papa (EN 66). Dai que o
modele eclesial de comunhiio ndo
estratifica a comuntdade em nivel das
pessoas, mas em nivel do servico ou
funcdes diversificadas que as pesso-
as cumprem na cornunidade eclesial,
na sociedade ¢ ne mundo.

As diferencas na Igreja nfo sdo .
pessoais mas funcionais. Saber res- -
peitar os carismas diversificados com
os que o Senhor enriquece a sua Igre- |
Jja e onde se fundam os diversos ser-

vigos e ministérios, e saber integri-

los verso a unidade na vida eclesial, .

eis af o nucleo eclesiolégico que hoje
se chama “agentes de comunhio e

articipacio” ou “agentes de evangeli- -
p pag g g

zacdo”.

Puebla refletin, sob a Gtica da
comunhio, 08 varios servigos ou tare-
fas evangelizadoras do ministério hie-
rarquico (DP 664-718), dos religiosos
(DP 721-773) e dos leigos (DP 777-
849). Nesse contexto, fala-se dos
ministérios confiados aos leigos” (DP
97), “ministérios ndo ordenados” (DP
625), “novos servigos laicais” (DP
629), “ministérios sem ordem sagra-
da” (DP 804), “ministérios que po-
dem se confiar aos leigos™ (DP 805-
833), “novos ministérios e servigos”
(DP 1309). Nesse marco se reserva
o ditimo lugar para descrever a si-
tnagio gravemente andmala da mu-
lher na sociedade (DP 834-838) ¢
para reconthecer que “na mesma Igre-
ja, as vezes, se tem dado insuficiente
valorac@o a mulher e uma escassa
participagao sua no nivel das iniciati-
vas pastorais” (DP 839).

1.2.2 Concepgio de ministério
no Concilio Vaticano I

Os ministérios eclesiais, hoje, com-
preendem e se expressam rnais con-
venientemente no esquema ministeri-
al préprio do NT e do Concilio
Ecuménico Vaticano 1I, antes que no
esquema sacerdotal tradicional, Fles
ministérios sdo inseridos em lugares
doutrinais de muita significacdo (PO
2); o Concilio prefere referir-se ao
ministério dos presbiteros ou ao mi-
nistério pastoral dos bispos antes dos
demais; o sacerdécio comum dos fi-
éis (mfnistérios inclusive) volta a ad-

Quiriy a primazia dntica ¢ ldgica que
estava esquecida no passado. O sa-
cramento da Ordem supde a radical
consagracfo pessoal e missiondria,
propria do Batismo e da Confirma-
cdo, sendo que € da comunidade sa-
cerdotal e régia de onde Deus institui
alguns por ministros (PO 2); os minis-
tros eclesiais nio se definem nem se
especificam, primariamente, pelo cul-
to on pelo sacrificio. Sem desvalori-
zar 0 Sacramento da Eucaristia, o
Concflio declara que os ministros de-
vem entender-se como um ministério
dedicado a diversas ocupagdes e ta-
refas (LG 28);, a instituicio da
ministerialidade nfo seja pensada na
perspectiva tnica da dltima Ceia (o
que conflita com Trento que identifica
0 ministério com o sacerddcio e que
a anstitulgdo do sacerddcio se liga
indissoluvelmente 2 instituicfio da Eu-
caristia. - Dz 938), mas na teologia
da missdo de Cristo pelo Pai, dos
Apdstolos por Cristo e da comunida-
de eclesial pelo Padre, por Cristo, pelo
Espirito, pelos Apéstolos (PO 2, LG
1-5, 28); as fungdes presbiterais e
episcopais (analoga-mente as fun¢des
proprias dos fiéis ainda que em grau
e modalidade diversa mas nfio inferi-
or) sdo concebidas de acordo com o
modeio da missdo de Cristo, de cujas
caracterfsticas messifinicas se reves-
tem também os ministérios: ministério
da Palavra, sacramental, régio. Quan-
do se trata de estabelecer as justas
relagBes entre as diversas atividades
ministeriais, n&o duvida o Concilio em
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indicar uma equilibrada primazia ao
“ministério da Palavra (LG 28; PO 6);
em linha de conceber o ministério
como servigo apostdlico antes que
¢omo funcio litirgica, o Concilio res-
tabelece como forma ministerial per-
manente o praticamente desaparccido
ministério do diaconato na Igreja La-
tina (LG 29).

Além do restabelecimento do
diaconato permanente, efetuado pelo
Concilio e regulamentado por Paulo
VI (Sacrum Diaconato Ordine, 18/
6/67) restabeleceram-se 0s ministéri-
0s de leitor e acélito, convidando a
uma séria reflex@o sobre a conveni-
éncia de outros ministérios eclesiais
como o do catequista ¢ do assistente
social da comunidade (Paulo VI,
Ministeria Quaedam, 15/8/72). To-
davia, v préprie Paulo Vi, no contex
to dos “agentes de evangelizagiio”,
dilatou o raio da ministerialidade para
0s animadores litdrgicos, chefes de
pequenas comunidades, responsdveis
de ministérios apostélicos e outros
ministérios que podem ser estabeleci-
dos segundo a necessidade da Igreja
focal (EN 73).

A razdo para enriquecer a Igreja
com novos ministérios € de estrito
cardter teoldgico, ndo simplesmente
sociolégico, nem conjuntural, o que
significa que a reestruturacio minis-
terial nfio depende da escassez de vo-
cagles. A base teoldgica dos ministé-
rios estd no reconhecimento dos sa-
cramentos de iniciagdo cristd como
fontes reais de ministerialidade ecle-
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sial, independentemente da ordem. Og
parimetros de referéncia para a
reestruturacio dos ministérios sio tra-
¢ados com profunda sabedoria: “Uma
olhada as origens da Igreja é muito
esclarecedora e aponta o beneficio de
uma experiéncia em matéria de mi:
nistérios; experiéncia tanto mais vali:
osa quanto tem permitido 3 Igreja
consolidar, crescer e estender-se. A
atengdio as fontes deve ser comple-
mentada com a atencio is necessi-
dades atuais da humanidade e da Igre-
ja. Beber nessas fontes sempre
inspiradoras, Indo sacrificar nada des-
tes valores e saber adaptar-se is
exigéncias e necessidades atuais, tais
sdo os fatos que permitirfo buscar
com sabedoria e clarificar os ministé-
rios de que necessita a Igreia nos tem-
pos atuais (EN 73),

2. A TEOLOGIA DO MINISTERIO
ORDENADO NO CONTEXTO DA
MISSAO

No periodo apostélico havia consi-
derdvel diversidade de tarefas, minis-

térios e fungdes. Cristo chamou os
Apéstolos e Thes confioun sua missdo..

Na missfio estava incluido (a0 menos

implicitamente) a incumbéncia de es-
colher/eleger auxiliares e sucessores.
Isso ficou a cargo dos Apéstolos que_z
utilizaram os dados do tempo:;

didconos, presbiteros e episcopos.

Esses ministérios foram criados.
para gue a missdo de Cristo fosse
continuada até o fim dos tempos, por:

isso diz Trento: “Os ministérios ecle-
sidsticos tem, em iltima andlise, seu
fundamento na vontade de Cristo,
sendo, portanto, de origem divina e,

nesse sentido, instituidos por Cristo” -

(DS 1764). Com o Concilio de Trento,
aftrma-se que os ministérios sio ra-
mificagdes do ministério apostélico,
sendo os Apdstolos eleitos por Cristo.
O relacionamento dos ministérios com
Cristo consiste na interdependéncia da
missdo e no teor da proclamacio de

Jesus e sua obra salvifica. Assim, a

sucessdo apostdlica repousa, ao mes-
mo tempo, sobre a identidade da fé e
sobre a missdo (a segunda é garantia
da primeira). O ministério dos
presbiteros, episcopos e didconos estd
contido no ministério apostélico dos
Doze que, por sua vez, se torna durd-
vel neles,

A interdependéncia da missdo é
estabelecida pela imposigio das mios.
A imposi¢io das mios simboliza o
cardter divino e pneumdtico da
investidura; mostra, por uni sinal visi-
vel, a missdio e a plenitude do poder
que fem na sua origem a vontade de
Deus (Cf. At‘6,6; 1'Tm 1,6: 1,18: 4,14;
5,22, 2Tm 2,2), “Separai-me Barnabé
e Saulo para a obra a que os desti-
nei. Entdo, depois de terem jejua-
do e orado, lhes impuseram as mdos
e despediram-nos” (At 13,2-3)

Um primeiro esbogo de ordenacio
inchii: a) clementos ministeriais ¢
carismiticos, b) eleicio divina, c) pres-
bitério reunido no qual se delineiam
os dois elementos principais do sacra-

mento: o elemento divino (imposigio
das méos) ¢ o elemento humano (as-
sentimento do presbitério). A imposi-
¢io das’ mdios simboliza e vincula.
Stmboliza o pneumadtico (espiritual) e
vincula, enquanto sinal sensivel, a
miss#o & vontade de Deus. O servigo
€ 08 carismas se tornam uma sé re-
alidade no sacramento.

2.1 Periodo Apostdlico

No perfodo Apostélico, Clemente
de Roma (final do 1° século, ano 96)
reconhece dois grupos colegiais de
ministros: a) Bispos, b) Didconos
(como seus auxiliares). Lembra que
“os Apostolos deram instrugSes para
que, apds a morte dos bispos e
didconos por eles instituidos, outros
huinens colnprovadus recebessem o
ministério com a aprovacio da comu-
nidade” (1Clem. 42,4). A Doutrina dos
Doze Apdstolos, do mesmo Clemen-
tc, no inicio do século 11 também
conhece apenas Bispos e didconos.
Diz: “Elegei, portanto, para vds - quan-
do no dia do Senhor estiveres reuni-
dos para o culto — Bispos e Didconos,
dignos do Senhor” (ndo fala dos
Presbiteros!).

Indcio de Antioquia (século II) fala
de um Bispo de nivel superior: o
arquiepiscopo. Escrevendo as comu-
nidades fala de Bispo, Colégio de
Presbiteros e Colégio de Didconos. O
Bispo assume a presidéncia em nome
de Deus. Os Presbiteros sdo os con-
selheiros ¢ colaboradores a ele su-
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bordinados. ‘Os didconos sdo minis-
tros da Jgreja, dispensadores doq
sacramentos (mistérios). Santo Inacio
diz: “Ao Bispo a comunidade deve se
subordinar como a Jesus Cristo, ao
Presbitero como aos Apostolos e os
Didconos sejam honrados como a
Jesus Cristo” (nota-se, ainda hoje, que
o didcono estd mais proximo do Bis-
po). Diz ainda: “Sem o Bispo nz}da se
faca no que concerne a comunidade.
Somente merece acato aquela Euca-
ristia que se realiza sob a presidéncia
do Bispo ou sob alguém por Ele de;
Jegado” (O Presbitero ¢ “delegado
para celebrar a Eucaristia).

Em meados do século I, o Pastor
de Hermas fala de Bispos, Presbiteros
e Disconos, Os Presbiteros sdo cha-
mados chefes ¢ presidenies das co-
munidades. Em Justino (mdrtir}, se diz
que “cada Bispo preside a celebragio
da Eucaristia. Os didconos repariem
as ofertas consagradas entre 0§ pre-
sentes e as levam aos doentes (ndo
fala de Presbiteros). Para Irineu, a
frente da comunidade estd um dnico
Bispo. A sucessdo apostélica para fale
¢ o penhor da Tradigiio da Doutrina
dos Apdstolos. Ocasionalmente, cha-
ma os sucessores dos Apdstolos de
Presbiteros. O Concilio de Nicéia
(Século TV, ano 325) firma os tés
graus do ministério eclesidstico (Cle-
mente de Alexandria, Origenes,
Tertuliano, Hipdlito de Roma).

2.1.1 Bispos, sucessores dos
Apdstolos

Os Apdstolos cumpriram duas fun-
¢coes: foram testemunhas dos feitos
do Senhor e de sua Ressurreicdo e

' 9 REVISTADE ,
CULTURATEOLOGICA

mestres e pastores das igrejas por eles
fundadas. Quanto & primeira fungéo,
os Bispos niio foram sucessores (his-
toricamente nfdo viram o Senhor). A
sucessdo di-se na segunda funcio,
mesmo af sem haver identidade total
(ndo sdo fundadores de igrejas, mas
pastores). ,

E doutrinalmente certo que a su-
cessdo episcopal nio se baseia tanto
na fungiio prépria do apostolado - de
fundar novas igrejas - mas numa au-
toridade de ministério orientada para
a direcio pastoral das igrejas ja fun-
dadas. Essa autoridade deriva da au-
toridade dos Apbstolos recebida de
Cristo (Mt 28,18) e entregue aos mi-
nistros, seus sucessores. O ministério
dos Bispos ndo ¢é exatamente igual ao
dos Apdstolos.- Os Bispos nio possu-
em o Carisma da Revelagio gue per-
mitia constituir uma tradi¢do
normativa. Isoladamente, ndo gozam
do carisma da infalibilidade, nem t€m

autoridade de governo de extensdio

universal (sfio pastores da Igreja Par-
ticular). Colegialmente, com o Bispo
de Roma {a exemplo do colégio dos
apéstolos), os bispos possuem a pleni-
tude da autoridade sobre a lgreja Uni-
versal e gozam da infalibilidade quan-
do ensinam verdades pertencentes ao
deposito da Revelagdo. Nenhum bis-
po, individuaimente, sucede a um apds-
tolo em particular, salvo o Bispo de
Roma. H4, na verdade, uma suces-
sfio de Colégio a Colégio.

(O Concilio Vaticano I (LG 21)
afirmou: “Esta é a unica lgreja de
Cristo que no simbolo confessamos

“una, santa, catdlica e apostélica; que
Nosso Salvador, depois de sua Res-
surrei¢do, entregou a Pedro para
apascentar (Jo 21,17} e confiou a cle
e aos demais apdstolos para propagar
e reger (Mt 28,28), levantando-a para
sempre como coluna e fundamento da
verdade (1Tm 3,15). Esta Igreja,
constituida e organizada como uma
sociedade, subsiste na Igreja Catélica
governada pelo sucessor de Pedro e
pelos Bispos em comunhio com Ele”.

" Dessa forma, cada bispo, enquan-
to participante do colégio episcopal,
na ordem do ministério pastoral, &
sucessor dos apdstolos. Apostolado e

Episcopado tem e comum a missio -

evangelizadora e uma condigio de
presenca e auséncia, isto é, realiza a
presenca do Senhor ausente. O
Apostolado realiza a presenga do
Senhor que veio cheio de graga ¢ de
verdade, mas que atualmente estd na
gloria. (Cf. 1Cor 3,10). O Episcopado
realiza essa presenga por mediagio.

Os Bispos foram eleitos, consagra-
dos e instituidos. pelos Apéstolos com
a cooperagiio da comunidade e do
Espirito Santo para representar
(vicariamente) os Apéstolos na sua
auséncia, Depois da morte dos Apds-
tolos, passaram a realizar até nossos
dias a presenga do ministério apost6-
lico e, através dele, do préprio Se-
nhor, & frente das comunidades que
presidém em lugar dos Apéstolos
auserites até que voltem com o pré-
prio Senhor para julgar, separar ¢

coroar de gléria: “..em verdade vos
digo que quando as coisas forem
renovadas, ¢ o Filho do Homem se
assentar no seu trono de gléria, vis
sentareis em doze tronos para julgar
as doze tribos de Israel” (Mt 19,28).

A sucessdo sempre se apresentou
na Igreja como ligada & funcdo (mi-
nistério pastoral) e ndo tanto como
uma qualidade (carisma) ligada i pes-
soa que leva consigo para onde for.
Jd na disciplina antiga das ordenagées,
distinguem-se ¢ relacionam-se duas
coisas: a) a consagracio e b) a tarefa
a ser realizada na comunidade (a pri-
meira ndo era completa se niio fosse
ligada & segunda).

O encargo da comunidade, por sua
vez, supde e exige comunhfo com
toda a Igreja. Ndo pode haver bispo,
presbitero, didcono ou qualquer outro
ministro vacante (exige-se engaja-
mento). Por isso, é o colégio episco-
pal que impGe as mios e ordena um
novo bispo. E o bispo quem, com o
colégio presbiteral, impde as méos e
ordena um novo presbitero ou um
didcono. Os Apéstolos foram fonte,
seus sucessores ndo o sio. Eles en-
tram numa “corrente” da qual ndo
foram os iniciadores (estdo sujeitos a
tradigdo apostdlica), transmitem na
medida que recebem, por isso a con-
sagragdo pela qual se entra na cadeia
da sucessdo supde a profissio de f&
dos apéstolos ¢ a ordenagio na co-
munhéo apostélica.
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2.1.2 Pedro

O Bispo de Roma possui uma
posicdo privilegiada na sucessio apos-
iélica. Ble sucede singularmente a

Pedro. O primado de Pedro, no en-
tanto, é anterior a sud ligacdo com
Roma, Cristo fez dele a cabeca Flo
Colégio dos Apdstolos, por conseglpnw
{e, da Igreja toda. Pedro foi martlr‘lzfa—
do ¢ sepultado em Roma. A tradigdo
considerou sempre o Bispo de Roma
como sucessor do Apéstolo Pedro.

S6 conhecemos Jesus através do
testernunho dos discipulos. Os textos
apenas nos permitem chagar. até a fe
das commnidades. Elas respetaram os
testemunhos sem ver neles contradi-
cio. Nessa loz € que podemos abor-
dar o tema, isto é, a partir do teste-
mugho. Jesus indicou Pedro. A co-
munidade aceitou esse fato e o in-
corporou 2 vivéncia da €. Cronologi-
camente, o primeiro texto € de Paulo:
“Transmiti-thes, primeiramente, o

gue eu mesmo finha recebido, a
saber: que Cristo morreu por nos-
sos pecados, que ressuscil(.m ao
terceivo dia segundo as escriluras,
gue aparecen a Cefas, depois aos
Doze...” (1Cor 15,3s:). Paulo sempre
designou Pedro como Cefas {(exceto
em Gl 2,8). E uma protovisdo de
Pedro, cuja prioridade ndo € tant?
cronoldgica, como parece, mas <
quanutativa na ordem do testemunho.
E essa a primeira ocasido em que
Pedro aparece recebendo, como pri-
meiro e de modo particular, aquilo que
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depois foi dado aos demais. Peldro,
exercendo esse primado determinon
a {é criadora da primeira comunidade
de discipulos: Jesus chama Pedro, o
qual reGne OUrOS COMO IESPOSta A0
chamado. o
Nos Evangelhos temos dois fipos
de vocagio apostdlica: a) Vocagio-
atracfo: seguir Jesus e permanecer
com Ele (André, Jodo... Jo 1,35-42);
b) Vocagdo constitutiva do apostolado:
entrega de uma fungo ou de uma
missdo. Os trés primeiros Evangelhos
(Sindticos) c,onoorddm em designar
Pedro como o primeiro chamado e
primeiro enviado: Em Mc 1,16-20; e
Mt 4,18s, 10,2; Le 5,1-11 Pedro apa-
rece como personagem principal.
Tiago ¢ Jofio sdo chamados como
associados seus: Em Mt 10,2s; Mc
3,16-19; Lc 6,14s; e At 1,13, todas

as listas dos Apdstolos comegam por

Pedro e terminam por Judas (gual-
guer que seja a ordem dos outros
nomes).

A vocagio de Pedro estd ligada
uma mudanca de nome (Cefas =
Pedro): “Ele constifuiu,

filho de Jodo, chamar-te-as Cefas

(Jo 1,41s). Na Escritura, o fato de

Deus chamar alguném pelo nome, (ra
duz o ato scberano de Deus que es
colhe por sua livre vontade. Jesu
chama Simio de

nome pessoal. E am cliché (Abra
muda para Abriao Gn 17,5; Sara

pois, 0s
Doze e impds a Simdo o nome d’g .
Pedro...” (Mc 3,16); “Tu és Simdo,

“Rocha”. O nome:
permanece, ‘;Oblepondo se ao sei’

- muda para Sara Gn 17,15; Jacé muda
para Israel Gn 32,29). Pedro nio era
parecido com uma rocha. Era impul-
sivo, espontineo, impressiondvel, Je-
sus quer dizer alguma outra coisa
quando nomina Pedro de “Rocha”. A
mudanga do nome comporta antes
uma promessa: “.. também te digo
que tu és Pedro e sobre esta pedra
edificarei a minha Igreja e as por-
tas do inferno ndo prevalecerdo
contra ela. Eu te darei as chaves
do Reino...” (Mt 16,17-19). Pedro
terd, portanto, o oficio de fundamen-
to, ser Pedra do alicerce. O proprio
Jesus tinha comparado aquele que
escuta a Palavra e a pde em pratica

a um homem que edifica sua casa

sobre a rocha (Mt 7,24-27; Lc 0,47s).
Estamos, pois, no 4mbito da solidez
que i edidiio recebe daguilo sobre
0 qual se apdia.

Pedro estd ligado também #s Cha-
ves ¢ 40 munus de apascentar (Mt
16,17-19}. “Dar-te-ei as chaves do
Reino dos céus..”. Chaves signifi-
cam a autoridade de administragio de
uma casa ou de um territério (Casa:

mordomo ou administrador; Reino:

primeiro ministro ou vizir). As chaves
designam o poder que um “lugar-te-
nente” recebe de seu senhor para
administrar uma posse em seu nome
¢ em seu lugar: “A Eliachim é
gue as chaves du casa de Davi, se
‘ele abre, ninguém fechar ;
fecha, ninguém abrir” (Is 22,1022},

entre-
se ele

ambéin o poder de “atar” e “desa-
ar” indica nfo $6 o perdio dos peca-

dos, mas designa uma atividade de
decisdo e legislagdo tanto da doutrina
quanto da conduta pratica (ou seja, a
administragdo espiritual da Igreja em
geral. Do mesmo modo, a pericope
de Jodo: “Apascenta meus cordei-
ros” (Jo 21,15s) trata do vicariato de
Cristo-Pastor concedido a Pedro numa
plenitude ilimitada. E dado também
aos outros, mas Pedro a reccbe de
maneira singular, isto é, pessoalmen-
te: “Pedro, tu me amas?” (Jo 21,15).
Com freqiéncia, Pedro é mencio-
nado como representante de todos os
Apdstolos e de toda a Igreja (Mt 17,
24-27, Mc 14, 26-31; Lc 5, 4-11). E
porta-voz: expressa as questdes le-
vantadas pelo grupo (Mt 18,21; Mc
10,28; Lc 1241). E chefe: as pessoas
de fora tomam Pedro como chefe do
grupo (Mt 17,24); os outros sdo cha-
mados: “os que estfio com Pedro” (Mc
[36: Le 8,45; At 2.14), Assim, Pedro
tem no Colégio Apostélico as fun%oes
de representaciio e iniciativa. E o que
podemos ver nos 12 primeiros capitu-
tos dos Alos. Ele fala e preside (At
1,155 2,14 15,7); sua Palavra € teste-
munho (At 2,41); castiga Ananias e
Safira (At 5,12); fala e a assembléia
cala (At 5,12).

Pode-se deduzir que o colégio
Apostélico no NT & estruturado
(Doze). Tem uma cabeca (um
Corifer no dizer de Euzébio). Pedro
€ 0 primeiro naguilo mesmo que cons-
titui o apostolado: testemunha da Res-
surreigdo, autoridade de ligar ¢ desli-
gar, offcio pastoral (missdo de apas-
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i “centar). Pedro foi colocado pelo Se-

“nhor- entre os Doze na fungio de
~cabecga. Isso significa que a
‘apostolicidade € a permanéncia da
Jgreja na doutrina dos Apdstolos e no
ministério herdado deles, realizada na
sucessio apostdlica, a qual comporta
sempre uma estrutura colegial em que
a fungdo de Pedro como represen-
tante primeiro do Corpo € permanen-
te: permanéncia da Igreja na doutrina
¢ no ministério dos Apdstolos e per-
manéncia de governo e pastoreio.

A Igreja de Roma referiu-se des-
de cedo aos textos do Evangelho que
falavam do Primado de Pedro (A raiz
do dogma encontra-se no Papa Calixto,
ano 220). Pedro morren martirizado
em Roma. Roma detém, assim, a su-
cessdo de Pedro no plano da autori-
dade de yue ele mesma havia gozade,
por vontade do Senhor, no Colégio
Apostolico.

O Concilio Vaticano I trouxe o
complemento necessdrio da doutrina
do Episcopado e da Colegialidade
numa verdadeira volta as fontes (vide
LG 51,52): O Papa detém a sucesséo
apostélica nos poderes de ministério
ndo sé de Pedro, mas do Colégio. A
autoridade do Papa ¢ uma autoridade
no Colégio. Ele tem uma tarcfa espe-
cifica dentro desse colégio, isto &, a
de ser chefe, como Pedro. Pedro ndo
estd acima dos demais apdstolos
como fonte da qual deriva seu poder.
O poder pastoral supremo e universal
¢ dado por Cristo ao Colégio estrutu-
rado (possui um chefe). Pedro incor-
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pora ¢ representa o conjunto do Co-
1égio. Assim, responde pelo Colégio e
pela Igreja Universal com esse mes-
mo colégio. O Papa pode tomar deci-
soes para toda a Igreja-em matéria
de fé, costumes e disciplina.

Assim, o Papa é o Bispo da Igreja
particular de Roma. Por ser a sede
de Pedro, Roma tem uma posigio e
um carisma especial entre as demais
igrejas. O Papa é também pastor em
relacdo a totalidade do rebanho, so-
bre o qual tem vm poder pleno, su-
premo, ordindrio e imediato (Cf. Pas-
tor Aetemus,kVat. I). O Papa pode
intervir em toda a Igreja como aguele
que preside na caridade (Cf. Santo
Indcio) e € responsdvel pela unidade.
A primazia do Papa € de natureza
juridica. Ele é dotado de um poder
episcopal subre a lgreja Linpversal. A
raiz. mais profunda para o cardier ju-
ridico do primado € sua proveniéncia
em Cristo (O Papa é o wvigdrio de
Cristo como Pedro).

O Papa, enguanto vigdrio de Cris-
to, € a cabeca visivel da Igreja, A
Igreja tem apenas uma cabega: Jesus
Cristo. B a cabeca invisfvel represen
tada visivelmente pelo Papa. Toedo
os poderes da Igreja derivam de Cris-
to. Assim, na Igreja ndo ha poder sem
Cristo nem fora do poder de Cristo.

Podemos dizer que no Papa encon-
tra-se a plenitude do poder vindo de

Cristo e dado por.ele mesmo a Igreja.

Nesse poder, o Papa ndo € diferente:
dos demais mortais, pois ele age den-

tro de categorias humanas (ademais

como Pedro). No entanto, ao pronun-
clar-se em matéria de f&é ¢ doutrina,
ele o fard sempre segundo a vontade
de Cristo, revelado na FEscritura. Nis-

80, consiste seu vicariato/ministério;

Cristo atua nos atos do primado exer-
cido pelo Papa. Assim, o Papa é res-
ponsavel, diante de Cristo, com seus
irmaos no episcopado pelo bem pas-
toral da Igreja toda que é o “Corpo
de Cristo”.

Sob esse ponto de vista, a institui-
¢do do primado aparece como expres-
sdo do cuidado de Jesus Cristo-Cabe-
¢a para que haja unidade interna e
pregacio segura da mensagem da
salvacdo. A obediéncia ao Papa tor-
na-se, por iss0 mesmo, ohediéncia ao
Cristo, enquanto o Papa cumpre a
vontade de Cristo. O Primado do Papa
ndo existe nem pode existir por causa
da obedifncia & sua autoridade. Exis-
te para levar os homens & obediéncia
de Cristo na fé ¢ no servigo aos ir-
maons. A autoridade do Papa é servi-
co. Ele é estabelecido no primado
como membro da Igreja para servir a
essa mesma Igreja. E chamado, por
isso, de o Servo dos servos de Deus.
O Papa é o primeiro responsivel por
esse servigo de salvagdo perante
Cristo. O primado representa uma
forma de amor que, em obediéncia ao
plano eterno de Deus para a salva-
¢lo, se coloca a servigo dos homens.
Eis o que diz Pedro: “Aos presbiteros
quié ‘estdo entre vds, exorto eu, gue
SO{}J preshitero como eles e testernu-
nha dos sofrimentos de Crisio e

i

participante da gidria que hd de
ser revelada: apascentai o rebanho
gue vos foi confiado, cuidando
dele, ndo por coagdo, mas de livre
vonitade, como Deus o quer, nem
por torpe gandncia mas por devo-
gdo, nem como senhores daqueles
que vos couberam por sorte, mas
antes como modelos do rebanho,
Assim, quando aparecer o supremo
pastor,  recebereis  a  coroa
imarcescivel da gloria” (1Pr 5,1-4).

2.2 O Sacramento da Ordem

No NT estdo presentes duas for-
mas de ordenacdo. A primeira se
refere 4 Comunidade de Jferusalém,
onde Tiago ¢ chefe de um Conselho
de Apéstolos e Ancifios nos moldes
do Sinédnio Judaico. Tiago represen-
tava o “Sumo-Sacerdote™; tinha aufo-
ridade central e a exercia sobre as
vdrias igrejas (a exemplo do Sinédrio
para com as comunidades da
didspora). A recepgio de novos mi-
nistros ne Conseltho (ordenacfio) se
fazia por um rito de entronizacio se-
melhante ao rito mosaico (Cf. Nm
11,16). Esse rito de ingresso no Con-
selho e, portanto, de ordenagéo pai:a
os ministérios eclesiais, deixou forte
trago na conceituagdo eclesial do
Oriente. Atribuiu-se grande importan-
cia a “Citedra” de Tiago em Jerusa-
lém. A segunda forma se refere as
Comunidades Paulinas: que imitaram
a organizacao sinagogal.'Uma Igreja
enviava a outra pessoas: credenciadas
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“para-assegurar a coordenacio e a
-solugdio de divergéncias. Néo tinha um
governo central. As Comunidades
Paulinas conheceram desde cedo o
rito da imposicdo das mios (ordena-
¢do). Essé foi o rito que mais influen-
ciou no Ocidente.

O NT contém quatro passagens
principais que falam da “imposigio das
mios “ significando, claramente, obma
ordenacdo para o ministério eclesial.
Em At 6,3.8, Lucas relata a ordena-
cio dos sete didconos. O rito indica
que o servigo esta situado na linha da
ordenagio de Josué por Moisés. O
gesto da imposicdo das méios
{Semilha) estava em uso no jodais-
mo tardio para a institaigdo de “dou-
tores da Let”, portanto, de origem
sinagogal. Em At 13,1-4. a Igreja de
Antioguia segrega Pauio ¢ Bamnabé.
Os doutores e profetas da comunida-
de Thes impdem as mios, com jejuns
c oracBes. Em 1Tm 4,13 e 2Tm 1 6s.
o Apdstolo lembra a Timéteo o
carisma que recebera pela imposicio
das méos do presbitério. A imposicio
das mios continuou a existir na
diaspora e, por fim, na Igreja toda até
08 nossos dias. O governo cenlral,
exercido pela Igreja de Jerusalém, foi
assumido por outras sedes mais im-
portantes, especialmente por Roma (A
comunidade de Jerusalém emigrou
para Perla).

A Ordenacfo, j4 na sua origem
judaica, constava de: oracdes, jejuns,
imposi¢fio das mios do presbitério e
envio em missdo. No cristianismo,
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assumin forma nova e significado pré-
prio. A ordenacio expressa que o
detentor do ministério eclesial estd em
fntima ligagio com Cristo, mediante
os apodstolos, podendo fazer o que
Cristo fez: anunciar a Boa-Nova, per-
doar pecados, reunir pessoas em co-
munidades de fé, celebrar a Pascoa.

221 A Ordem COHIO
Sacr_amento

O ordenado entra num sacramen-
to em que Cristo prossegue por todos
0s tempos, mediénte seus ministros,
sua obra sobre a terra.

E preciso dizer, também, que o
Espirito Santo que desce sobre cada
ordenando ¢ o mesmo Espirito que o
Senhor conferiu aos scus Apdstolos.
Nao ¢, pois, win dom que passa de
um ordenado a outro (como por md-
gica}) mas é um ato divino sempre
novo (realizado sempre de novo) que
confere o mesmo Espirito. A Consti-
twigio Sacramentum Ordinis de 30/
11/1947 de Pio XII determinou que o
rito essencial constava da imposicio
das mios e ndo na entrega dos ins-
trumentos, como achavam alguns
canonistas na ldade Média. A orde-
nagio confere dons. Hipdlito nomeia
os dons conferidos para o Ministério
que sdo diferentes para os Bispos,
Presbiteros e Didconos. Quanto aos
Bispos: graca do zelo:salvifico, fideli-
dade sacerdotal no servigo de Deus,
misericordia para com os pecadores.
Preside o dgape, a aciio de gracas, a

Eucaristia. Presidindo a Eucaristia, o
Bispo realiza, em sumo grau, a presi-
déncia da comunidade. Tem ainda
outras fungdes: distribuir as tarefas,
administrar os dons na comunidade
(dons que ndio lhe pertencem, mas
vem de Deus). Nio é um administra-
dor temporal. Ele recebe do Espirito
Santo ¢ dom do discernimento para
ser um bom administrador espiritual.
Recebe o poder de ligar e desligar
(Mt 18,18). E o ministro da liberta-
¢io. Deve exortar continnamente os
homens a libertarem-se de toda sorte
de escraviddo para corresponder a vo-
cagio de Filhos de Deus. Quanto aos
Presbiteros: sdo associados ao minus
dos Bispos. Quanto aos Didconos:
chamados ao servigco da mesa e da
cardade, O Bispo comresponde aos
seus dons, com a cooperacio dos
outros ministros.

Na ordenaglo nfdo se transmite
nenhum poder que tenha origem nos
que ordenarn, nem transmitem um
poder por si mesmos. E o Pai quem
concede a graca. E o Cristo quem
transmite seus poderes. E a comuni-
dade que participa nessa {ransmissio
pelo Espirito Santo. Quem ordena est4,
em tltima andlise, credenciado pela
comunidade. Ordena em nome da
comunidade e para ela. Existe, assim,
um nexo entre os poderes espirituais
do detentor do munus ¢ os dons con-
cedidos pelo Espirito Santo & propria
comunidade. J4 houve na Igreja o
cosu:]me de se eleger Bispos pela

escolha da Comunidade: “Ordene-se
Bispo a quem for escolhido por todo
o povo” (Hipdlito, Trad. Apost.2). San-
io Agostinho preferia “orientar-se pela
opinidc preponderante dos cristios e
o costume da Igreja” (PL. 32,51).
Consta que Ambrdsio, de Mildo, foi
feito Bispo por aclamacio da comu-
nidade.

2.2.1.1 O minus do Ordo

A concepcio de “Ordo” ndo ocor-
re na S. Escritura. Surge do trindmio
Bispo, Presbitere, Didcone e do rito
de imposicdo das maos. Constitui-se
numa ordem ou classe a parte. (O
vocdbulo “ordo” designava em Roma
determinados colégios ou classes so-
ciais. Pertencem ao “ordo” somente
os que foram convidados a nele en-
trarem). Tertuliano emprega o termo
para caracterizar a posigio do clero
no Povo de Deus,

Embora nfio ocorra na S. Escritu-
ra, a Epistola aos Hebreus (cap. 5 ¢
7) diz que Cristo € sacerdote segundo
a Ordem de Melquisedeque. O
Midraxe considerava Melquisedeque
como um ente imortal, preexistente,
o Juiz a devir, o Filho do Homem (Cf.
D. Flusser. Melchisedek et les Fils
de 'hommes. Nouvelles chrétiennes
d’lsrael 17 (1966) 23-29.

O sentido sacramental do “Ordo”
sé aparece tardiamente. Com Cons-
tantino 0s ministros da Igreja sfo
enquadrados na Ordem dos funciona-
rios imperiais autorizados, por isso, a
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usar as insignias da classe imperial:
pélio, estola, sandélias, manipulo. A
estrutura da Igreja foi, assim, modela-
da em fungdo da sociedade civil. O
¢onfronto com a hierarquia civil re-
dundou numa aplicagio sécio-politica
dos encargos apostolicos, quase obs-
curecendo o aspecto colegial do muinus
eclesial. Comegou-se a falar do Ordo
Episcopales, Ordo Presbyterii, Ordo
Diaconii.

No século XI, passou-se a desig-
nar “Ordo” ao sacramento que pos-
sibilitava celebrar a Eucaristia cha-
mando-se “ordenac@o” o ato que d4
acesso a esse Ordo. Os ordenandos
sdo segregados (tirados do mundo) e
sagrados, separados para exercer uma
missdo especial. Entram na Ordem (no
Ordo) daqueles que receberam o
Hspirito Santo e foram habilitados para
prosseguir a obra dos Apdstolos, to-
mando sobre si o encargo de levar os
homens a edificar o Corpo de Cristo
(Enquanto sacramento, eles nfo en-
tram no Ordo dos sacerdotes e dos
altos funciondrios romanos, mas no
Ordo do servigo eclesial). O Ordo é
uma dimensio essencial para a Igre-
ja. Por isso, vem enumerado entre os
sete sacramentos. Ele ndo reduz o
sacerddcio cristio e toda a hierarquia
eclesidstica a um dnico ato institu-
cional.

O desdobramento do Ordo em
vérios graus prende-se a historia da
Igreja e 4 S. Escritura. E o resultado
de uma evolugio e, hoje, constitai mais
uma questio terminolégica, tanto que
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a validade duma ordenagfio depende
da acdo da Igreja tomada em sua
integridade e nfo do ato sacramental
considerado isoladamente. E certo,
pois, que vai haver sempre na Igreja
um Conselho Supervisor (Colégio dos
Bispos), um presbitério e uma diaconia.

O Bispe ¢ o representante de
Cristo na Igreja- que preside; € her-
deiro das fungdes atribuidas por Cris-
to aos Apostolos, é guardifio da Tra-
digdo. A Ordenacio confere ao Bis-
po o pastoreio do Povo de Deus. Por
Ele, o Espirito S?anto conduz o Povo.
Pelo Espirito, o Bispo orienta, santifi-
ca e ensina. Seu munus € sacramen-
tal, doutoral e pastoral. Ele é o chefe
espiritual do Povo que Cristo the con-
fiou para que cuidasse, em comunhdo
com a sede de Pedro. Para ordenar
um Bispo ¢ indispensavel que partici-
pem no minimo trés Bispos, pois ¢ um
ato de Colégio.

O Presbitere detém uma funcio
participativa. Esse carater participativo
é lembrado desde o século IH nas
ora¢des de ordenagio: “Assim como
Deus conferiu aos setenta Ancifos
convecados por Moisés para assisti-
lo no governo do Povo o espirito de
profecia, atribui aos presbiteros o
Espirito Santo, para associd-los ao
munus episcopal”. O Presbitero &,
pois, o cooperador do Bispo nos en-

cargos de diregdo. Seu papel deve ser '

entendido em fungio das Palavras de
Cristo que deu aos Apdstolos a or-
dem de “tazer em memoria dEle” (CL.
1Cor 11,23s). O Concilio afirma que

“os presbiteros exercem seu sagrado
minus principalmente no culto
eucaristico ou sinaxe, na qual, agindo
na pessoa de Cristo ¢ proclamando

seu mistério, unem os votos dos fiéis

ao sacrificio de sua Cabeca ¢, até a
volta do Senhor (Cf. 1Cor 11,26),
representam e aplicam no sacrificio
da missa o uno sacrificio do Novo
Testamento, isto €, o sacrificio de
Cristo que, como héstia imaculada,
uma vez se ofereceu ao Pai (Cf. Hb
9.11-28). Diz a L.G: “O Presbitero &
aquele que faz entrar na memdria do
Senhor (Zikkaron), ndo sé na Pis-
coa dele, mas no ministério de toda a
sua obra, que se¢ estende desde seu
batismo até sua Pidscoa na Cruz. E
ele quem exorta a assembléia dos fi-
€is a enfrar na presencializacio do
evento passado, vivenciam no presente
na expectagio de sua consumagio
final. A funcdo do presbitero ndo se
limita pois a um determinado rito; ela
abrange a vida toda e se desdobra,
em correspondéncia, ao conjunto da
ordem sacramental” (n° 28). Pregar a
Palavra, Batizar, Celebrar a Bucaris-
tia, sdo fungdes do Presbitero.

O miinus do Didcono nio é me-
nos importante nem ¢é um servico i
parte, pois o Ordo é uma realidade
orginica. O Concilio propbe uma re-
novagdo e melhor aproveitamento
desse servigo (diaconato permanente,
poriex.). Nesse sentido vide o Motu
Proprio Sacrum diaconatus ordinem
de 18/7/67. O diaconato em fungdo

de sen nome, corresponde de modo
mais exato & definigio do ministério
eclesial como servigo. Os Bispos e os
Presbiteros nfdo deixam de ser
didconos. Assim como terceiro gran
do Ordo, o diaconato estd na base ou
na natureza mesma do Ordo, isio &,
ser servigo. Na Liturgia, o Didcono
assume uma posicdo intermédia entre
o0 presbitero ¢ os fiéis, ou por outro
lado, estabelece a ligacio entre a hi-
erarquia ¢ o povo cristao. Ele deve
estar mais perto do povo a quem ser-
ve! O minus do didcono se exerce,
portanto, em {rés planos: a) Litdrgico:
sacramentos {exceto o perddc dos
pecados), exéquias, distribuiciio da
Eucaristia; by Caritativo: é o campo
proprio do didcono, especialmente o
cuidado dos pobres. das criangas e
dos doentes; ¢) Catequético: ensino e
pregacdo da Palavra. (Os didconos
ndo presidem a Eucaristia: Concilio de
Elvira, ano 303, can. 77; Concilio de
Arles, 314, can. 15). A ligagdo da
diaconia com o culto é de importancia
decisiva para lembrar aos fiéis que o
culto é em si mesmo servigo e que ¢é
Cristo, quem exerce a verdadeira
Liturgia, é Ele préprio, o primeiro
didcono (servidor) de sua Igreja.

3. O LEIGO DA IGREJA NO
MUNDO

O conceito de leigo como aquele
que nada sabe estd superado na Igre-
ja. O antigo Cddigo de Direito
Candnico de 1917 definia o leigo como
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aquele que ndo ¢ padre. Era uma
defini¢do pelo negativo. Ao clero ca-
bia conduzir, dirigir ¢ promover tudo o
que se referia & matéria eclesial (Para
um estudo do Novo CIC ver os
cinones de 204 a 231). O Documen-
to Conciliar Apostolicam Actuosita-
ter, sobre o apostolado dos leigos, foi
a grande novidade da histéria da Igreja
sobre esse assunto. Além desse do-
cumento, sdo feitas mencbes impor-
tantes em outros documentos, {ais
como: LG, GS, AG e PO, Jamais um
Concilic Ecuménico tinha dedicado
espago especial ao laicato. Foi reco-
nhecida a tradi¢ao Biblica do Povo de
Deus e o dom do Espirito & renova-
¢lo eclesial, recolocando no devido
lugar a missfo do leigo e da hierar-
quia. Na LG 32, por exemplo, € res-
saltada a expresséo de Santo Agosti-
nho para dizer da missdo comum na
Igreja: “Com vocés eu sou cristdo,
para vocés eu sou Bispo”.

A definicdo do Leigo na LG 31
sublinha que o mandato provém da
fonte batismal. A Apostolicam
Actuositatem, por sua vez, segue o
sentido de mandato da Aglo Catélica
classica. Dessa forma esses docu-
mentos ndo devem ser lidos separa-
damente, mas no contexto mais am-
plo da Eclesiologia do Vaticano 1I
{Constituicio sobre a Igreja): “Pelo
nome de leigos aqui sdo compreendi-
dos todos os cristios, exceto 08 mem-
bros de ordem sacra e o estado reli-
gioso aprovado na Igreja. Estes fiéis
pelo Batismo foram incorporados a
Cristo, constituidos no Povo de Deus
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e, a seu modo, feitos participes do
minus sacerdotal, profético ¢ régio de
Cristo, pelo que exercem sua parle
na missdo de todo o povo cristdo na
Igreja e no mundo” (LG 31).

Os leigos sd@o definidos pelo posi-
tivo no quadro eclesioldgico mais pré-
ximo das fontes biblicas. E quando
apresenia aspectos negativos é para
dizer que quem niio faz parte do laicato
sdo os membros de ordens sacras,
Houve, portanto, uma inversio da
definicdo tradicional. Ao falar sobre a
missdo da Igreja no mundo, o Conci-
lio elimina a dicofpmia temporal-espi-
ritual e dd margem a recuperar a vi-
sdo dos ministérios como fruto dos
carismas confiados a todos os mem-
bros da Igreja, para um melhor cam-
primento de suas fungdes. A relagdo
coin o undo secular 88 pode ser
absorvida no conceito teoldgico do
leigo se a miss@o especifica da Igreja
J4 mclul, em si mesma, vma relagfo
cclesial com este mundo secular e
secularizado. A razdo € que o que
distingue o leigo teologicamente, deve
distingui-lo também na sua relagfo
com a Igreja. O leigo jamais pode ser
tratado como um elemento albheio &
definicdo eclesioldgica.

A missao da Igreja € evangelizar.
Conforme a EN, & sua graga, voca-
¢lo e mais profunda identidade (EN
14). Evangelizar é levar a Boa Nova
a todas as parcelas da humanidade,
em qualquer meio e latitude e, por
esse influxo, transforméa-las a partir
de dentro e tornar nova a propria

humanidade (EN 18). E a Igreja toda,
numa tarefa comum, que tem a mis-
530 de evangelizar, transformar ¢ sal-
var. Assim, de um lado, os leigos sio
chamados a uma fun¢do no Apos-
tolado; de outro, existem realidades
temporais nas quais o apostofado todo
estd engajado. Assim, ¢ impréprio
afirmar que a consagragio no mundo
€ apenas dos leigos ¢ que ao clero
compete somente a vida intra-eclesial,
A lIgreja inteira estd envolvida num
tinico apostolado. Na organizagdo dos
servicos € que se pode afirmar que
existem papéis diversificados con-
forme os carismas, os dons, e as
necessidades dos cristios no mundo.

3.1. Breve histéria do
Apostvlado Leigo no Brasil

Antes da década de 50, o grupo
leigo que mais se destacou foi inspi-
rado em Dom Sebastiao Leme que,
em Carta Pastoral de 1916, como Ar-
cebispo de Olinda e Recife, via a so-
lugdo para muitos problemas da Igre-
ja na organizagio de Movimentos Lei-
gos. O Centro Dom Vital, fundado em
1922, com Dom Leme, no Rio de
Janeiro, atraiv um bom nimero de
intelectuais: Jackson de Figueiredo,
Hamilton Nogueira, Jénatas Serrano,
Sobral Pinto, Gustavo Corcio, Alcen
Amoroso Lima. O Centro Dom Vital
coordenou a renovagio de todas as
expre_{és()es leigas, sobretudo através
da Agdo Catélica Geral, fundada em

1935. Até a década de 50, o relacio-
namento Igreja-Sociedade nfio trazia
ainda a originalidade profética signifi-

~cativa que deslocasse o seu eixo tra-

dicional.

3.1.1 Acontecimentos
importantes dessa época

O impulso de Dom Leme é subs-
titnido pelo de Dom Helder que se
confessa convertido pelos leigos: “Nés
temos uma enorme gratiddo pela A¢do
Catdlica. Ela foi nosso semindrio,
n0ss0 noviciado. Ela formou alguns
dos nossos melhores militantes. Ela
preparou o Concilio gue reconheceu
o papel insubstituivel e especifico do
leigo... Se a Ac¢lo Catélica Geral j4
despertava a atengfio para os prohle-
mas humanos, a A¢io Catdlica Espe-
cifica mergulhou-nos no coragio do
mundo operdrio, do mundo agrério, do
mundo estudantil, do mundo universi-
tirio e, aplicando a trilogia de Cardin
(ver, julgar, agir) ia bem mais longe.
Estdvamos j4 — antes que a palavra
tivesse sido inventada — no pleno tra-
balho de conscientizagio.

Os Bispos brasileiros levaram a
Roma, em 1962, uma vivéncia de
apostolado leigo de grande intensida-
de. A Agdo Catdlica foi, de certa
forma, também responsavel pela re-
novacio eclesioldgica na qual leigos e
padres aprenderam juntos. Essa re-
novagao veio desembocar no estudrio
do Concilio Ecuménico Vaticano 11,
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. A:Agio Catélica Brasileira foi ins-
titufda em 9 de junho de 1935 pelo
documento Mandamento dos Bispos
do Brasil, inspirado no Motu Préprio
sobre a A¢do Catdlica de Pio XI. Ela
possuia o intuito de reunir os homens
(HAC), as mulheres (LFAC), a ju-
ventude masculina (JMC) e a juven-
tude feminina (JEC). Criou, também,
organismos, tais como: estudantis
(JEC), universitarios (JUC), operdria
(JOC) e agriria (JAC). Seu objetivo
principal era, conforme o Cardeal Dom
Sebastido Leme, “a defesa dos inte-
resses religiosos, morais e sociais do
pove”, enlendida como: defesa da té
e da moral, piedade e culto, santi-
ficagdo da familia, santificacdo dos
domingos e festas, vocagbes sacer-
dotais, caridade e assisténeia. escolag
e ensino, igrejas e capelas, arregimen-
tacdo catdlica dos homens e da ju-
ventude, imprensa, obras sociais e
operarias.

Em 1937 firmaram-se as metas da
AC em seu Plano Nacional de Agao
Social, visando “intensificar ao maxi-
mo as bases das normas sociais
pontificias e do Manifesto do Episco-
pado Nacional, a recuperagio total da
familia brasileira no sentido de um
solido equilibrio de bem-estar material
¢ espiritual (Cf. a 1* Semana Nacio-
nal realizada de 1 a 7 de novembro
de 1937, no Rie de Janeiro). A AC
queria ser um projeto para um teste-
munho globalizante de toda a vida
social do pafs.

As metas da AC eram: a) Assis-
téncia Social para amparar os mais
pobres, especialmente na drea da
satide, educacfio, moradia, higicne ¢
alimentacio; b) Infincia e maternida-
de na luta contra a mortalidade infan-
til, com a criagdo de postos de pue-
ricultura nas zonas rurais ¢ urbanas
mais carentes em colaboragdo com o
Departamento Nacional da Crianga e
com a Legifio Brasileira de Assistén-
cia. O plano previa que, no dmbito da
safide, os Bispos de cada Estado de-
veriam criar na diocese escolas de
enfermagem e de! servigo social; c)
Menores gue deviam ser amparados
no nivel alimentar, sanitirio, escolar e
social com a criacdo, em todas as
pardquias, capelas ¢ zonas rorais, de
escolas em convénio com as nre-
feituras dos municipios e com 08 pro-
prietarios de fazendas; d) Familias
desamparadas e desestruturadas aten-
didas pelas Conferéncias Vicentinas
e pelas Damas da Caridade; e) Ser-
vigos gerais de sadde, criando, em
cada paréquia, ambulatérios médicos
¢ dentdrios para os pobres em convé-
nio com hospitais; f) Alfabetizacdo de
adultos, mobilizando os catdlicos para
alfabetizar os adultos em grande es-
cala, criando cursos noturnos nas Igre-
jas, salfes paroquiais € em colégios;
g) Formagio da mocidade estudantil,
ensinando & Doutrina Social da Igreja
em vista de uma ordem socjal cristd
nas escolas; h} Organizagio Operdria
em circulos operdrios para assistén-

cia econbmico-social dos trabalhado-

res dentro da moral cristd. Cada Pa-
réquia deve possuir wma organizagio
de operirios constituida em unidade
central em cada Estado e como
Confederagiio dos Operarios Catoli-
cos no Distrito Federal; 1) Atencdio ao
mundo rural no sentido da melhoria
da vida do homem na terra, evitando
a fuga para as cidades, criando infra-
estrutura de saiide, escola, moradia e
terras para o cultivo com a possibili-
dade de aquisicio de pequenas
propriedades.

Em 1964, por ocasido da mudan-
ca do modelo politico brasileiro, a AC
34 tinha 30 anos de existéncia. Ela
devia assumir a realidade do Brasil
como um pais em vias de de-
senvolvimento. Propfe. entiu, refui-
mas estruturais, visando uma “estru-
tura social em que a pessoa recupera
toda a sua dimensfo humana. no uso
da liberdade e dos recursos corres-
pondentes a um digno padrio de vida”
{Ct. CNBB, Mensagem da Comissao
Central, 30/5/63). Essas reformas
consistiriam #Ha reforma agréria, em-
presarial, administrativa, eleitoral, tri-
butaria ¢ educacional, levando em
conta um processo de conscientizagio
e de politizacdo do povo. No Docu-
mento Base (Rio-1964) constava que
a AC devia levar em conta o desapa-
recimento progressivo do fendmeno da
posigﬁo sociolégica da cristandade, a
cri$e| progressiva da fé, uma modifi-
cacio da posico socioldgica da hie-

i

rarquia e do sacerddcio ministerial,
provocada pela evolugiio da socieda-
de humana e uma crise no seio do
laicato em face do fendmeno de no-
vas ideologias. O método proprio para
a realizagdo das reformas seria a
conscientizacfio enquanto tomada de
consciéncia da promocio humana in-
tegral e a politiza¢do como conseqiién-
cia da conscientizagfo. A agdo apos-
tolica do leigo, nesse contexto, é o
testemunho do cristiio plenamente
engajado que, por sua vez, permite
revelar Cristo aos outros e levi-los 2
adesdo ao mistério da Salvacfo con-
tinnado, hoje, na Igreja.

No Perfodo de 1964 a 1970, o
organismo da AC que teve mais rele-
vincia foi a JOC e que, por causa de
suas agOes polilicas, desapareceu vir-
tualmente em 1970. Ela visava, em
primeiro lugar, atingir a juventude
operdria nas Tabricas, nas pardquias e
nas associagdes de bairros, recristia-
pizando o mundo do trabalho. Ulili-
zando o método pedagdgico de “ver”
a realidade, “julgar” segundo a Pala-
vra de Deus e “agir” de modo eclesial,
procurava responder os apelos da
realidade social e, a sua vez, condicio-
nando-se ao contexto social em mu-
danca.

3.1.2 Crise

O golpe militar de 1964 ¢ o regime
de excecfo instaurado no pafs, em
pleno Concilio Ecuménico, tem um
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significado especial para os leigos. A
Igreja via-se abalada pelo desbarata-
mento dos grupos de leigos mais com-
prometidos com a causa popular.
Reformas de Base, os anseios por
uma reforma agraria e reformas soci-
ais, conlavam com a voz dos cristdos.
As prisdes, as torturas, os assassina-
tos ¢ os desaparecimentos, atingem
em cheio os quadros da Ac¢fo Catd-
lica e suas liderangas.

A conjugaciio de fatores, tais
como: a ditadura repressiva e a in-
seguranca da Igreja institucional para
acompanhar sitnagdes novas, sobre-
tudo por falta de instrumental tedrico
para ajudar a refletir a fé diante do
politico, levaram a um esvaziamento
dos movimentos. As tensdes que ja
estavam em cena eram apresentadas
como choques ideoldgicos, infiuéncia
do marxismo, confusfio nos conceitos
teoldgicos, sobretudo o significado da
evangelizacfo. O conflito se estabe-
feceu entre a autonomda dos movi-
mentos e o mandato da hierarquia:
como defender a autonomia dos cris-
t&os no compromisso politico? Ao lado
disso, o Concilio Vaticano II reclama-
va uma renovacfio. A GS afirmava
que: “as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angdstias dos homens
de hoje, sobretudo dos pobres e de
todos os que sofrem sdo também as
alegrias e as esperancas, as iristezas
e as anglistias dos discipulos de Cris-
to”" (GS 1). Disse também que “com-
pete a todo o Povo de Deus, princi-
palmente aos pastores e {edlogos, com
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o auxilio do Espirito Santo, auscultar,
discernir ¢ interpretar as varias lin-
guagens do nosso fempo e julgi-las &
luz da Palavra Divina, para que a
verdade revelada possa ser percebida
sempre mais profundamente, melhor
entendida e proposta de modo mais
adequado” (GS 14). _

No final da década de 60 e inicio
da década de 70, a palavra crise
espelhava bem a realidade em que se
vivia no pds-concilio, na Igreja e na
Sociedade. A crise foi entendida nio
como uma catdstrofe, mas como um
momento critico em que se é convo-
cado a definir a situacdo concreta e
os caminhos de superag@o. A crise
nasce do sentimento de superaciio e
de nfo adequacfio, provocando a es-
neranca de ser superado por algo mais
adequado. Chance de crescimento, de
discernimento, de conversdo pessoal
e eclesial. A crise da Aclio Catdlica
estava prenhe de licdes. A crisc vis-
lumbrava uma nova perspectiva teo-
légico-pastoral que tinha suas raizes
num novo relacionamento Igreja-mun-

do (mundo dos pobres) que implicava

um novo modo de ser Igreja.

A crise no Apostolado Leigo se
manifestou: a) entre uma pastoral de
conservacio ¢ nma pastoral de reno-
vacio conciliar. Isso se refletiu em
todos os movimentos leigos, associa-
coes religiosas, sobretudo com rela-
¢ao ao modelo de Igreja que faz op-
¢iio preferencial pelos pobres; b) en-
tre evangelizacfio e humanizagéo, fruto
do dualismo temporal-espiritual, pro-

fano-sagrado, que toma novas expres-
sGes nas tensdes entre evangelizacio-
libertagio, libertagao-salvagdo; ¢) na
tensdo fé-religido, fé ¢ expressio da
fé. A secularizacfo invadia os cam-
pos dos cristdos e, a um certo mo-
mento, tudo era questionado. Parecia
haver uma ignorincia generalizada
quanto a fé (dai surgirem os cursi-
nhos para sacramentos, circulos bibli-
cos, etc.). A questio pode ser
impostada como um busca da & bibli-
ca versus a fé devocional tradicional.
Hoje, a critica 4 secularizagio tende
a revelar e revalorizar a religiosidade
popular, integrando-a na pastoral mais

intensiva das CEBs e dos Movimen-

tos Populares; d)} na tensdo entre
autonomia dos leigos e controle da hie-
rarquia. Tsso envolve guestdes de
poder, de posse do saber, de direito
de participagdo, de ser sujeito nas
decisdes e na corresponsabilidade.

3.1.4 O novo que surge da
crise
A superacfio da crise se deu pelo

surgimento das CEBs e dos Movimen-
tos de Espiritualidade,

3.1.4.1 CEBs

As CEBs, que tem realizado mais
e melhor a sintese entre a fé e a vida,
entre o carisma ¢ o servico, $ao um
passoqualitative na longa estrada da
atuagdo do leigo na Igreja. Sdo co-
munidades de pessoas (em geral de

pessoas simples ¢ pobres), que pos-
suem uma certa naturalidade de aco-
lhida, encontro e envolvimento pesso-
al. Buscam a comunhio num clima
‘participativo, expressam a fé na fra-
¢d0 do Pao e no servico ao oufro.

As CEBs sao o melhor lugar para
“formar na acdo” (que era a mistica
¢ o programa da Acdo Catélica).
Embora as CEBs abriguem um “novo
¢ fecundo espago de participacio dos
leigos na Igreja” (CINBB 25) elas nio
sa0 apenas um Movimento de Tei-
gos. Querem ser, na verdade, um novo
modo de ser plenamente Igreja. Elas
t&m fornecido para a Igreja uma mis-
tica nova na sua pedagogia de forma-
¢80 na agfo: s6 podemos ajudar A
medida que estivermos dispostos a
aprender. Essa pedagogia se baseia
na sohidariedade entre as pessoas e
no empenho de transformacio, Dai
surgirern 0s novos ministérios e os
HOVOS Servicos como um imperativo
da vida de [é e da comunhido na
Mmesa esperanca.

As CEBs tomaram impulso extra-
ordindrto nos dltimos anos por
corresponder nfiio s6 a psicologia hu-
mana, gue tende ao grupo de rela-
¢Oes primiérias, de acolhimente, de
reciprocidade e participagio, mas tam-
bém a visdo da Igreja enquanto co-
munhio e participagio vivida no nivel
nuclear e personalizado da peguena
comunidade local ou ambiental. Nela,
valorizam-se 0s carismas e ministéri-
os locais que lhes possibilitam a exis-
téncia e funcionamento e, a0 mesmo

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 1 1 3




tempo, sdo por elas incentivadas. Para
ser-evangelicamente testemunhal, a
CER- deve formar pessoas para uma
‘vida social soliddria, construindo co-
munidade na fé existente naquele que
funda todas as coisas: Jesus Cristo,
Deve ser, também, promotora do de-
senvolvimento do homem e da
humanizaciio da sociedade. A CEB
ndo é s6 um modo de realizar o tes-
temunho objetivo da Egreja. Ela mes-
ma é uma comunidade de teste-mu-
nhas onde, cada membro, leigo, religi-
oso, religiosa ou presbitero, dd um
testemunho no servico solidario e fra-
terno.

A CNBB (4° Plano Pastoral dos
Organismos Nacionais, 1977-1978)
elenca os diversos servigos mais usu-
ais na CEB, além do ministério orde-
nado: &) Quanlo a vida interna da
Comunidade: Ministro da Palavra ou
Pregador Popular, Leitor da Sagrada
Escritura na Assembléia, Catequista
de criangas e jovens, Animador
Litdirgico, Preparador dos fiéis aos
Sacramentos, Assistente dos doentes,
Ministro dos Funerais, Ministro da
Caridade e Assisténeia aos Pobres,
Ministro da Acolhida aos recém-che-
gados, Coordenador de grupos de
Evangelizagio (Circulos Biblicos, No-
venas, Campanha da Fraternidade e
outros}, Presidente do Culto, Anima-
dor da Juventude, Coordenador da
Promocio Humana (Cursos profissio-
nalizantes, de alfabetizagio e promo-
¢io), Ministro dos dizimo e da adm:-
nistracio dos bens da Comunidade,
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Representante da Comisséo Justica e
Paz (Direitos Humanos, Mundo do
Trabalho, Questdo da Terra e dos
indios) e Missdes (missiondrio em

nome da comunidade). Esses servi-.

cos, segundo a CNBB, supfem a
valorizagao da pessoa do leigo, o dom
do discernimento ¢ dos carismas pes-
soais, confianca na capacidade e na
¢ que o povo possui, ireinamento, pre-
paracio e avaliaciio do trabalho; b)
Diante da Sociedade: Os problemas
mais evidentes do contexto onde a co-
munidade estd inserida e também
aqueles de &mbito mais amplo exigem,
também, um Servigo e um testemu-
nho diante da sociedade, como por
exemplo: Postos de Saide e Hospi-
tais, Estradas ¢ Meios de Transporte,
Escolas, Educa¢iio e Alfabetizacdo,
Teis frabalhistas agrdrias e whanas,
Energia elétrica e infra-estratura sa-
nitdria, Sindicatos e Cooperativas,
Profissiona-lizag¢do e Especializagdo de
mio-de-obra, Creches ¢ amparo a
infincia.

3.1.4.2 Movimentos de
Espiritualidade

Surgem, também, os Movimentos
de Conversio e de Espiritualidade, de
caracteristicas urbanas, nacionais e
internacionais, como por exemplo: a)
Focolares (Chiara Lubich - lialia); b)
Cursilhos de Cristandade (Espanha)
que inspirou também o TLC, Shalom
e outros movimentos; ¢) Renovagio
Carismatica (Americana); d) Casais
com Cristo (Pe. Pastore - Sdo Paulo)

uma espécie de Cursilho para os ca-

sais. Existem outros movimentos
familiares tais como: MFC ¢ Equipes
de Nossa Senhora; e) Neo-Catecumne-
nato (Espanha) que propde um
revigoramento do Batismo a partir de
um catecumenato comprometido; f)
Comunhio e Libertacfio (Italia) prima
pelo religioso, pela pertenca i comu-
nidade da Igreja e pela autoridade
institucional,

- Esses movimentos trazem a
integragio de sacerdotes, religiosos ¢
leigos em organizagBes que constitu-
em como que uma convergéncia de

suas evolugdes historicas: por um lado, -

a evolucdo dos movimentos de
apostolado leigo e, por outro, a evolu-
¢io dos movinenios de espinitualidade
dos religiosos e sacerdotes,

3.2, Prospectivas

Os leigos, homens e mutheres, em
condigoes de 1guaidade, tem o direito
¢ o dever de participar da vida da
Igreja. Eles sdo desafiados a organi-
Zarem-se, auionomamente, em estru-
turas eclesiais intermedidrias: associ-
acOes, movimentos, pastorais especifi-
cas ¢ outras formas de articulago
que melhor prepare para o desempe-
nho da missfio. A organizacdo do
laicato;deve ser intimamente articula-
da conjj a participago na comunidade
eclesia?, em seus diversos niveis:

3.2.1 Presenca dos leigos na
vida interna e da Igreja

a) Engajarmentos diversos nas co-
munidades: dirigente de Centros Co-
munitdrios, Coordenadores de CEBs,
Capelies, Conselhos de Comunidades,
organismos diocesanos, interdioce-
$anos e nacionais; b) Presenga nas
diversas pastorais: catequética, bibli-
ca, juventude, litdrgica, acdio missio-
ndria, pastoral operdria urbana e ru-
ral, pastoral escolar e universitaria,
carcerdria, saide, terra, ecuménica e
didlogo religioso; ¢) Presenca nos
grupos eclesiais: associagtes religio-
sas, Vicentinos, Legizo de Maria,
Apostolado da Oragfo, circulos bibli-
cos, grupos de reflexdo e de anima-
gio: d) Engalamento nos minisiérios
e servigos: ministério da caridade (jun-
to aos pobres); da sadde, da liturgia,
do canto, da Eucaristia (especialmen-
fe aos enfermos), do acolitado e
leitorado e outros; e) Presenca em
centros de formacfo: Faculdade de
Teologia, Escolas da Fé, Institutos de
Pastoral.

3.2.2. Presenca do Leigo na
vida da Igreja-Sinal para o
mundo

a) Nos ambientes sociais: Sindica-
tos, politica partiddria, constituinte,
orgios do executivo, legislativo e ju-
dicidrio, educacio (escolas, universi-
dades, educagfio popular) cércere,
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““atitidades de classe (trabathadores,
“empresérios, profissionais liberais}),
- outras entidades tais como: amigos de

" bairro, associacio de favelas, Meios
" de’ Comumicagdo Social (TV, Rédio,

Jornal, Radios comunitarias...; b) Nos
projetos de libertagdo: reforma agra-
ria, defesa dos Direitos Humanos, nio-
violéncia, comunidade negra, comuni-
dade de migrantes latinos, movimen-
tos femnininoes, movimentos populares,
(favelados, sem terra, povo da rua,
excluidos).

3.2.3. Corrigir as causas dos
conflitos

a} Visio da Igreja: concepgio
eclesiolégica que faz oposicio entre o
leigo e a hierarquia, limitando os cam-
pus de atuagdu ¢ de decisdou. Uiien-
tacGes contlitantes nos documentos da
Tgreja. E preciso aprofundar o con-
ceito de Povo de Deus ressaltado pelo
Concilio Vaticanc 1, aprofundar o
especifico da espiritualidade e da mis-
tica dos leigos, realizar uma catequese
de interacdo e integragfo, ligar reli-
gifio com as questdes relativas 4 pes-
soa humana. Ressaltar os sacramen-
tos como meios e sinais de salvagio
e libertagdo. Os sacramentos de inici-
aglo cristd sejam valorizados como a
condigio do ser cristfio no mundo; b)
Pritica Pastoral: a pastoral que néo
parte da realidade e ndo assimila os
fendmenos modemos como o da ur-
banizacfio descontrolada pelo fluxo
migratdrio; a pastoral que nfo enfrenta

- REVISTADE i
CULTURA TEQLOGICA

0s confravalores impostos pela eco-
nomia de mercado, pelo fetiche do
consumo e pela idolatria do poder,
criando mentalidade individualista,
tmediatista e hedonista; pastoral
centralizadora que acoberta a realida-
de e inibe a acfio do povo organizado.
Deve-se acolher a pratica das peque-
nas comunidades, organizar 0s servi-
cos na comunidade, destinar recursos
para a formacfio de liderancgas e dos
membros da comunidade em geral,
tornar a linguagem mais acessivel, usar
os meios de comunicagdo social e criar
meios proprios. ]%lpreciso, ainda, criar
6rgaos colegiados para descentralizar
o modo de exercer o poder decisério
na Igreja, incentivar e apoiar a
criatividade dos leigos e dialogar com
0s movimentos pastorais e populares,
promover 4 parteipaglo eletiva da
mulher; ¢) Formacao: formacio defi-
ciente para a participagio e para o
senso critico; a fé e a vivéncia reiigi-
osa como questdo da vida privada;
formacio deficiente do clero, E pre-
€150 buscar um COnsense quanto a um
projeto para a “missdo da Igreja no
mundo e na histdria”. Reeducar a
Tgreja quanto a sua-identidade e mis-
sfio, quanto a comunhfio e parti-
cipagdo, quanto ao espirito missiona-
rio e quanto 4 comunicacHo.

4. O MINISTERIO E A
FORMACAO DE AGENTES

(Cf. CNBB: Anteprojeto das
Diretrizes Gerais da Acdo Pa.groral
da Igreja no Brasil - 1995-1996)

E da esséncia da Igreja ser
missiondria. A missdo € traduzida em
evangelizagiio e servigo para este
tempo ¢ este contexto social {30 exi-
gente. A exigéncia diz respeito, entre
outras coisas, a atualizaciio dos servi-
¢os, ministérios ¢ funcdes e, conse-
quentemente, & formacgdo daqueles
que sdo chamados ao exercicio de um
ministério. Todo projeto de formacio
dos agentes pastorais e ministros de-
vem ser precedidos de trés momen-
tos complementares:

1° - momento: Conhecimento
adequado da realidade

Buscar meios ¢ metodologias pro-
ptios, evitando o experimentalismo ou
mimetismo (cGpia de padrdes estra-
niiss 4 reaiidade;. As Ciéncias du Su-
cial certamente ajudam a discernir as
prioridades. No nosso caso é preciso
conhecer de maneira correta como as
pessoas € 08 grupos vivem os valores
evangélicos da gratuidade, da solida-
riedade, da fé, do perddo, da partitha
e da doagfio da vida; como expres-
sam sua expetiéncia religiosa; quais
inquietagBes sentem; quais as instin-
cias que revnem as pessoas e influ-
enciam seu modo de viver (n° 261).

2° - Momento: Capacidade de
dar conta da propria
esperanca

E imprescindivel a formagio es-
pecifica quanto as verdades da f& ¢
da moral catélica. Agir no mundo para

transforma-lo enquanto cristdo, en-
quanto homem e mulher de esperan-
¢a, que vivem a utopia do Reino jd na
realidade presente. Organismos de
‘estudo teolégico, pesquisa cientifica e
investimentos econdmicos certamen-
te ajndardo na qualificagio dos agen-
tes de pastorais ¢ preparagio minis-
terial (em seu n® 263 o documento
recomenda a formagfio da juventude).
Nota: o estudo mais acurado do ante-
projeto citado mostra a tendéncia de
uma formagio pragmdtica, isto é, de
uma formagio para ¢ ativismo em
detrimento do saber/doutrina. Afir-
mamos que responde melhor A reali-
dade social quem sabe por que serve,
ou a que serve. No nosso caso, ao
Evangelho. Trabalha-se para transfor-
mar a sociedade por fidelidade a Cris-
fo.

3% - Momento: Capacidade de
Comunicar

Estamos em tempo de Telematica.
Ela € sumamente importante na cul-
tura de massa atual. Como evangelizar,
hoje, sem o recurso dos meios de
comunicagio? Como evangelizar os
proprios meios sem agentes capacita-
dos? Além dessas questdes, hd que
se colocar a questio da comunicagio
priméria enfre as pessoas ¢ grupos, a
utilizagio da linguagem, das imagens,
dos simbolos para transmitir a Boa
Nova em forma adequada e receber
a comunicagdo do outro, para
reconhecé-lo préximo, semelhante,
igual. A mensagem sempre serd
interativa: comunica e é comunicada,
€ palavra e é escuta da palavra,
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A tendéncia a fragmentacdo exige
(i esforgo de comunhio muito gran-
de: assim, também, na formacdo dos
ministérios: é preciso ter consciéncia
da unidade, da comunhio, de projetos
comuns ¢ de um comum programa de
acdo; & necessdrio evitar falhas des-
necessdrias (aprender com 0s erros);
acumulo de trabalho sobre poucos
agentes e outras necessidades
desatendidas. O testemunho eclesial
da comunhfo respeita a pluralidade
prépria dos dons e carismas e, ao
mesmo fempo, proporciona um plane-
jamento ¢ agdes em conjunto, visando
a totalidade da pastoral e do projeto
de evangelizacfo mais amplo. A for-
macio de equipes com agentes de
vérios tipos ¢ com tarefas diferencia-
das e complemenares dard, cerlamen-
te, bons resultados (Nao é temerdrio
avaliar os dons e carismas apenas
pelos resultados imediatamente obti-
dos?)

O critério basico da formacdo € a
missfo. A Missdo evangelizadora € o
objetivo de toda a acfo eclesial e seu
elo unificador. Todos os dons ¢
carismas, todos 0s organismos e agre-
gaches t8m na missdo um critério
essencial para a programacdo, exe-
cucio e avaliacao das suas atividades
(n® 267). A formacio para a comu-
nhio exige: a) Variedade e comple-
mentaridade das vocagdes e condi-
¢Oes de vida, dos minisiérios, carismas
e responsabilidades, como num corpo
vivo, onde se realiza a “comunhio

1
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orgénica” entre seus membros; b)
Autonomia, que garante a cada um
dos membros do corpo eclesial o di-
retto a cultivar a propria identidade e
o préprio carisma, evitando todo
nivelamento;, ¢) Subsidiariedade, que
atribui s pessoas e as comunidades
intermédias a maior autonomia possi-
vel, em tudo o que elas podem fazer,
sem recurso a niveis superiores a nio
ser quando necessdrio. A aplicagiio
deste principio exige a descenfra-
lizacdo da organizacdo e, em muitos
casos, uma redistribuigio de tarefas e
responsabilidadeﬁ; d) Participacdo res-
ponsével, que visa envolver o maior
numero possivel de interessados na
reflexdo, decisio, execugo e avalia-
¢cdo. Ao mesmo tempo, a participa-
cin exige gque se defina as comnetén-
cias ¢ responsabilidades.

E no servigo da evangelizacio, na
Tgreja Particular, que emerge a diver-
sidade de vocagbes, carismas e mi-
nistérios. E na Igreja Particular que
florescem os grapos, comunidades,
CEBs, Pardquias e movimentos e as
tantas e diversas formas de adesdo e
participagéo dos fiéis (militantes, pra-
ticantes, freqiientadores). Nas metas
comuns e nos objetivos a alcancar é
gue se manifesta a comunhfio. Os
instrumentos para isso séo as Assem-
bléias litiirgicas e pastorais, os Con-
selhos Paroquiais e Diocesanos, as
formas permanentes ou ocasionais de
solidariedade, os diversos meios de
comunicagdo proprios da lgreja Par-
ticular. |

4.1 O Ministério dos Leigos

A condicdo da Igreja no mundo
moderno (secular e pluralista) exige a
participaciio dos leigos na condicao
de protagonistas da Nova Evange-
lizagdo. Seu protagonismo os torna
sujeitos prioritdrios para atingir a cul-
tura e a promogio humana (n° 279).

Essa participacido dos leigos na
Misséo de toda a Igreja € fundamen-
tal por dois motivos: a) sdo eles que
podem penetrar, com mator &xito, no
tecido humano das vérias esferas da
sociedade moderna (economia, politi-
ca, ciéncia, tecnologia, cultura, meios

de comunica¢do); b) por forga da

graca batismal, estao plenamente ha-
bilitados ao exercicio da fé na vida.
“A necessidade de que todos os fiéis
compartilhem tal responsabilidade nio
é apenas questiio de eficdcia apostd-
fica, mas um dever/direito, fundado
sobre a dignidade batismal™ (RMi 71).

Na formagio, deve ser reconheci-
da a diversidade de vocagBes laicais,
pois os dons e carismas do Espirito e
a diversidade .de situagbes que a re-
alidade apresenta criam a diversidade
de apelos e respostas, basicamente,
de dois modos: a) Missdo do leigo na
sociedade: “O campo préprio de sua
atividade evangelizadora é justamente
o vasto e complicado mundo da poli-
tica, da realidade social e da econo-
mia, como também o da cultura, das
ciéndjias e das artes, da vida in-
terna¢ional, dos mass-média, ¢ ainda

outras realidades abertas & evange-
lizagAo, como sejam o amor, a familia,
a educagdo das criangas ¢ dos ado-
lescentes, o trabalho profissional e o
sofrimento humano” (EN 70); b)
Missdo na Comunidade Eclesial: es-
pagos especificos e privilegiados na
tarcfa da evangelizagiio, tais como:
catequese, educagiio da juventude,
animacio de comunidades, apostolado
nas associagdes de bairros, nas enti-
dades estudantis e outros.

A formagdo supde, ainda, o de-
senvolvimento de uma espiritualidade
laical de inspiragfio missiondria — uma
mistica missiondria — que dé susten-
taglo ao agente pastoral ¢ ao minis-
tro leigo na sva atuagAo humana ¢
cristd na familia, no trabalho, na soci-
edade, na vida quotidiana e nas diver-
sas formas de apostolado e evange-
lizagdo. A unifio com Deus, a oragio,
a vivéncia comunitdria e o compro-
misso no mundo realizam nos leigos a
sua ministerialidade batismal,

4.2. A formacgdo dos leigos

«

A formacio dos leigos & “uma
prioridade importante e inadidvel. For-
mar leigos significa favorecer-lhes a
aquisi¢iio de verdadeira competéncia
¢ habilitagio no campo em que de-
vem atuar, mas significa, sobretudo,
educé-los na fé e no conhecimento
da doutrina da Igreja naquele campo”
(Papa Jodio Paulo II. Carta ao Epis-
copado brasileiro: 19806).
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A formacio dos leigos deve ser
encaminhada, predomipantemente,
para sua atuacgdo nas transformagdes
sociais de modo programado e siste-
matizado. Trata-se de wma formacéo
na ag¢do, como resposta aos apelos da
vida. Uma formaciio com acompanha-
mento especifico para aqueles leigos
que estdo empenhados, como cristdos,
na construgdo da sociedade, com res-
ponsabilidades na politica, nos meios
de comunicacéo social, nas pesquisas
técno-cientificas, na formaciio da opi-
nifo publica, na educagfo, e outros.

4.2.1 Programas de formagdo

Nos Programas de Formacio, é
preciso distinguir os programas volia-
dos para a formacio de agentes de
pastorai e pasa as eiites militantes,
chamadas a assumir um papel de [i-
deranga dentro das estruturas eclesi-
dsticas, na comunidade ou na so-
ciedade civil, e os programas dirigidos
a massa de praticantes.

A formagao dos leigos requer uma
organizacio complexa de niveis, con-
tetidos, meios, tempos e métodos di-
ferenciados: a) meios conhecidos:
homilias, subsidios, reunides de grupo,
circulos biblicos, cursos, encontros,
reunides; b} meios ataais; radio, TV,
imprensa escrita; ¢) meios alternati-
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vos: literatura de cordel, teatro, e ou-
tros realizados com iniciativa e
criatividade.

O eixo do programa deve ter por
base o sair de si, missionariamente,
para o mundo, como confirma a RMi:
“Uma das novidades do Espirito
para a vida da Igreja sdo hoje
algumas formas :de organizagdes de
leigos. Cabe as Igrejas locais ani-
mar essas organizagdes de modo a
que ndo esgotem seus esforcos
apenas no cuidado da prépria for-
magcdo e espiril'rmdidade, mas se
voltem para o vaste campo do
munde dos afastados, dos catdli-
cos ndo-praticantes, dos excluidos
da sociedade, abrindo seu coragdo
a caridade e, mesmo, abrindo no-
vos campos de promogdo humana
e de missdo no nundo” (m® 118).

Can. Dr. José Adriano é Doutor em
Teologia - Moral pela Universidade
Lateranense, Roma, ¢ professor titular na
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio.

NOS NOS RECORDAMOS: UMA REFLEXAQ
SOBRE A SHOAH

Pe. Fernando Altemeyer Junior

O DOCUMENTO E SEU CONTEXTO

Eis que nos chega s mdos abundante
material provocativo, re lacionado a canden-
te e permanente questio do genocidio pra-
ticada pelos nazistas. O recente documento
da Comissdo Relagdes Religiosas com o
Jjudaismo, presidida pelo Cardeal Edward 1dris
Cassidy, denominado: “Nds nos recordamos:
uma reflexdo sobre a Shoah, prefaciado
pela carta pessoal do Papa Jodo Paulo II, de
12 de marco de 1998, merece uma leitura
atenta e uma reflexdo de todos.

Apoés cinglienta anos do massacre anti-
semifa. este pronunciamento esquentou o ce-
ndrio miernacional, inter-religioso e eclesial.
Pudemos acompanhar as repercussdes tam-
bém no Brasil, sétimo pafs em ndmero de
judeus na didspora moderna (150 mil pesso-
as). Todos aqui, brasileiros e judeus, quere-
mos ser construtores de wm mundo, em que
ndo seja mais possivel nenhuma Shoah con-
tra judeus ou qualquer outro povo ou nagfo, S e
como dizia o estimado Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns, pelo tituio de co-
rajoso livro contra a tortura: Brasil nunca mais. Todos devemos: proclamzu
em alto e bom som: “Shoah, nunca mais” '

Concordo com as criticas de que o pedldo do Vaticano venha muito’ tar de
embora milhares de cristdos e catélicos de muitos paises, tenham -pago com
sangue o prego da salvar judeus e opor-se a Hitler, Maximiliano Maria Kolbe,
na Polonia € um destes exemplos santos. O tedlogo luterano Dietrich Bonhoffer,
enforcado em 1945, o maior expoente da Igreja confessante, cujo manifesto,
a confissdo de fé Barmen, j4 em 1934, deslegitimava sem meias medidas as
pretensdes totalitdrias de Adolfo Hitler. Cristdos proféticos em tempos de
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