MISSAO CATIVA: A PRESENCA

Durante quase dois mil anos, o
: Cristianismo, na sua a¢do evangeliza-
“dora, sempre teve que se relacionar
com 0 “outro”. Diante do pobre, a
Igreja teve uma postura - mais ou
menos coerenie - de solidariedade.
" Entretanto, frente a alteridade ela foi
:_muito menos tolerante. Houve uma
“atitude de compreensdo em relagdo
_:'a:o pecador, mas ndo ao pecado pelo
“fato de ser diferente doutrinal ou cul-
~ turalmente. Esta postura de rejeigio
da alteridade twinou-se hegemid-nica
“sobretudo depois de Constantino., A
Igreja, agora ligada ao poder imperial,
ndo sente a necessidade de escutar,
solidarizar-se, dialogar com o “outro”.
Pode impor a sua doutrina.

~ Esta foi, na maioria dos casos, a
postura dos europeus em relagdo aos
“povos indigenas, durante o periodo da
onquista da América. O ndo reco-
hecimento da alteridade impediu a
ralorizago das “sementes do Verbo”

EVANGELIZADORA DE ALVAR NUNEZ CABEZA
DE VACA

Roberto Marinucci

presentes entre os povos indigenas.
A missdo da Igreja concretizava-se,
quase exclusivamente, numa forma de
sacramentalizacdo que garantia a sal-
vagdo da qual os nio-catélicos - se-
gundo o Concilio de Florenga' - eram
privados.

Entretanto, as vezes, o que nfo se
taz por escolha faz-se por necessida-
de. £ este o caso de Alvar Nufiez
Cabeza de Vaca, conquistador espa-
nhol, obrigado pelas circunstincias a
abrir-se a alteridade e a deixar-se
cativar pelo “outro”.

ALVAR NUNE7Z CABEZA DI
YACA

Sabe-se muito pouco da vida de
Cabeza de Vaca antes da sua viagem
para o Novo Mundo. Neto do famoso
conguistador das ilhas Canarias, Pedro
de Vera, nasceu, provavelmente, no
final do século XV, na cidade de Jerez
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'Cf. DENZINGER, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
idei et morum. Bologna: Dehoniane, 1995, n. 1351. Sobre os ensinamentos do magis-
étio de papas e concilios acerca da salvagio dos nfo-cristios, no periodo anterior
‘& ¢onquista, ver: Jaques DUPUIS, Verso una teologia cristiana del pluralismo reli-
 gloso. Brescia; Queriniana, 1997, p. 126-131.
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" de la Frontera. Comegou, desde cedo,
4 carreira miljtar até participar como
tesoureiro da expedi¢io de Pénfilo de
Narvéacz para a Florida. Tudo leva a
pensar que Alvar Nuiiez foi um dos
muitos europeus que viajaram para o
Novo Mundo movidos pela cobiga, pela
atragfio do maravilhoso e pelo desejo
de converter os nativos infiéis.

Contudo, “a sorte” ou, talvez, “a
vontade de Deus” (Prélogo)* - como
o proprio espanhol afirma - reservou
um destino diferente para o conquis-
tador.

A expedigdo de Panfilo de
Narvéez, que zarpou em 1527 rumo a
Florida, foi um fracasso. Apos chega-
rem ao continente americano, 0s con-
quistadores espanhdis dirigiram-se para
Apalache e, posteriormente para Aute,
onde esperavam encontrar ouro ou,
talvez, a fonte da juventude. Encon-
traram, na realidade, so milho e indios
guerreiros. Dizimados pelos comba-
tes e pelas doengas, resolveram cons-
truir barcos para voltar a terra dos

cristios. Todos os cinco barcos nau
fragaram. Para sobreviver, Cabeza de .
Vaca resolveu aceitar o cativeiro dos -
indios Capoques e Hans®. ;

Escravizado, Alvar Nifiez perma
neceu por quase dez anos entre oS
povos indigenas. Tornou-se mercador
e, depois, curandeiro. Apos fugir com
trés ex-companheiros de expedi¢io,
atravessou o atual territério dos Esta-
dos Unidos de leste a oeste, chegan- -
do até o México onde reencontrou 0s
espanhdis.

“a historia de  Alvar Nafiez nu™ . De
um ponto de vista hermenéutico, por-
tanto, € necessario esclarecer o novo
sontexto no qual esta obra foi escrita.
A-lvar Niifiez, regressando 4 Espanha
fesejava obter o cargo de Governa-
dor da Flérida. Para isso, era neces-
4rio se livrar de qualquer acusagiio
;obre a sua responsabilidade de ofici-
1] no fracasso da expedigiio. Os
3 Nauﬁdgios nesse sentido, seriam
ima “carta de apresentagfo” para
obter os favores do imperador®. Es-
“tas reflexBes ajudam a explicar a
entralidade e o protagonismo da fi-
sura de Cabeza de Vaca nos Naufrd-
rios.

- Entretanto, seria simplista reduzir
“% Naufrdgios apenas a uma obra
. auto-apologética. Como afirma José
" Rabasa, a riqueza do relato de Cabeza
d Vaca estd no fato de que é uma
narrativa do encontro entre duas cul-
turas®. Mesmo contendo grande ni-

|
0s NAUFRAGIOS

Sobre a experiéneia de cativeiro,
Cabeza de Vaca escreveu um relato .
com o titulo-de Naufrdgios. Publica-.
dos em 1542, os Naufrdgios stio uma
obra escrita a posferiori. [ uma in-;
terpretaglo feita, num novo contexto,
do cativeiro no meio dos povos indi-
genas. Como afirma Cesare Aculis,
Cabeza de Vaca “conta, no interior
da Institui¢fio, os seus acontecimen-

mero de censuras - explicadas pelo
novo contexto no qual Cabeza de Vaca
estd - os Naufrdgios sdo um valioso
testemunho do enconfro com o “ou-
o”. E neste sentido que analisare-
mos o relato de Cabeza de Vaca.

) CATIVEIRG NO MEIO DOS
POVOS INDIGENAS

O encontro e o reconhecimento do
“outro™ acaba sempre transformando
o sujeito. A alteridade questiona e
enriquece. Os Naufrdgios mostram
de uma maneira clara a transforma-
¢do de Cabeza de Vaca no encontro
com 0s povos indigenas. Esta passa-
gem do espago proprio ao espago do
“outro” é apresentada por Luisa
Pranzetti utilizando a expresséio
“Espanha transferida™ . Os espanhois,
no comeco da expedicdo, estio geo-
graficamente no Novo Mundo mas,
culturalmente falando, continuam na

tos fora da Instituig#io; vestido, conta

esare ACUTIS, Introduzione. In: Alvar Nifiez CABEZA DE VACA, Naufragi.

orino: Emaudi (Gli struzzi, 361), 1989, p. VL.

f. CROVETTO, Introduzione, In: Alvar Nitfiez CABEZA DE VACA, Naufidgios.
lano: Cisalpino-Goliardica, 1984, pp. 16-18; Pedro LASTRA, Espacios de Alvar

Niiffez: las transformaciones de una escritura. Cuadernos americanos, XLII1/254 (mai/

1 1984); 150-164.

0s¢ RABASA, De la allegoresis etnografica en los Naufrdgios de Alvar Nifiez

beza de Vaca. Revista Iberoamericana LX1/170-171 (jan/jun 1995): 175-185; ver

também Luisa PRANZETTI, Un viaggio fatale, In: Alvar Nufiez CABEZA DE VACA,

Naufragi. Torino: Einaudi (Gli struzzi, 361), 1989, pp. 140.

£. Idem, 1l naufragio come metafora (a proposito delle relazioni di Cabeza de Vaca).

etterature d’America, I/1 (1980): 5-28.

2 As citagdes dos Naufrdgios serfio tomadas da seguinte edigio: Alvar Nufiez CABEZ
DE VACA, Naufrdgios y relacion de la jornada que hizo a la Florida con el adelanta
Pdnfilo de Narvdez. Milano: Cisalpino-Goliardica, 1984.

3 Segundo Pupo-Walker as tribos que cativaram Cabeza de Vaca pertenciam ao grupo.
dos Carancaguas e a outras comunidades de filiagio cahuilteca, que viviam na regido
adjacente ao Golfo do México (cf. Enrique PUPO-WALKER, Los Naufrdgios de Alvar
Niifiez Cabeza de Vaca: notas sobre la relevancia antropelogica del texto. Revista
Indias, XLVII/181 (set/dec 1987): 757). O grande namero, a diversidade e o rapi
desaparecimento dos povos encontrados por Cabeza de Vaca dificultam uma analisé

especifica das tribos por ele encontradas no longo da sua viagem.
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Espanbha. A cultura espanhola dos
conquistadores esta no Novo Mundo
como uma gota de azeite na dgua. E
a.“Espanba transferida” que se im-
pde diante da alteridade. O respeito
pela hierarquia e pela burocracia bem
como ¢ uso do “outro” sdo testemu-
nhos disso. Assim, por exemplo, apds
chegarem na Florida, ha uma tomada
de posse ritualizada e burocrética (cf.
1. Depois de tomar posse da terra,
seguindo a praxis comum das expedi-
¢Oes espanholas de conquista, Panfilo
de Narvdez comega a “tomar” os
indios. Como mercadorias, os indige-
nas sdo capturados, obrigados a dar
informagdes e a serem guias nos hostis
territorios (cf. IV.V), Neste momento
inicial nfio existe nenhuma forma de
abertura dos espanhéis ao “outro”.
Entretanto, rapidamente este qua-
dro vai mudando. Os Naufrdgios
contam com detalhes o progressivo
desmoronamento da “Espanha trans-
ferida”. A fome, o frio, as doencas, a
beligerdncia dos indios transformam
os conquistadores em conquistados. A
hierarquia perde totalmente valor. Os
(ue antes “tomavam” os indios agora
sdo “tomados” por eles. Ha uma in-
versdo da conquista que se torna
evidente e expressiva no episédio da
antropofagia: passando fome, um gru-
po._de espanhéis chega a comer 0s
companheiros de expedicio falecidos.
Diante da alteridade, a “Espanha
transferida” desmorona totaimente.

4 ‘REVISTADE
- CUETURA TEOLOGICA

A insercgio de Cabeza de Vaca no
mundo indigena e a progressiva trans-
formagdo da sua identidade foram as
consegiléncias da partilha da vida do
“outro”. Esta transformacgio nunca foi
admitida, explicitamente, por Cabeza
de Vaca. Enfretanto, varios criticos
conseguiram encontrar no seu texto
alguns lapsus do autor que revelam a
radical inser¢fio do espanhol no mun-
do indigena. Por exemplo, a naturali-
dade com a qual fala de ter comido
came crua ou carne de cachorro e a
mudanca de referéncias cronoldgicas
- no lugar do calendario cristdo utiliza
os pericdos da colheita. Além disso,
no final dos Nawufrdgios alguns textos
desmascaram Alvar Nifiez; na hora
do encontro com os espanhdis na
Nova Espanha (cf. XXXV}, Cabeza
de Vaca fala, repetidamente, de trés
grupos de pessoas: os “cristios”, os
% “indigenas” ¢ “nés”, os curandeiros:
: “0 universo mental de Cabeza de
Vaca - afirma Todorov - parece vaci-
lar aqui, a incerteza quanto aos refe-
rentes de seus pronomes pessoais
. contribui, ja n&io ha dois partidos, nés
' (vs cristdos) e eles (os indios), mas
trés: os cristfios, os indios e ‘nds’. Mas
quem sfo esses ‘nds’, exteriores a
ambos os mundos, por té-los vividos
“de dentro’?®.

Neste contexto, frente & impossi-
bilidade de sobreviver, Cabeza de Vaca
opta por se deixar cativar pelos fndi-
0s. S6 aprendendo as técnicas indige-
nas de sobrevivéncia ¢ possivel so-
breviver. O encontro com o “outro”
s¢ faz necessario. E importante, nes-
te sentido, sublinhar como o encontro
de Cabeza de Vaca com a cuitura
indigena foi possivel apenas pelo des-
moronamento da “Espanha transfe-
rida”. A medida que o fidalgo espa-
nhol percebe os limites da propria
cultura, abre-s¢ a alteridade. Quem
nfio consegue relativizar a propria vi-
sio do mundo ndo pode se relacionar
com o “outro” de uma maneira simé-
trica. E necessario, também, sublinhar
que Alvar Nufiez fez isso ndo por
opgiio mas por pura necessidade de
sobrevivéncia.

O cativeiro ao qual foi submetido
o espanhol deve ser entendido como
uma forma de partitha da vida dos
povos indigenas. Cabeza de Vaca
queixa-se da fome, dos duros traba-
lhos e dos maus tratos aos quais era
submetido (XVD). Entretanto, ele
mesmo afirma que os indios também
passavam fome. Por outro lado, 2
dificil luta pela sobrevivéncia levava
os proprios nativos a trabalhar ardua-
mente. A escravidio era, portanto,
uma partilha da vida dos indios, uma

O encontro com o “outro”, con-
cretizado na partilha da vida dos po-
vos indigenas, transformou radicalmen-
te o fidalgo espanhol. Ele ndo se sen-
te indigena, mas, a0 mesmo tempo,
nfo consegue s¢ identificar mais com
os espanhois. Esta transformagio o
ajudou a superar, parcialmente, alguns
dos esteredtipos do indio que contri-
buiam para legitimar a conquista e os
seus crimes.

0S POVOS INDIGENAS AOS
OLHOS DE CABEZA DE VACA

Antes de mais nada, ¢ necessario
frisar que os Naufrdgios ndo sio um

“tratado teoldgico-filosofico sobre os

povos indigenas. Nio se encontram
na obra reflexdes tedricas sobre os
debates da época relativos a presen-
¢a da alma ou das capacidades raci-
onais dos indios. No entanto, narran-
do a sua experiéncia Cabeza de Vaca
acaba expressando, implicita ou expli-
citamente, algumas opinies sobre o
assunto.

Os Naufrdgios, embora apresen-
tem alguns. dos.preconceitos tipicos
da época; maniféstam uma substanci-
al valorizago. dos povos e das cultu-
ras mdlgenas Cabeza de Vaca, ja no
proiogo da obra, fala de “barbaras
naciones”. Posteriormente, usa wma

vida dificil para o nobre espanhol, mas
a anica que lhe garantia a sobrevi-

) 'Martms Fontes, 1988, p. 197.
véncia. :

i Tzvetan TODOROV, A conquista da América. A questiio do outro. 2. ed., Sdo Paulo:
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cortradas seriam muito fecun-
‘fossem trabalhadas e habita-
r “gente de razon” (XIX)*. No
decorrer do texto, as acusagbes mu-
- d“éirr'l,':‘séndo mais ligadas'a experién-
‘cia do que a preconceitos. Afirma-se
assim que os indios sdo mentirosos,
ladr&es e bébados (ef. XVIII).
Entretanto, essas acusagles sfo
matizadas por vérios elementos: os
proprios espanhois, por exemplo, sdo
duramente condenados por serem Vvi-
olentos ¢ mentirosos (cf. XXXII).
Uma analise global da obra mostra
que Cabeza de Vaca valoriza as qua-
lidades dos nativos como o amor pe-
los fithos (cf. XTV), a alegria (cf. XVII),
a generosidade (cf. XV.XXILXXIIT),
a hospitalidade (cf. XXI1I) ¢ os
“ingenios y industrias” (XXX). Alvar
Nuficz parece, na realidade, mais pre-
ocupado em descrever o que obser-
vou e viveu do que em emilir juizos
morais.
Além disso, os indios nos Naufrd-
gios sfo, parcial ou totalmente, ino-
centados dos pecados contra a natu-
reza dos quais costumavam ser acu-
sados: a homossexualidade, a idolatria

* te & experiéncia pessoal da variedade
cultural, frente & tomada de conscién-
cia critica™"!. Esta tomada de consci-
" éncia foi possivel apenas pela partilha
" da vida cotidiana dos povos indigenas,
= através do cativeiro.

sexualidade (cf. XXVI) com extrema
naturalidade'®, mais para descrever a
funcdio dela na sociedade do que para
emitir juizos. Em relacéio a idolatria e
a0s sacrificios humanos, Alvar Nifiez
da um importante testemunho: nas
“dos mil leguas que anduvimos por

tierra y por la mar en las barcas, y
outros diez meses que después de
salidos de captivos, sin parar andu-
vimos por tierra, no hallamos sacrifi-
cios ni idolatria” (XXXVI; o grifo ¢
meu). Este testemunho do fidalgo
espanhol ajuda a quebrar o esteredti-
po que relacionava os indios america-
nos aos sacrificios humanos. Finalmen-
te, a antropofagia: nos Naufragios
narram-se dois episodios de canibalis-
mo praticados néo pelos indios, mas
pelos espanhois que, passando fome,
acabaram comendo 0s companheiros
mortos. Alvar Nifiez conta que os
proprios nativos ficaram escandaliza-
dos pelo comportamento dos europeus
(XIV). E a inversio da conquista. Os
verdadeiros barbaros sdo os espa-
nhéis. Desta maneira, os Indios apa-

A EVANGELIZACAO INCULTURADA
EM DEFESA DA VIDA

E no contexto do cativeiro que se
realiza a acdo evangelizadora de
Cabeza de Vaca'®. A religido, que na
primeira parte dos Naufrdgios era
- relegada ao Ambito privado, de repen-
te, torna-sg¢ publica'®. Isto aconiece
quando Cabeza de Vaca foge com trés

“sada. Os cativos transformaram-se em
curandeiros ¢ andavam de aldeia em
aldeia curando os doenies. Segundo
Cabeza de Vaca os curandeiros fica-
ram muito famosos e eram acolhidos
com reveréncia ¢ dadivas. Tudo o que
eles recebiam era sistematicamente
partilhado com o grupo de indios que
0§ seguiam.

ex-companheiros da expedicao fracas-

Alvar Nufiez, interessado em cati-
var os favores do imperador, enfatiza
a autoridade dele e dos demais cu-
randeiros. Contudo, uma leitura aten-
ta do texto mostra que os protagonis-
tas da transformac¢io dos escravos
foram os proprios indios. Nos Nau-
fragios, fala-se claramente que fo-
ram os indios que obrigaram os es-
cravos a se tornarem curandeiros -
para que “sirviésemos en algo” (XV).
A atividade de cura foi, assim, uma
forma de servigo que os espanhois
foram obrigados a prestar a tribo.
Partindo da Espanha para conquistar,
os espanhois acabaram servindo aos
indigenas na luta em defesa da vida.
A riqueza deste acontecimento estd
no fato de que a evangelizagfo liber-
tadora de Cabeza de Vaca partiu de
uma iniciativa dos autoctones. O
protagonismo do “outro” garantiu a
eficacia da evangelizagio libertadora.

As curas que os quatro curandei-
ros praticavam eram uma forma de
sincretismo entre costumes indigenas

recem destituidos das duras acusagdes
que costumavam legitimar as guerras
de conquista. Qualquer formulagio

nhia das Letras, 1992, p. 178.

1 Guillermo GIUCCY, Viajantes do maravilhoso. O Novo Mundo. Sdo Paulo: Compa-

12 {Jga-se aqui o termo evangelizagdo no sentido amplo, abrangendo além do antincio
‘explicito, o testemunho, o servigo, a oraglio € o didlogo. Pode-se fazer referéncia ao
‘documento do Secretariado para os nfio-cristdos, Didlogo ¢ Missio onde afirma-se que
‘a missdo evangelizadora da Igreja se realiza através de cinco aspectos: a presenca
-0 testemunho; o servigo e a promogiio humana; a liturgia, a oragio ¢ a contemplagio;

(sacrificios humanos) e a antropofa-
gia. Cabeza de Vaca fala da homos-

tedrica de cunho mani-queista - como
foi o caso de Sepulveda - “cede fren-

-0 didlogo; o antincio e a catequese (DM 13).
B Cf. Silvia MOLLOY, Alteridad y reconocimiento en los Naufrdgios de Alvar Niifiez
:Cabez:a de Vaca. Nueva Revista de Filologia Hispdnica, XXXV (1987): 444.

® Alguns capftulos antes, Alvar Nufiez tinha falado dos indios como de “hombres tan .
sin razon” (XII). '
1° Enrique PUPO-WALKER, Los Naufidgios..., op. cit., p. 764.
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religiosidade cristd (cf. XV). As-
m; técnicas de cura autdctones eram
complementadas por oragdes cristds.
_ Este: sincretismo ou sintese entre as
' duas culturas revela, por um lado, a
transformacio da identidade de
‘Cabeza de Vaca; por outro, confirma
a abertura dele a cultura do “outro”,
sendo assim, pode-se falar, neste sen-
tido, que sua ac¢do libertadora em
defesa da vida foi inculturada, no
sentido de que partiu de uma iniciati-
va dos povos autdctones e foi prati-
cada em continuidade com as refe-

rentes culturas.

Os HIJOS DEL SOL

Quando os curandeiros chegaram
ao norte da Nova Espanha foram
praticamente divinizados. Nos Nau-
frdgios, afirma-s¢ que eram conside-
rados como “hijos del sol” (XXII) ou
como pessoas que vinham do céu (cf.
XXXI). A crenga indigena em divin-
dades que viriam do leste para reinar
entre eles, com certeza favoreceu csta
interpretagio. O que nos interessa
dessa divinizagdo € que a autoridade
dos taumaturgos foi alimentada tam-
bém pelo fato de confirmarem as tra-
digdes religiosas dos povos que en-

contravam. As curas dos taumaturgos,

longe de desvirtuar as tradigSes. cul-

turais ¢ indigenas, “se apoyaban en
un consenso de nociones y credos’
gestadas - a lo largo de siglos - por

aquellos pueblos primitivos (sic). Sin -
mas, las atribuciones de Cabeza de
Vaca estaban implicitamente sancio-
nadas por una tradicion de supersti-
ciones y creencias que se regeneraban
y confirmaban en cada instancia cu-

rativa que ¢l y los suyos llevaban a
”14

responsabilidade do éxito das mesmas

“ O proprio Cabeza de Vaca interpre-
“{cf. XV). Esta ambivaléncia pode ser

tou a sua longa viagem até a Nova
nterpretada como uma “ambivalencia  Espanha a partir dos contos hagiogra-
nterior mas profunda en el mismo ficos, tdo difusos na Espanha da épo-
rotagonista-autor”'’ em relaghio a0 ca®.
- que estava acontecendo: a eficicia das
uras ¢ produto do consenso social -
omo num trecho Alvar Nafiez pare-
e afirmar'® - ou é conseqiiéncia da
“misericordia de Deuns?

Nio se pode esquecer, neste con-
exto, a atmosfera de misticismo reli-
ioso que alimentava a conquista'®.

O ANUNCIO DO DEUS CRISTAQ

Cabeza de Vaca ndo se limitou a
testemunhar o Deus cristio através
do servigo em defesa da vida. Nos
Naufrdgios, estido presentes varios
episodios de aniincio explicito. Este é
caracterizado por ser privado de qual-

cabo .

E neste contexto que se inserem
0s supostos mllagres de Cabeza de:
Vaca. Um aprofundado estudo de
Jaques Lafaye mostra como, com o
tempo, a partir do historiador Goma-.
ra, desenvolveu-se um processo que:
transformou as curas dos curandeiros
em verdadeiros milagres'. Hoje,
muitos criticos tendem a questionar a
historicidade de algumas dessas cu-
ras. Entretanto, a analise dos Naw-
frdgios mostra que o proprio Cabeza
de Vaca assume uma “ceticismo san-
davel™®. A sua postura é ambivalen:
te: por um lado -enfatiza 0 sucesso
das curas e a misericordia de Deus
que atua através dele (cf. XXLXXII)
por outro, desloca para os indios a

: Robert E. LEWIS, Los Naufrdgios de Alvar Nefiez: historia y ficcion. Revista
beroamericana, XLVII/120-121 (1982): 692.

_ ¥ No capitulo XXVII, assim escreve Cabeza de Vaca: “y nos trajeron sus enfermos,
"que santigudndolos decian que estahan sanos: v el gue no sanaha, creig que podiamas
sanarle; y con lo que los otros que curdbamos les decian, hacian tantas alegrias vy
ailes, que no nos dejaban dormir” (XXVII, 128; o grifo € meu). A maioria dos indios
que ndo se sentia curada era convencida pelos demais sobre o poder dos curandeiros.
" Fernando MIRES, In nome della croce, Dibattito teologico-politico sull’olocausto
- degli indios nel periodo della conquista. Celleno (VT), San José- Costa Rica 1986: La

Piccola Edifrice, 1991, pp. 39-47.

? Enrique PUPO-WALKER, Pesquisas para una nueva lectura de los Naufrdgios de
\Ivar Nufiez Cabeza de Vaca. Revista Iberoamericana, LIII/140 (1987): 521-532. Este
ritico identifica uma “velada codificacién de acciones ritualizadas’ que remiten,
wcipalmente, a un copioso discurso hagiografico'y a ‘crecricias que tuvieron un
rofundo arraigo popular a lo largo de la Edad Media y ‘atin ‘deéspués” (Ibidem, pp.
-522). Ou seja, Alvar Nufiez teria codificado ¢ interpretado: o longo cammho’ dos
tumaturgos a partir dos contos hagiogréficos tdo difusos na Espanha da época. Entre
5 agBes ritualizadas pode-se destacar o numero de acompanhantes (trés ou quatro
, a presenga de cegos e zarolhos, as pregagoes as curas, a distribuigdo de comida,

" Enrique PUPO-WALKER, Los Naufrdgios...
s Cf, Taques LAFAYE, Mesias, cruzadas, utopias. E Judeu—cnstlanlsmo en las soc1edad

ibéricas. México: FCE, 1984.

16 Guillermo GIUCCI, Viajantes..., op. cit., p. 179.
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lém de elementos simbélicos como a nudez ¢ o isolamento. A viagem rumo & Nova
spanha, nos Naufi-dgios, transforma-se numa grande romaria (cf. Robert LEWIS, Los
uﬁagzos » Op. cit,, p. 692; Juan Francisco MAURA, Veracidad en los Naufrégios:
e_c_:mca qarratwa de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca. Revista Iheroamericana LXI/170-
1 (en.fjun 1995): 193-194).

, op. cit., p. 772,
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- qui forma de demonizagdo da religi-
'bsndade dos povos autoctones. Pelo
: ntrario, Cabeza de Vaca, como Sio
' 'Paulo 1o aredpago, chegou a anunci-
ar o Deus cristio em continuidade
com a religiosidade indigena:

“y preguniados en qué adoraban y
sacrificaban, y d quién pedian el agua
para sus maizales y la salud para que
ellos, respondieron que & un hombre que
estaba en ¢l cielo. Preguntiamosles como
se Hamaba, y dijeron que Aguar, y que
creian que él habia criado todo el mundo
v las cosas de él. (...) Nosotros les dijimos
que aquel que ellos decian, nosotros lo
Hamdbamos Dios, y que ansi lo Hamasen
ellos, y lo sirviesen y adorasen como
manddbamos, y ellos se hallarian muy
bien de ello” {XXXV).

O antncio do espanhol, mais que
uma exposigido doutrinal era um es-
clarecimento da sua agdo libertadora
de taumaturgo: “y dijimosles por las
sefias que nos entendian, que en el
cielo habia un hombre que lamabamos
Dios, ¢l cual habia criado el cielo y la
tierra, y que este adorabamos nosotros
y teniamos por Sefior, y que haciamos
los que nos mandaba, y que de su
mano venian lodas las cosas
buenas, y que si ansi etlos lo hiciesen,
les iria muy vien de ello” (XXXI; o
grifo é meu).

O anuncio explicito visa desvelar

“a a¢do de Deus, que se faz presente
na histdria, sobretudo através da
. 5 " gg‘i,ql‘sgﬁk_:{)fmmmm

praxis libertadora. Cabeza de Vaca,
curando os doentes ¢ partithando os-
bens, nio. precisava demonizar o “ou
tro” para anunciar o evangetho, Nio:
precisava falar do inferno para anun
ciar o Deus da Vida. A demonizagfo.
do “outro” e o medo do castigo eter
no sdo os ultimos recursos de quem:
desvincula o animncio explicito da:
praxis libertadora, do servigo ¢ do
testemunho.

{ .ch nosotros veniamos desnudos y
descalzos, y cllos vestidos y en
caballos con lanzas; y que nosotros
no teniamos cobdicia de ninguna cosa,
antes todo cuanto nos daban
tornabamos luego 4 dar, y con nada
rios queddbamos, y los otros no tenian
otro fin sino robar todo cuanio hallaban,
-y nunca daban nada 4 nadie”
- (XXXIV)

“z.. Refletindo entre eles, os indios
“perceberam a grande diferenca entre
0s quatro taumaturgos e os soldados
_¢spanhdis. Os primeiros vinham do
leste, confirmando as tradigdes religi-
osas indigenas; partilhavam o que ti-
" nham, reduzindo a fome dos nativos;
yinham nus, descalgos e sem violén-
cia, partilhando a vida dos outros/po-
. bres e deixando-se cativar pelas tra-
“digdes culturais deles; curavam os
doentes, anunciando o Deus da vida.
Os soldados espanhdis, ao contrério,
vinham do oeste; roubavam tudo o que
podiam; chegaram a cavalo - do lado
‘do poder - e com langas - usando a
"oléncia; matavam o0s que estavam
adios. J

= A avaliagfio que os indios fizeram
da. presenca’ evangelizadora de
abeza de Vaca revela as prioridades
.uma missdo inculturada ¢ liberta-
ra: a luta em defesa da vida e da
dignidade, a partilha dos bens, a op-

O JUiZ0 DO “OUTRO™/POBRE

Os Padresi‘da Igreja aﬁrmavam:'
que os pobres nos julgario no final
dos tempos. Seremos julgados pela
maneira com a qual tratarmos 0§’
pequeninos de Deus: “Tive fome ¢ me-
destes de comer. live sede € me
destes de beber. Era forasteiro e me:
recolhestes. Estive nu e me vestistes,
doente ¢ me visitastes, preso e vieste
ver-me” (Mt 25,35-36). Na realidade,-
o juizo escatolégico comega desde
agora. A agfio de Cabeza de Vaca
também foi julgada pelos indios po-
bres, “outros” e vitimas da conquist
No final dos Naufrdgios, no mome
to do enconiro com os demais esp
nhais, o grupo indigena que seguia
curandeiros soube, assim, separar 0
joio do trigo: os indios diziam qu
“nosotros veniamos de donde salia el
sol, y ellos donde se pone; y que¢
nosotros sanibamos los enfermos, ¥
ellos mataban los que estaban sanos;

so. Escravizado pelo outro, Cabeza de

Vaca deixou-se cativar por ele, até o
ponto de se tornar sinal da presenga
de Deus na histdria dos povos indige-
nas, Foi esta abertura involuntiria a
alteridade que lhe permitiu desenvol-
ver uma presenca evangelizadora tdo
eficaz.

A EVANGELIZACAQE A
COLONIZACAOQ NAG-VIOLENTAS

A partir da experiéncia que teve
no meio dos povos indigenas, Cabeza
de Vaca chegou a conclusio de que
o unico modo para converter os indi-
os era através da persuasfo: “por
donde claramente se¢ ve que estas
gentes todas, para ser atraidas 4 ser
cristianos y 4 obediencia de la impe-
rial majestad, han de ser llevados con
buen tratamiento, y que esle es
camino muy cierto, y otro no”
(XXXII; o grifo é meu). E estando
descal¢o e andando a pé que se deve
evangelizar e colonizar e nio, estando
a cavalo ¢ com langas.

Depois de voltar a Espanha, Alvar
Nifiez foi nomeado Governador do
Rio da Prata, onde experimentou um
modelo de evangelizagdo e coloniza-
¢80 ndo-violento. Mas foi justamente
na América do Sul, onde Cabeza de
Vaca revelou os limites ¢ as ambigiii-
dades do seu pensamento. A partir
dos seus ideais ndo-violentos, tentou
eliminar qualquer forma de explora-
¢do dos guarani: proibiu o comércio
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- com os indios e o trafico de mulhe-
_ 'res estabeleceu aliangas com 0s ca-

- ciques oferecendo dons; considerou a
puerra uma exirema ratio, um recur-
so a ser utilizado quando gualquer
outra forma de mediagdo fosse im-
possivel. Apesar disso, a expedi¢do
dele foi um fracasso. Foi obrigado a
guerrear repetidamente com os
guarani até o dia em que foi deposto
por um golpe ¢ repatriado.

A raiz deste fracasso estéd na
ambigiiidade do projeto de Alvar
Nufiez: ele estava profundamente
convicto da possibilidade de conciliar
os interesses da Coroa com aqueles
dos povos indigenas. Nio conseguiu
perceber a conflitividade da realida-
de. “El - segundo Lacalle - concibe la
conquista como una incorporacién de
los indigenas al cristianismo dentro de
la ordenacion de la Corona, de la que
es representante y funcionario, pro-
curando obtener beneficios materiales
y morales para ambas partes™ . Os
anos passados no meio dos povos
indigenas o levaram a ser um defen-
sor de uma forma pacifica de coloni-
za¢do mas, em nenhum momento,
induziram-no a contestar a coloniza-
¢do em si. O fracasso da expedigio
do Rio da Prata revela o limite da
tentativa de conciliagdo entre os inte-
resses dos indios e da Coroa.

Cabeza de Vaca ndo percebeu que
estar no meio dos indios sendo, por
vontade deles, taumaturgo a servigo
da vida, nfio era a mesma coisa que
estar no meio deles sendo Governa-
dor a servigo da Coroa, encarregado
de colonizar o territorio, destruir a
idolatria ¢ procurar riquezas. Mesmo
com as suas boas intengdes, no Rio
da Prata, estando “a cavalo”, do lado
do poder, ndo podia obter o mesmo
respeito que tinha quando estava “des-
calgo”, cativado pelos indios e parti-
thando a dificil vida deles.

CONCLUSAQD

Cabeza de Vaca foi um heréi por-
acaso. A sua abertura a alteridade foi
devida essencialmente a necessidade
de sobreviver. Entretanto, apesar das
numerosas ambigiiidades, o cativeiro ;
no meio dos indios o ajudou a superar .
muitos dos preconceitos da épocaea ’
praticar uma agao evangelizadora re- - ¢
conhecida pelos povos indigenas.

Na origem de tudo isso esta o
cativeiro, ou seja, o encontro com o
“outro”, a abertura & alteridade. Di-
ferentemente de Robinson Crusoé, que
conseguin reproduzir a sua civilizagdo
num contexto diverso, permanecendo
“outro” A cultura autdctone, Cabez:
de Vaca partilhou a vida dos indios

2 Carlos LACALLE, Noticias sobre Alvar Nifiez Cabeza de Vaca. Hazafias america
nas de un caballero andaluz. Espanha; Siruela S/A, 1990, p. 120.
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aproximou-se da cultura deles, colo-
cando-se a servigo das necessidades
vitais. Desta maneira, progressivamen-

- te, a a¢do do cativado tornou-se ca-
- tivante. E esta a missdo cativa de

Cabeza de Vaca.

Hoje, a Igreja é chamada a fazer
por op¢do o que Cabeza de Vaca fez
por necessidade. O papel fundamen-

* tal dos leigos na missdo; a partifha da

vida do outro/pobre; a mudanga de
Iugar social e cultural; o protagonismo
dos povos evangelizados; a luta
libertadora em defesa da vida; a

_evangelizagio em continuidade com
as culiuras e as tradigdes religiosas
alheias sdo caminhos que podem aju-

dar na dificil tarefa da evangelizagio.

Néo hd soluges prontas nem de-
finitivas. Os nossos proprlos limites e
as répidas {ransformagdes: sociais e
culturais nos obrigam ao continuo
discernimento. O i importante & no cair
no etro de Cabeza de Vaca que vi-
veu, por quase dez anos, uma intensa
experiéncia de evangelizaciio incul-
turada e libertadora sem conseguir
descobrir a sua imensa riqueza.

Roberto Marinucci é Mestre em Teologia
Dogmitica com Concentragio em
Missiologia pela Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungio.
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