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EL PROYECTO HISTORICO DE LOS CORAS Y
SU EVANGELIZACION HASTA EL
PROTAGONISMO DE LOS VENCIDOS

INTRODUCION

Los indigenas Coras son un grupo
humano con los cuales trabajé como
misionero de 1986 a 1995, en 1a Mision
de San Juan Bautista, pertencciente a
Prelatura Territorial de Jestis Maifa
(El Nayar). El territorio de ellos se
ubica al norte del Estado de Nayarit,
Meéxico.

Los Coras tienen orgullo de su
raza, pues al hablar de sus origenes,
ellos dicen que son un pueblo gue
llegaron del oriente - el lugar de la
divinidad - y que “eran un pueblo de
anchas v hermosas caras y largos
cabellos™ .

El presente trabajo ha tenido como
meta esfudiar el impacto de la
evangelizacion sobre el proyecto his-
térico de los Cotas durante los siglos

'_XVI-XX, en la Sierra del Nayar.

Este articulo tiene una estructura
que estd dividida en tres capitulos. El
capitulo primero habla de la cultura y
fa historia de la sociedad cora. El
segundo trata del método misioneroy

;

Pe. Ernesto Varela Pérez

su evaluacion. Y el tercero, presenta
los horizontes misionoldgicos desde el
proyecto cora.

CULTURA F HISTORIA DE LA
SOCIEDAD CoRr4

En la tarea evangelizadora de un
pueblo, no se conoce su realidad
actual, si no se conocen sus raices
histéricas y su cultura, es decir, la
forma como ellos se organizan en los
aspectos econdmico, politico e ideolo-
gico. ks por eso que, el estudio de los
Coras comenzo viendo la articulacion
cultural de la sociedad cora antes de
su conguista. Esta sociedad se
articulaba en torno a su religion, ya
que ella constituia ¢l cje a través del
cual giraba toda su vida, ya que ella
daba explicacién y sentido a su vida;
orientaba y determinaba su vida ma-
terial y su vida socio-politica, y daba
respuestas a sus necesidades. Tam-
bién se pudo descubrir en esa articu-
lacion cultural, que en sus tradiciones
ancestrales se guardaba su proyecto
historico.

' Carl LI?JMHOLTZ, El México desconocido. México: Edinal, cap. XXVII, p. 499.
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uitura material estaba deter-
\ cierto sentido, por el culto
‘a divinidad, ya que reconocian en
[s divinidad y en sus multiples
manifestaciones, la creacion del mun-
" do material y su poder sobre esta. El
culto a la divinidad era condicion
imprescindible para obtener sus
beneficios, y de este modo, poder vivir.

Si la vida material de los Coras
dependia, en su creencia, de la provi-
dencia de la divinidad, sin embargo,
ellos también estuvieron abiertos a la
relacion con otras culturas que
pudieran ayudarlos a mejorar su
condicion de vida. En este sentido,
ellos tuvieron contacto con los pueblos
de la sociedad colonial proximos a su
territorio, lo que les permiti6é la
apropiacion de los “adelantos téeni-
cos” europeos, como eran las hachas,
los machetes, los eslabones para
encender fuego y otras cosas, y la
integracion de estos a su cultura tra-
dicional. Sin embargo, tales adelantos
los atribuyeron a sus héroes miticos,
Cuanamoa y Ceautarit’.

Por otra parte, ese encuentro cul-
tural con la sociedad colonial de los
siglos XVI-XVIII, beneficié a los

llamaba también la atencién, su
voluntad de regirse por esa Ley An-
- cestral, que lo mostraba como una
- sociedad teocratica. |
Con relacién a las tradiciones re-
. ligiosas de los Coras, cabe decir, que
- estas constituian su religion. Estas
- tradiciones reflejaban la bisqueda del
Dios de la vida en sus diversas
advocaciones. Fue asi, que los Coras
que se presentaban al templo a solici-
tar algiin favor de la divinidad, debfan
de prepararse previamente con cinco
dias de ayuno, de modo que si no
_ayunaban, no se le dejaba entrar al
~ templo. -

La religion de los Coras paulatina-
mente fue entrando en un proceso, a
través de los siglos, de elevacién y
profundizacion, en el que se puede
percibir, que su Dios, es el Dios de la
vida. Tal proceso se podria esque-
matizar de la siguiente manera:

1° La “divinizacion” de algunos
clementos de la naturaleza y de otras
cosas que les traian algin beneficio.
~ 2° Ladivinidad es concebida como
un ser creador, pero trascendente y
“espiritual.

Coras, ya que con la integracion de
esos elementos técnicos europeos —
en las areas de la agricultura, la
ganaderia y de otras areas — a su
cultura tradicional, fes permiti6 ser una
sociedad autosuficiente y auténoma.

La vida politica de los Coras
estaba, también, determinada por su
religion, ya que sus gobernantes tenian
que regirlos no de acuerdo a su
voluntad individual o por leyes exteri-
ores, sino por la voluntad comunitaria
fundada en la Ley ancestral, que
proviene de sus Almtepasados miticos,
de la divinidad.

Esta forma de organizacion politi-
ca centrada en la voluntad comunitaria,
reflejaba un proyecto de sociedad
indivisa, sin clases sociales, ya que su
Gobernador era soio el encargado de
hablar en nombre de la comunidad y
de realizar la voluntad colectiva de .
ella. Si él queria hacerla de “jefe”, de
realizar la fantasia de su voluntad in- -
dividual o ley privada®, la comunidad .
le volteaba las espaldas y lo mataba*. -
Por otro lado, el hecho de no querer
regirse por leyes exteriores, reflejaba
su autonomia como pueblo. Pero

homem. 11), p. 31.

religidio, poder, p. 120.
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2 Cf. Joseph de ORTEGA, Confesionario manual en la lengua cora. México: Por los -
herederos de la viuda de Francisco Rodriguez Lupercio, 1732, p. 3-4.

3 Cf, Pierre CLASTRES, Arqueologia da violéncia: a guerra nas sociedades primitivas
In: VV.AA., Guerra, religido, poder. Lisboa: Edicoes 70, 1980; (Col. Perspectivas do

* Cf. Pierre CLASTRES, Infortinio do guerreiro selvagem. In: VV.AA,, Guerrg,

3° Cada idea de Dios tenia su
correspondiente imagen material o
“Idolo”. . :

4° La “divinizacién” de sus héroes
nacionales y de otras personas
distinguidas.

5¢ Las preocupaciones por la
seguridad de su vida las expresaron
en su religion.

Todo esto hace pensar que Dios
tiene muchos rostros, que ¢l “tiene
todos los nombres™. Siendo asi, lo
que los Coras llamaban Dioses,
representan, son imagenes, son
manifestaciones, y funcionan, teoldgi-
camente, de la misma forma “como
el tnico y verdadero Dios de todo ¢l
mundo™®. Por lo tanto, el proyecto
de los Coras era el vivir en fidelidad
con la divinidad, con su religion y sus
tradiciones, que expresaban sus
anhelos y su derecho a ser una
sociedad libre, igualitaria, indivisa,
autonoma y teocrética, que buscaba
su autosustentacion y su autodetermi-
nacion como pueblo.

El proyecto de los Coras no fue
comprendido por los misioneros que
llegaron a la Sierra del Nayar a
cristianizarlos durante los siglos XVI-

- Confresa: MT, 23 de septiembre de 1997.

11, p. 92,

Pedro CASALDALIGA, Carta a los(as) participantes del encuentro de espiritualidad
rganizado por la Articulacion Nacional de Didlogo Religioso e Inculturacicn.

: Clodomlro L. SILLER, El monotefsmo indigena. In; VV.AA. Teologia india, segundo
“encuentro taller latinoamericano en Panama. Cayambe: Abya-Yala - Cenami, 1994, tomo
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XIX. La razén de esta incomprension
radicaba en que la evangelizacion
partia de una visién etnocéntrica y
venia amarrada a un proyecto de
conquista militar. El etnocentrismo de
los misioneros subrayaba su superio-
ridad cultural y la del Dios cristiano
frente a fa cultura cora. También se
fundaba en la idea de que Dios y la
teologia verdadera venian de fuera de
este continente. A estas razones se
afiadio la idea de que el universo re-
ligioso de los Coras no tenia ninguna
relevancia salvifica’ . Lo que los llevo
a ser intolerantes ante lo “otro”, lo
“diferente”, y a ¢jercer el dominio
para reducirlos a la fe catdlica. En
este sentido, la evangelizacién fue
pensada en términos de conquista
espiritual. Pero también se entendid
como conquista politica, ya que se
creia que los pueblos “barbaros” se
habian de someter a los Reyes de
Espafia, ya que cilos son los gober-
nantes supremos.

Como se puede observar, la
evangelizacion fue presentada en tér-
minos de sometimiento politico y reli-
gioso, lo que venia a chocar con el

o Los Coras resistieron cerca de
* doscientos afios a su conquista militar
.y espiritual (1531-1722). Ante esa
resistencia, y ante el fracaso del
“método pacifico para reducirlos, los
‘misioneros pensaron que sin el poder
“de las armas no iban a convertirlos.
Fue entonces que la evangelizacién
- tuvo un matiz politico y violento, pues
- con la aynda de la fuerza de las ar-
mas de los espafioles, se quebrd la
resistencia de los Coras, y se les
redujo al vasailaje del Rey de Espaiia
-y a la fe catélica.
- Después de su conquista,
~acontecida el 16 de enero de 1722,
los Coras entraron a la Iglesia a tra-
vés del bautismo. Delante de los sim-
bolos religiosos de los Coras, los
misioneros pensaron que todo eso era
“idolatria” y expresion diabélica; por
lo que decretaron una guerra perma-
nente para destruir la supuesta
“idolatria”, y borrar su pasado religio-
so, para poder sembrar, en su sentir,
la verdadera religion.

Pero esa estr?;tegia de erradicar la
. fe antigua de los Coras e implantar la
“nueva, ciertamente logrd destruir las
manifestaciones visibles del universo

proyecto historico de los Coras, pen-:
sado en términos de libertad, de
autonomia, de unidad y de ignaldad;
Por otra parte, tal sometimiento religi-
0s0, exigia la renuncia a su religion, a
fas tradiciones heredadas de sus
antepasados, que chocaba también
con su logica de ta fidelidad al Dios
de la vida y a sus tradiciones. Esta
sujecion de los Coras, colocaba al
Estado v a la Iglesia en una relacién
de superioridad frente a ellos, que
implicaba una refacion desigual entre
ambas partes: seﬁor—siervo, civilizados-
barbaros, en la que los Coras salian
perdiendo en todo, pues tenian que
renunciar a su libertad, a su autoridad,
a su religién y a sus costumbres. Fue
asi que la nueva religion no trajo:
Buenas Nuevas a jos Coras, sino
malas noticias. Esto explica el porque
la resistencia de los Coras al Estado
y a la Iglesia. Pero en altimo término,
la propuesta evangelizadora iba con-
tra su proyecto historico. Es por eso,
que los Coras no queria ser cristianos,
ni necesitaban de los Padres y
Alcaldes mayores, pues ellos estaban
en quietud®.

7 Cf. Paulo SUESS, Argumentos para uma Teologia India a partir da comunidade
cristd, Cochabamba, Bolivia: 6 de marzo de 1997, p. 2. Mecanografiado.

- religioso cora, expresado en sus tem-
- plos, “Idolos”, Sacerdotes y ceremo-
: nias. Pero no consiguieron anular la

y en el corazén de algunos de sus
Sacerdotes y de los jefes de familia,
ni los servicios teologicos populares
mantenidos én la intimidad personal,
familiar y en la clandestinidad.

Tiempo mas tarde, cuando los
Coras estuvieron casi sin el control
misionero a partir de la salida de los
franciscanos, por los afios de 1856,
ellos cedieron y aceptaron apropiarse
de algunos contenidos de la fe cato-
lica, incorporandolos a sus costumbres,
a través del dialogo intercultural con
esos contenidos, realizado en el silen-
cio y la clandestinidad, produciéndose
asf una reformulacion de su teologia®.
Ellos integraron a sus tradiciones re-
ligiosas ancestrales, lo que se podria
decir, el culto al Dios cristiano v a los
Santos de la religién catdlica. Con esa
integracion, las diversas concepciones
¢ imagenes gue los Coras tenian de la
divinidad, no se acabaron, permane-
cieron, pues ellos realizaron una
sintesis teologica en la que fusionaron
las concepciones cora y cristiana de
la divinidad.

Actualmente, en la teologia vy
vivencia religiosa de los Coras de Jesiis
Maria, Nayarit, su Dios Tayad con-
serva todas las caracteristicas de su
antiguo Dios- Sol; unida a la idea de
Dios Padre del cristianismo; Tahas, el

® Cf. José de ORTEGA, Maravillosa reduccion, y conquista de la Provincia de San
Toseph del Gran Nayar, nuevo Reino de Toledo. In: Javier Francisco FLUVIA (ed.).
Apostélicos afanes de la compafita de Jesis en su provincia de México, Edicion
facsimilar, México: Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos - INT,
1996, libro I, cap. VII, p. 57. '

 teologia guardada en el pensamiento

1

* hijo del Dios Sol; fue identificado con

** Cf. Eleazar LOPEZ HERNANDEZ, Espinas, flores y frutos de la Teologia India, p. 11.
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" Cristo, pero actualmente los identifican
o ‘San Miguel. Tati, la Diosa Ma-
- dre; &s identificada con la Virgen del
Rosario' . Por otra parte, la situacion
actual de los Coras es de pobreza y
marginacion, que tiene su raiz en el
proceso de su conquista.

A 276 aiios de la conquista de los
Coras, una nueva practica misionera
exige una vuelta al método de los
misioneros de los siglos anteriores,
para seguir sus aciertos y evitar una
practica misionera colonizadora. Este
ser4 el tema del siguiente capitulo.

EL METODO MISIONERO Y SU
EVALIACION

En el capitulo segundo, sc analiza
el método de los misioneros francis-
canos y jesuitas, que trabajaron en la
Sierra del Nayar. Ellos trabajaron en
diferentes periodos que abarcaron
desde casi el final de la primera mitad
del siglo XV, hasta inicios de la se-
gunda mitad del siglo XIX.

Este método presenta dos aspec-
tos: la conquista pacifica, a través de
la presencia itinerante del misionero,

de la persuasién a través de la
predicaci6n, pero también basado en
{a reduccion de los Coras. Este méto-
do pacifico fue llevado a cabo por los
franciscanos. Y la conquista espiritu-
al apoyada en el uso de las armas,
iniciada con los jesuitas (en el afio de
1716) ante el fracaso del método
pacifico de los franciscanos.

Fl método de los misioneros que

llegaron al Nayar a evangelizar a los
Coras durante los siglos XVI-XIX,
estuvo condicionado por la ideologia
que dominaba en esa época en la
Iglesia y en la Monarquia cspafiola,
que partia de la creencia de que la
tarea del Papa y de los Reyes era la

integracién de esas “naciones barba-

ras” al mundo cristiano, entendido este,
como una totalidad politica y religiosa

que viene a representar el orden que- °

rido por Dios; pues fuera de este
mundo cristiano no hay salvacion, solo
hay perversidad y desobediencia.''.
Esta ideologia condiciond a los
misioneros en su visién profundamen-

te negativa del mundo indigena, siendo
esta visién sélo una reproduccion y :
prolongacion de la ideologia de aquellas -

p. 178.
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10 Cf. Thomas B. HINTON, Un analisis del sincretismo religioso entre los Coras de
Nayarit. In; HINTON, Thomas (org.). Coras, huicholes y tepehuanes. México: Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes - INI, 1990, pp. 35-37. :
IV Cf, Leonardo BOFF, Requerimientos teologicos y eclesiologicos para una nueva
evangelizacién. In: SUESS, Paulo (org.). Quema y siembra; de la conquista espiritual
al descubrimiento de una nueva evangelizacion, Cayambe, Abya-Yala: Cenami, 1991,

Instituciones. No es de extrafiar
entonces que, los Coras hayan sido
considerados por los misioneros como
“Barbaros™ e¢ “idolatras”, que su
mensaje haya sido colonialista, basado
en el dominio.

La idea fija de los misioneros, de
que los Coras eran “idolatras”, y que
¢l demonio estaba detras de sus ritos
y creencias, ofuscé su mente, no
permitiéndoles ver con objetividad sus
tradiciones ancestrales' . Estas fueron
juzgadas como “supersticiones”, o de
“diabolica devocion™, pero que nada
tenian que ver con la supersticion o el
demonio, sino con el Dios de la vida;
a quien le pedian a través de sus ri-
tos, la protecciéon de sus siembras
contra el mal temporal, su proteccion
contra las epidemias y las enferme-
dades.

La religion de los Coras que se iba
transmitiendo de padres a hijos, con
la que por siglos habian buscado a
Dios, y que daba sentido a sus vidas;
“no fue entendida por los misione-
ros”"?, no obstante el grande cono-
cimiento que tenfan de ella. Hubo un

conocimiento, pero no un “recono-
cimiento” de su religion. No recono-
cieron en e]‘Gran Dios de los Coras,
el Dios que ellos predicaban.

Los misioneros que cristianizaron
a los Coras eran “hijos de su tiempo”
frente a ese “otro”, tan diferentes a
ellos. No se les puede exigir lecturas
antropologicas y claves de interpre-
tacion del siglo X3," va que en ese
tiempo, no disponian de una clave de
lectura teologica que les permitiera
descubrir la presencia y accion de
Dios en la cultura de los Coras.

Si por una parte los misioneros
“destruyeron mucho, también salvaron

mucho”™?. En este sentido, se pudo

percibir en los misioneros de El Nayar,
una mudanza en la percepcion de los
Coras, pues de considerarlos “barba-
ros”; tiempo mas tarde, los miraron
como a “hijos”, como personas hu-
manas. También los quisieron y los
defendieron ante las injusticias de los
Comandantes, de los soldados, de la
ambicion de “la gente de razon™ que
codiciaba sus recursos naturales, y de
los proyectos colonizadores, como el

2 Cf. Porfirio MENDEZ GARCIA, Los nahuas y la primera @ange[&acién, disertacion
de maestria. S#o Paulo: Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Asungfo, 1992, p. 96.

3 Ibid., p. 97.

- " Cf. Paulo SUESS, José de Anchieta ga alteridaﬂ tﬁp.in.afnbé.:Reb,. 57 (227): setembro
11997, 526. ' o

% Jean MEYER, Las misiones jesuifas' del Gran Nayar (1722-1767); aculturacién y

' prediéa(}:ién de! evangelio. Trace. Travaux et recherches dans les Amériques du Cenire.
- México; 1992, 22: 99,
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egtéblec'imicnto de esa “gente de
aiv2-eft las misiones. Tal contacto
.hublese originado la mezcla bioldgica,
- ‘con: la. consiguiente integracion
colectiva a la sociedad colonial, y la
pérdida de su lengua y de sus
¢ostumbres.

La evangelizacion de los Coras
significo un adoctrinarmiento, pues la
misién de los jesuitas y franciscanos
fue ante todo una mision catequistica,
preocupada en extremo de la
erradicacion de su “idolatria” a través
de su instruccion en la doctrina
cristiana. Fue asi que se dejé de lado
la promocion de la vida del indio. Pero
no hay que olvidar, lo que ya se
sefialaba, que los misioneros levantaron
sn voz profética ante las injusticias
sufridas por los Coras. La herencia
de estos misioneros en cuanto a su
actitud profética, como su aprendizaje
y estudios de la lengua y cultura cora,
y su vida al lado de! indio, siguen
siendo aportes validos para una
evangelizacion inculturada.

Sin embargo, la conquista militar y
espiritual vino a dafiar el proyecto
histérico de los Coras en todos los
aspectos de su vida; pero los Coras
consiguieron resistir y vivir en
continuidad cultural con su pasado,
reelaborando sobre las ruinas de este,
un nuevo proyecto de vida y
esperanza. No obstante que el
proyecto historico de los Coras también
esté atravesado por estructuras de

o 6 ‘REYISTADE
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pecado, ellos contindan ajustando per-
manentemente sus proyectos e inven-
tando soluciones para superar los
impasses y corregir sus desvios.
;Como asumir y pagar la duda
histérica que se tiene con los Coras
por las agresiones que s¢ cometieron
contra su cultura siglos atras? A tra-
vés de una nueva presencia misionera
entre ellos, y del reconocimiento de
los signos de su nueva presencia en
la Iglesia y en la sociedad. Este serd
el tema del siguiente capitulo.
HORIZONTES MISIONOLOGICOS
DESDE EL PROYECTO CORA

De cara a esa realidad historica
de los Coras y de su proyecio de vida,
se presentan aigunos horizontes
misionoldgicos con miras a pagar esa
deuda historica que se tiene con ellos,
y a dar continuidad a su proyecto
historico.

La primera propuesta es que la
Iglesia de El Nayar descubra la
necesidad de una nueva presencia
entre fos Coras, fundada en el didlogo
y en una evangelizacion inculturada
que promueva la continuacion de su
proceso de inculturacion del Evangelio,
expresado en su religiosidad popular,
para que expresen los misterios de
Dios y de Cristo desde su cosmovision
indigena (cf. DSD 36). La segunda
propuesta se orienta a que se mire a
los Coras como sujetos protagol‘nistas

de su historia, que tienen una nueva
presencia en la Iglesia y en la
sociedad'®.

En este sentido, la evangelizacion
inculturada ha de esforzarse por
descubrir v apoyar el proyecto histd-
rico de los Coras. Aceptar el desafio
de ayudar a los Coras a ser cons-
tructores de su propio desarrollo, exi-
ge la articulacidén de una pastoral
tiberadora basada en el acompafia-
miento constante a las base del pueblo
cora, con un trabajo planificado y
evaluado, que abarquen sus luchas y
aspiraciones en las diversas areas: la
tierra, la salud, la organizacion tradici-
onal, la educacidén y las tradiciones
religiosas; con el objetivo de contri-
buir a sy aulonomia como pueblo -
digena, a partir del fortalecimiento de
su protagonismo histérico!’. Pero la
mudanza hacia mejores condiciones de
su vida tiene que pasar por la
mediacion del Estado, de las alianzas
y aliados que asuman la causa indige-
na's. I,-

La nueva presencia de los Coras
en la sociedad ha quedado de
manifiesto en el aporte de sus médi-
cos tradicionales a través de su me-
dicina tradicional en el hospital de
Jesiis Maria, Municipio de El Nayar,
Nay. Por otra parte, ellos estan
asumiendo su protagonismo historico
al comenzar de nuevo a recuperar su
palabra, a decirla con valentia y a
organizarse'?, pues han hecho pro-
puestas al gobierno en favor de su
autodeterminacion. Con respecto a su
situacion politica, han dicho que quieren
que se les reconozca en las leyes, la
organizacion de su gobierno tradicio~

~nal®, y también, el posible proyecto

de un reglamento elaborado por ellos,
que sefiale normas, derechos, obliga-
ciones y sanciones” . Con relacion a
la educacién publica que reciben, han
propuesto: la promocion de sus
tradiciones Coras en edicidn bilingiie,
la creacidén de “un cuerpo colegiado™
en el que ellos tomen parte, el acceso
a los diversos niveles de Ja educacidn
a través del sistema de becas, v la

6 Cf. Eleazar LOPEZ HERNANDEZ, Espinas, flores y frutos de la Teologia India, p. 16.
7 Cf. Manifesto da XII Assembieia do Cimi. Luzidnia/GO, 5 de dezembro de 1997.
8 Cf. Paulo SUESS, 500 Anos. - terceiro milénio - século XXI; chave de leitura do
ano 2000 a partir da causa indigena, Brasilia; Cimi, 1997, pp. 3 .6. Mecanografiado.

1 Cf. Leonidas PROANO, Pensamientos, 1987, _

% Cf. Conclusiones del foro de andlisis al articulo 4° constitucional. Tepic, Nayarit,

29y 30' de mayo de 1992, n. 3.

nCf QOnclusiones del tercer encuentro de pueblos indigenas. Jesus Maria, El Nayar,
Nayarit; del 10 al 12 de octubre de 1992, n. 3.
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o creacion de nuevos centros educativos
4. nivel medio superior en su
territorio®. También los Coras serian

“signo de una nueva presencia en la
"Iglesm si integrase sus cantos, danzas,
mitos, ritos y ministerios en la liturgia.
Esto enriqueceria a la lIglesia, y
permitiria hablarle a ellos desde den-
tro de su cultura.

CONCLUSIONES GENERALES:
HASTA EL PROTAGONISMO DE
LOS VENCIDOS

Fl analisis del impacto de la
evangelizacion en el proyecto histori-
co de los Coras durante los siglos
XVI-XX, ha permitido descubrir la
necesidad de conocer la historia y la
cultura de! pueblo cora para poder
entenderlo. Pero ese conocimiento
ayudard también a descubrir su
proyecto histérico, para poder darle
continuidad.

Si ciertamente la costumbre cora
guarda su proyecto historico, que es
sefial de libertad v autenomia, esta
necesita de acrisolamiento; ya que
puede convertirse en un instrumento
de enajenacion y opresion. Es asi que
se ha de acompafiar a la comunidad

en la basqueda de espacios para
reflexionar y evaluar sobre el objetivo
de sus costumbres™

Los horizontes misionoldgicos no
han de centrarse solo en los Coras;
estos son mas amplios, y contemplan
una articulacion con los otros pueblos
indigenas que luchan también por su
autonomia y su autodeterminacion.

La Prelatura de El Nayar, ha de -
buscar ser un espacio donde los Co-

ras de hoy saquen a la luz lo que sus
antecesores encubrian. Que aporten
para la sociedad y para la Iglesia lo
mejor de su e)'kperienciaz“, como: su

sentido de democracia, su solidaridad,
su hospitalidad, su concepcion de Dios
como Padre y Madre; asi como las :

danzas, los mitos y los ritos. Y en la
espera de un “nuevo amanecer, jun-
tos todos los pueblos, dancemos la
danza de la vida en plenitud, coma-

mos y bebamos saboreando juntos lo

que Dios, Madre y Padre nos

ofrece”?®

Ernesto Varela Pérez € Mestre em Teologia
Dogmatica com Concenfragio em Mis-
siologia pela Pontificia Faculdade de

Teologia Nossa Senhora da Assungio,

2 Cf, ibid., n. 4.

1. INTRODUCAO

O ser humano traz as marcas de
~ um passado que condiciona o presen-
te e o preocupa com o futuro emer-
gente.Haja vista que ele é fruto de
sua geracdo passada, do seu meio
. familiar, religioso, sécio-econdmico-
politico. A sua personalidade e cons-
~ ciéncia sdo marcadas pelos mecanis-

éncias de seu meio, especialmente da
sua infincia na formagéo de sua per-
sonalidade. Muitas vezes, a sua histd-
ria pessoal apresenta-se carregada por
atitudes, gestos ¢ conflitos que se
repercuiem automaticamente por va-
rios anos, sem que ele se dé conta.

Numa determinada fantasia ou ilusdo,

atacam-s¢ as conseqiiéncias desar-

moniosas provocadas pelos seus trau-

mas passados, ,com um desculpar-se
~com um pedido de perdio para con-
. sigo, para com o irm#o e para com
~ Deus. Mas ndo se debruca sobre si
- mesmo, ndo se di conta das causas

mos e condicionamentos; pelas influ- -

0O TRATAMENTO PSICOTERAPICO
APRIMORANDO A CONSCIENCIA MORAL

Prof. Dr. Pe. Manuel do Carmo da Sitva Campos
Dra. Ruth Christina O. S. Fernandes

provocadoras dessa desarmonia frus-
trante e nfo as enfrenta para se liber-
tar delas. Assim, o seu problema de
fundo nédo sera resolvido. Daf a im-
portincia do tratamento psicoterapico
como contribuigo para o aprimora-~
mento da consciéncia moral, que na
perspectiva do cristianismo provoca
um verdadeiro encontro com a dina-
mica de Jesus Cristo, autor e doador
da consciéncia.

E o que se pretende evidenciar
neste artigo, a fim de fazer entender
que a relagfo entre psicanalise e moral
seja mais compreensiva ¢ harmonio-
sa por ambas as partes, ¢ s¢ quebrem
os falsos julgamentos e mal entendi-
dos por terceiros e até mesmo por
certos membros da lgreja.

2. A DIMENSAO TEOLOGICO-
ET1co DA CONSCIENCIA

A consciéncia' ndo é “uma rea-
lidade estdtica™, tem um dinamismo
de interagdo pessoal, social, ético, psi-

2Ct Porﬁrlo MENDEZ GARCIA, La mayordomia en Tlaktl]pa, experiencia y propuesta
de evangelizacion, S#o Paulo: Tesis de doctorado, Faculdade de Teoiogla Nossa
Senhora da Asungfio, 1997, pp. 246-247.

% Cf, Eleazar LOPEZ HERNANDEZ, Espinas, flores y frutos a’e la Teologza India.
México: Cenami, 1997, p. 6.

2 Mensaje final del tercer encuentro ecuménico latinoamericano de Teologia India. In:
LOPEZ HERNANDEZ, Eleazar. Espinas, flores y frutos de la Teologia India, p. 17.

' Cf. Antonio MOSER e Bernardino LEER, Teologia Moral: Impasses ¢ Altérnativas,
Petrépo;is: Vozes, 1987, p. 145-168; R. HOFMONN, Coscienza (Morale), In: Sacramentum
- Mundi, ‘Enciclopedia Teologica, vol. 2, Brescia: Morcelliana, 1974, Cols. 643-654;
‘ Bemard HARING, A Lei de Cristo, Vol. 1, Sgo Paulo: Herder, 1960, p. 198-231; R.
: RmcomORDUNA et alii, Prdxis Cristd, vol. I, Sdo Paunlo: Paulinas, 1983, p. 227-346,
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