e auténticos a ponto de facilitar a
sintonia com o mistério celebrado; a
sua nova linguagem € 0s novos
Lecionarios colocaram a palavra de
Deus mais ao alcance de todos; os
esforgos, oficiais ou particulares, de
adaptagiio s diferentes culturas e gru-
pos. Isso tudo, aliado a uma maior
compreensdo teologica e a exegese
biblica resgatando algumas categorias
herdadas do AT que nos explicam a
Eucaristia como béngdo, memorial,
pascoa, etc., faz com que o processo
de amadurecimento sobre a Eucaristia
¢ sua Gltima coligagdo com a comuni-
dade seja uma experi€ncia vivida ale-
gremente pela Igreja. Salta aos ofhos
a preocupacio de organizar mais e
melhor as comunidades como o fugar
teolégico em que se manifesta mais
claramente o mistério eucaristico de
Cristo ¢ o protagonismo do Espirito
Santo. Chegou-se a um equilibrio mais
claro entre os diversos aspectos do
mistério eucaristico: celebragiio e cul-
to, Palavra ¢ Sacramento, presidente
e comunidade, presenga e comunhfio.
Vemos com maior profundidade a in-
tengdo da presenca real do Senhor
ressuscitado no sacramento, assim
como de seu acontecimento pascal na
cruz. Através de numerosos acordos
ecuménicos destes ultimos anos,
estamos chegando a uma certa con-
vergéncia positiva sobre este sacra-
mento central de todos os cristdos.
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Nio hd quem ndo se entusiasme
vivendo estas novas realidades que a
vida pessoal, comunitdria, a teologia e
pastoral e, sobretudo, a propria deci-
sdo de Jesus Cristo em estar no meio
de nds, abrem para nds que temos fé
¢ para todos os que buscam com sin-
ceridade a Deus.

Assim, com valores claramente
conquistados, e com interroga¢des
muito vivas, a comunidade eclesial
continua celebrando seu sacramento
central, ciente de seu lugar e fungio
no mistério eucaristico, com a maior
vontade de ser fiel ao mandato de
Cristo.

O nosso Ano Jubilar 2000 é um
tempo em que, 4 luz da Trindade Santa
e da forga divina do sacramento da
Eucaristia, as comunidades, todas ¢las,
sem excegdo, deverdio se abrir para o
mistério da Eucaristia para que a re-
novacgdo da teologia ¢ da pastoral
cucaristicas prossigam a fim de que
Jesus Cristo seja melhor manifestado
e testemunhado, por palavras e agdes,
aos homens de cada tempo e de cada
lugar.

Mons. Sérgic Conrado € Doutor em
Teologia Pastoral pela Pontificia Universi-
dade Lateranense, Roma ¢ Coordenador do
Departamento de Pés-graduacfio em
Teologia Pastoral na Pontificia Faculdade
de Teologia Nossa Senhora da Assungio.

EUCARISTIA: UMA COMENSALIDADE
CONFLITIVA

1 — INTRODUCAO

Esta reflex3o tem o objetivo de
sublinbar alguns aspectos da comensa-
lidade conflitiva que, no Evangelho de
Marcos, culmina na Instituicio da Eu-
caristia. Estudiosos afirmam que a
cena da uiltima ceia ¢ o desfecho final
das conflitivas historias de refei¢Ses
que vém sendo desenvolvidas desde
os primeiros capitulos do Evangelho
de Marcos. A cena da Gltima ceia
completa o drama destas historias, ¢ 0
conflito que se constroi ao redor de-
las é interpretado na 1ltima ceia. O
interesse por estas histérias é o de
sublinhar a pratica de Jesus e seus
discipulos nos contextos que envolvem
comida/conflito. Com isto, Marcos
enfrenta o verdadeiro significado do
comer com Jesus (a Eucaristia), base
de conflito em sua comunidade, mas
ao mesmo tempo esclarecedor da

Pe. Dr. César Teixeira

necessidade de comer do “pdo parti-
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do” e do beber “o calice amargo™.

2 — A MESA DE REFEICAO NA
ARENA DOS CONFLYITOS

Seguindo a seqiiéncia das historias
de refei¢des no Evangelho de Marcos;
faz-se necessério percorrer esse cami-
nho na tentativa de adentrar no mun-
do de Jesus frente aos conflitos de sen
tempo. Levar-se-4 em conta, nesta
seqiiéncia, nio tanto o controle
metodolégico, mas sobretudo algumas
chaves de leitura como as de “agBes”
que implicam na determinagio dos
atuantes, as de “situacfic”, enquanto
agfo situada no tempo e no espago ¢
as chaves de “cultura”, compreenden-
do os simbolos, a sociedade ¢ as nor-
mas; tudo isto ajuda a clarear os sen-
tidos que estio conotados e em cons-
tante migragio’.

1 Cf. Rosems, V. K. “Last Meal: Preparation, Betrayal, and Absence [Mark 14:12-
25]” in W. H. Ksiser (editor). The Passion in Mark. Studies on Mark 14-16,

Philadelphia: 1976, p. 34-35.

: Cf, Garrarpo, C. B, Jesds, hombre en conflito. El relato de Marcos en América
Latina, (Coleccion Presencia Teoldgica 30) Santander: 1986, p. 37. Pescn, R. I/
vangelo di Marco, vol. 1, (Commentario Teologico del Nuovo Testamento) fradu-
¢o italiana, Brescia: 1980, p. 83-84: “Le parole chiave ‘pane’, ‘mangiare’ e ‘sziarse’
(6,31.36.37.38.41.42.44.52;7,2.3.5.27.28; 8,1.24.5.6.14.16. 17.19.20} constituiscono agganci
compositivi ¢ i temi della comprensione e dell’incomprensione, della purezza ¢
dell’impurita sono motivi conduttori di questa parte del libro”.
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E importante também destacar os
cendrios que sdo proprios das cenas,
envolvendo comida/conflito. Neste
sentido, D). Rhoads ¢ D. Michie cha-
mam a atengfio dos cenérios publicos
e privados. Segundo eles, alguns ce-
narios criam privacidade para Jesus e
seus discipulos. Estes, muitas vezes,
se retiram para uma casa (e também
em cenas de comida), um barco ou
uma montanha. S3o cenarios que apre-
sentam varias fungdes: além de forne-
cerem o contexto para o ensinamento
privado de Jesus aos seus discipulos,
isolam-nos, aumentando, dessa forma,
os conflitos entre eles. Assim, o cena-
rio do barco € um exemplo tipico. Por

meio do isolamento dos conflitos, o

narrador conduz o leitor a pensar nos
discipulos como existindo com ¢ para
Jesus, mesmo quando ambos estdo em
conflitc. Por outro lado, os cenarios
piblicos s@o reservados aos conflitos
entre Jesus e as autoridades, podendo
ser visto por outros. A contribui¢io
destes cendrios publicos é de subli-
nhar a atmosfera duvidosa dos confli-
tos. A sinagoga e o Templo sfo alvos
ameacados por Jesus porque sdo cen-
tros de poderes que, em conformida-
de com a Lei, articulam as acusagOes

e julgam os processos. Em contraste,
Jesus, diante desta fortaleza das auto-
ridades, ndo ¢ totalmente vulneravel,
pois nestes cenarios publicos as mul-
tiddes estdo presentes e, fregiiente-
mente, protegem-No da prisio®.

O comentario a seguir privilegia a
seqiiéncia dos versiculos onde ocor-
rem o verbo EcBiw (comer). Este pode
ser entendido, conforme uso no NT,
no seu aspecto social, isto ¢, “comer
uma refeiclio ou ceia”. Concotnitante
a este uso, o verbo também designa a
mais vital necessidade humana em seu

significado de comer ou alimentar a si |

proprio®.

2.1 — A4 Comida dos Pobres

Em Mc 1,6 € a primeira vez que
aparece o verbo EcBiw (comer) para
indicar a comida de Jodo Batista, o
qual leva o mesmo tipo de vida dos
habitantes do deserto’. A margem dos
grandes centros urbanos de poder, sua
pratica é de conversio, isto ¢, mudan-
¢a de uma vida injusta ¢ sem perspec-
tiva de salvagio do povo. Essa prati-
ca, porém, de natureza conflitiva,
culmina com a tragica entrega do
Batista, em Mc 1,14. Jesus vai assu-

* Cf. Ruoaps, D. — MIcRIE, D. Mark as Story. An Introduction to the Narrative of

a Gospel, Philadelphia: 1982, p. 67-68,

4 Cf. Mmipg, H.-J. vAN DER. “Ec8iw”, in H. Balz — G. ScoNeEr, (Editor) Exegetical
Dictionary of the New Testament vol. 1, traducfio inglesa, Grand Rapids 1991, p. 58.
* Cf. Gnika, J. El Evangelio segin San Marcos, vol. 1, (Biblioteca de Estudios
Biblicos 55/6) tradugio espanhola, Salamanca: 1986, p. 54.
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mir até as Gltimas conseqiiéncias o
cardter dessa mesma pratica que se
volta para a vida dos marginalizados
em todos os niveis em que esta vem

neira como Jesus se comporta®. Essa
atitude de reunir & mesa publicanos e
pecadores coloca Jesus no mesmo
nivel daqueles que ndo observam as

ameagada, como a fome, a doenga, o regras de pureza. Logo, torna-se im-
: puro por compartilhar a mesa com

eles. Isto provoca uma reagdo de
escandalo nos opositores: membros do
poder politico, escribas e fariseus®,
uma vez gue a partilha da mesa ¢ um
questionamento ao sistema de pureza,

Em Mc 2,16.26 nota-se que a s¢-  ym dos fatores preponderantes na
qiiéncia 2,14-17 envolve elementos de  yjida do povo legitimado por Deus. A
uma histérica controvérsia, integran— atitude de Jesus regponde a contradi-
do um chamado ao discipulado dentro  ¢dio deste sistema; comprometendo-
do contexto de companheiros de mesa  se com publicanos ¢ pecadores de-
como uma manifestacdo do chamado monstra que a vida nfo € protegida
de Jesus aos pecadores’. No v. 16, a  somente no ambito da pureza, mas na
comida/conflito é sublinhada pela ma-  solidariedade de Deus aos que vivem

pecado, etc®.

2.2 — A Comida como
Projeto em Defesa do
Homem

5 Porém, na opinido de C. Perrot, constata-se que-Jesus, proveniente do grupo ba-
tista, fez uma primeira mudan¢a com respeito a Jodo Batista. Ele ndo chama ao
deserto como os profetas escatologicos do seu tempo e ndo impde regras ascéticas
como os fariseus impunham. Todas as praticas que enclausuravam o comportamento
religioso no espago reservado ao mundo dos puros eram por Ele eliminadas, para
que a mensagem de salvagfo se desenvolvesse a todos, sem distingfo (Cf. Perror,
C. Le Repas Du Seigneur: La Maison-Dieu 123 e 127 (Paris: 1975/1979), p. 107).
Veja também Garraroo, C. B, Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 78.82 e as notas
de nimero 3 de ambas as paginas. '

7 Cf. Dowanug, J. R. Tax Colleciors and Sinners. An Attempt at Identification:
Catholic Biblical Quarterly 33 {Washington: 1971}, p. 56.

¥ Cf. AGuirrs, R. La Mesa Compartida. Estudio del NT desde las Ciencias Sociales,
(Coleccion Presencia Teologica 77) Santander: 1994, p. 62.

® GNILKa, J. El Evangelio segiin San Marcos 1, cit,, p. 127: “La objecién de los
escribas farisaicos, que censuran la inobservancia de las prescripciones de la pureza,
es dirigida a los discipulos, pero tiene como destinatdrio a Jesus”. GarLarpo, C. B.
Jestis, Hombre en Conflicto, cit., p. 101: “Los opositores de Jesis actilan sélo en
el terreno ideoldgico. Se dirigen a los discipulos, no a Jestis; pretenden desautorizarlo

entre ellos™.
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a margem dela'®. No v. 26, a comida
vem no contexto da acusagio dos
fariseus sobre a violagdo do sibado
por Jesus e seus discipulos. A respos-
ta de Jesus revela uma nova interpre-
tagdo sobre a histdria de Davi que
também comeu os pées da proposi-
¢io ao entrar na Casa de Deus. Da
correspondente violagfo entre Jesus
e Davi e os seus companheiros resul-
ta a liberdade de um possivel rompi-
mento com a Lei. O fundamento des-
sa liberdade esta na atitude de Davi e
de Jesus que, sendo homens de Deus,
estdo autorizados ao exercicio da li-
berdade e a doagfio da mesma aos
seus discipulos!!. Para Jesus, a abso-
lutizagdo da Lei nfo é conduta para o
homem, senfio o préprio Deus “que
fez o sabado para o homem”. Entram
em jogo “as duas interpretagbes da
finalidade do sabado nas duas reda-
¢des do Decélogo: a primitiva, que pde
o descanso do homem como finalida-
de (Dt 5,12-15) e a posterior, dizendo
que foi feito para o culto de favé e

para seu descanso (Ex 20,8-11; Lv
23,3). Jesus, portanto, se coloca na
linha da primeira interpretagdo™ da Lei,
a deuteronomista, permitindo-lhe iden-
tificar methor o projeto de Deus em
defesa do homem',

2.3 — A Comida dos
“Loucos”

Em Mc 3,20, a pratica de Jesus e
de seus discipulos consiste em “cele-
brar uma comida” que ¢ interrompida
pela grande afluéncia da multiddo, A
incompreensdo dessa importante re-
nincia (“ndo podem”) de Jesus gera
conflito da parte de sua familia®®. E
um conflito de valores que para Jesus
se cumpre na doagdo imbuida pela
renuncia de poder desfrutar do comer
o pdo merecido, enquanto que, para
sua familia, isto é loucura. Os
opositores sabem da conotaggo social
do termo “louco™, isto é, ser possuido
pelo deménio, restaurando, assim,
outro conflito com o poder central que

quer esvaziar a pratica de Jesus'.

" 19 Cf. GNka, 1. El Evangelio segiin San Marcos 1, cit., p. 124, Cf. AGursg, R. La
Mesa Compartida, cit,, p. 59. Cf. GarLarpo, C. B, Jestis, Hombre en Conflicto, cit.,

p. 100-101.

" Cf. Gruka, 1. El Evangelio segin San Marcos I, cit., p. 142-143.

' Cf. Gawrarno, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 103, nota 30.

Y Gnika, J. El Evangelio segtin San Marcos I, cit., p. 173 e nota 58: “La escena
de entrada describe un cuadro turbulento, Jestis — el evangelista vuelve a evitar el
nombre en toda la pericopa — retorna con los discipulos a casa — ciertamente la casa
conocida en Cafarnalin — para ‘comer pan’ es decir: para celebrar una comida”.

" Cf. GaLLarDo, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 111.
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24 — A Comida como Sinal
de Vida em Completude

Em Me 5,43, a seqii€ncia 5,21-43,
que culmina com a cena da comida,
mostra a situagfio de impureza de
Jesus a0 entrar em contato com a
mulher contaminada por sua enfermi-
dade e com a menina morta, fontes
de impurezas. Jesus, “contaminado”,
enfrenta problemas: a multiddo O
oprime (v. 24.31), zombam Dele (v.
40) e seus discipulos agem com ironia
(v. 31). Além do mais, Jesus é consi-
derado impuro diante da Lei de pure-
za, uma vez que a menstruagio €
fonte de contaminagio (Lv 15,19-31),
e quem tocar em um cadaver deve
ser purificado (Nm 19,11-12). Tudo
isto pode resultar na exclusdo da pre-
senca de Javé”. Em meio a esta si-
tuagdo de morte social, a meta da
prética de Jesus ¢ a vida que no sinal
da comida (v. 43) torna-se vida em
sua completude!®.

2.5 — A Comida
Compartilhada

Os versiculos de Mc 6,31.36-
37.42.44 compreendem a inteira se-
qgiiéncia de Mc 6,30-44. Contudo, os

vv. 31-33 retomam o mesmo tema de
3,20, onde Jesus e seus discipulos ndo
tém tempo nem para comer, por cau-
sa da afluéncia da multidio. No pre-
sente contexto, este mesmo tema da
continuidade a situagfio da comida.
Agora ¢ Jesus quem convida os dis-
cipulos ao descanso longe do povo,
mas diante da situagio deste povo sem
rumo (“iam e vinham™), os planos s&o
mudados e, com isto, Jesus ¢ os dis-
cipulos nfo podem descansar e nem
comer. Eles deverfio repartir com o
povo em necessidade este merecido
usufruto. Em seguida, € situada antes
de tudo a condigdo de abandono do
povo, como um rebanho sem pastor.
Um motivo cunhado no AT, mas que
certamente implica em um juizo con-
tra os pastores, 0s quais estdo mais
preocupados com o cumprimento da
lei, puro/impuro, do que com a vida
do povo faminto; uma responsabilida-
de descartada. Essa responsabilidade,
entretanto, é assumida por Jesus
mediante a pratica de misericdrdia. Os
discipulos, porém, apesar de se colo-
carem a favor do povo, ndo compre-
endem. E a incompreensdo nasce do

5 Cf. GaLiarbo, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 131(e nota 62-63).132.
1 GuikaA, J. El Evangelio segiin San Marcos I, cit., p. 254: “La orden de Jests —
dirigida a los padres — de que dieran de comer a la nifia pone de manifiesto que la
muchacha vive verdaderamente y no tan sdlo su espirito”.

7 Guika, J. El Evangelio segim San Marcos I, cit., p. 297: “Lo mismo hay que
afirmar acerca de la reflexién veterotestamentaria sobre el rebafio sin pastor. Estd
relacionada con la idea del pueblo de Dios, determinante del refato de la multiplicacion
de los panes, y, por consiguiente, forma parte de ella”.
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desafio a fé que eles tém: devem dar
de comer ao povo. Antes, porém, faz-
$€ necessario renunciar aos esquemas
dominantes de resolver o problema ar-
raigado no “comprar” pela logica do
Reino, isto é, “compartilhar™®. Esta
resolugio do problema da fome cul-
mina no saciar € os restos que sobra-
ram indicam a grande béngdo que
Jesus oferece, um simbolo de plenitu-
de escatolégica. A comida, é, portan-
to, motivo de alegria'.

2.6 — A Comida que os
“Impuros” e os
“Cachorrinhos” tém Direito

Em Mc 7,2-5.28, os primeiros vv.
2-5 estdo situados na seqiiéncia da
tradi¢io dos antepassados sobre as
prescricdes de pureza e apresentam

uma estrutora de disputa. As acgles
tém como base o conflito, engendra-
do pelos fariseus e escribas vindos de
Jerusalém para “inspecionar™. Eles,
ao perceberem que alguns dos disci-
pulos de Jesus comem (vv. 2.5) com
mios impuras, aumentam o assédio,
uma vez que era previsto no rito ¢ no
culto o lavar as méos antes das refei-
coes (Lv 15,11)*. Quem assim ndo
procedia (no caso os discipulos e Je-
sus por implicag#o), tornava-se agente
de impurezas e, conseqiientemente,
estava excluido do culto: da relagfo
com Deus, dos sacrificios, enfim, da
“comunidade dos santos™?. Esta e
outras prescrigdes (v. 4) formam o
substrato da acusacfio conira Jesus e
seus discipulos, cujo significado pde
em discussio a autoridade sobretudo
de Jesus, pois ndo se comportando

¥ Por outro lado, o “comprar” e o “compartithar” nfio sfo meras atitudes isoladas,
mas revelam modelos sociais diferentes ou, mais especificamente, diferentes “mo-
dos de produg#o”. Uma boa reflexdo sobre diversos modos de produgiio podemos
encontrar em: HOUTART, F. religido e modos de produgdo pré-capitalistas, Sfo
Paulo: 1982.

¥ Cf GALLARDO, C. B. Jesuis, Hombre en Conflicto, cit., p. 301-305. Cf. Gunga, I,
El Evangelio segun San Marcos I, cit,, p. 143-145.

W Cf. Pescu, R. I vangelo di Marco I, cit., p. 575.

2 GuILKA, J. El Evangelio segiin San Marcos I, cit., p. 326: “El lavatorio de las
manos fijado por los escribas se realizaba antes y después de la comida; en deter-
minados casos se realizaba incluse durante el banquete. Y se explica porque se
adopté el ritual de la comida de los sacerdotes del templo en los banquetes o
comidas profanos. Quien no observaba tales pricticas, se hacia leviticamente impu-
ro. Se fundamento tales usos recurriendo a Lev 15,11, en un case especial a Lev
20,7. Hasta qué punto se tomaba en serio todo esto se ve por una narracién de Rabi
Agiba, quien preferia no comer nada en la carcel a renunciar a los lavatorios de las
manos”.

2 Cf. Pescn, R. Il vangelo di Marco I cit., p. 575. Cf. Scaweizer, E. /1 Vangelo
secondo Marco, traducdo italiana, Brescia: 1971, p. 155,
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segundo as tradiges, ndo podia exer-
cer nenhuma autoridade para ser exem-
plo de vida ¢ interpretar os planos
divinos. Jesus, contudo, desmascara
estas posigdes de cunho ideoldgico que,
apesar de serem respeitadas, estdo
distantes da vida do povo, tornando-
se, por conseguinte, nocivas®. O

‘emprego das Escrituras (Is 29,13) da

o tom da grande hipocrisia dos “ins-
petores”, cuja finalidade néo ¢ resol-
ver o problema da fome do povo que
eles, os pastores, tém abandonado,
sendo a cega observancia dos rituais
que se deve guardar para comer™.
Por outro lado, a seqiiéncia que abran-
ge o v. 28, isto &, a cura da filha de
uma mulher Sitrofenicia (7,24-30), si-
tua Jesus em territério pagio. O cena-
rio da casa fornece a clandestinidade
da pratica de Jesus, tendo deixado para
tras os conflitos com o poder central.
A resposta da muther: “os cachorri-
nhos que ficam debaixo da mesa
comem as migalhas que as crian¢as
deixam cair”, contém um “juizo teo-
l6gico™: a salvagdo é para todos™. Em
chave social, a pratica de Jesus, bus-

cando a clandestinidade ¢ a protegio
depois dos conflitos com os “inspeto-
res”, penetra no mais profundo dos
valores socio-religiosos. Nessa dimen-
sdo, Jesus é como os “Filhos” (v. 27)
repelidos que cairam em territorio
pagio semelhante as “migalhas que as
criangas deixam cair”, mas ndo deixa
de ser o p3o (v. 27) ao qual os ca-
chorrinhos tém direito™.

2.7 - A Comida do Povo
Faminto

EFm Mc 8.1-2.8, novamente a co-
mida é o fator basico da {rama na
seqiiéncia 8,1-10, semelhante a 6,30-
44. Ao contrario disto, a comida dos
quatro mil, é Jesus quem toma a ini-
ciativa de oferecer a doagfo de ali-
mento 4 multiddo (judeus e pagios)
faminta, da qual Ele tem compaixdo
por causa desta situagdo de ndo ter
nada para comer”. Marcos coloca 0s
discipulos sendo chamados, de modo
imperativo, a estarem juntos a Jesus,
evidenciando, assim, a incompreenso
deles que vai ocorrer®™. Antes, po-

» Cf. GALLARDO, C. B. Jests, Hombre en Conflicto, cit., p. 147. Cf. Pesch, R, b
vangelo di Marco I, cit., p. 576-578.

% Cf GauLarpo, C. B. Jestis, Hombre en Conflicto, cit., p. 146.

» Cf. GNILKa, J. El Evangelio segin San Marcos 1, cit., p. 342

2 GaLLARDO, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit.,, p. 152: “Jess huye a territorio
pagano; ¢l movimento geografico nos descubre una migracién de sentido mas profun-
da, de orden socio-religioso, en su practica [...7"

2 Of. Pescu, R. Il vangelo di Marco 1, cit., p. 624-625.

% Of. Scuwrizer, E. Il Vangelo secondo Marco, cit., p. 166. Cf. Gnuxka, . El
Evangelio segiin San Marcos I, cit,, p. 352.
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rém, Jesus os envolve na busca de
solugdo da fome da multiddo. Mesmo
gue a resposta a este chamado nfo
tenha mais o teor sécio-econémico da
“compra”, ja mencionado antes como
légica dominante, a resposta dos dis-
cipulos — “de onde alguém poderi
saciar de pdes a estes aqui no deser-
to?"— exprime impossibilidade, o que
os torna isentos do compromisso e da
pratica misericordiosa de Jesus “mo-
tivada pela necessidade corporal do
povo™, Jesus ndo aceita dos disci-
pulos a enfitica impossibilidade de
conseguir comida, e parte para a
investidura do pdo, em meio ao invé-
lucro do simbolismo, seja da pratica
eucaristica de Jesus (v. 6), como da
“saciedade messidnico-escatologica do
povo™®,

2.8 — A Comida Proibida

Em Mc 11,14, a maldi¢do da fi-
gueira ¢ o tema da seqiiéneia 12-14
onde se encontra 0 mencionado versi-
culo. O contetido da maldigéo, “que
nunca mais, em eterno, alguém coma
os frutos {de ti) desta arvore™ (v. 14),
implica a negagio do comer. O sim-
bolismo da figueira e seus frutos re-

pousa nas raizes no AT. Em Mq 7,1s
e Jr 8,13, o desencanto do profeta é
baseado no total desaparecimento dos
piedosos e justos. Com isso, 0s ho-
mens cometem toda sorte de mis
agoes. Este simbdlico motivo d4 uma
profunda significagdo a pratica de
Jesus e sugere semelhante interpreta-
¢do de seu desencanto’. Se na opi-
nido de alguns estudiosos isto ¢ apli-
cado na oposi¢do de Israel 4 palavra
de Jesus, ou dos seus escribas ou
sacerdotes™, para outros, trata-se do
protesto ao Templo, uma vez que a
pericope estd situada na seqiiéncia do
mesmo, onde este, por conseguinte, é
a figueira estéril cuja incapacidade de
dar a vida esconde-se em seu esplen-
dor¥. A agfo profético-simbolica de
Jesus, entretanto, ¢ um apelo, tanto a

Israel como ao Templo, & conversio
de &3,

2.9 — 4 Comida na Estrutura
Fucaristia-Mesa-
Companheirismo

As cenas de Mc 14,12.14.18.22
estio no contexto da tltima ceia e
situam o evento da ceia pascal que
forma a moldura pela qual perpassa a

? Cf. Guuka, J. Bl Evangelio segin San Marcos I, cit.,, p. 352.

** Cf. GawLarpo, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 153-154.

* Cf. GNuka, I El Evangelio segiin San Marcos I, cit.,, p. 144-145.

2 Cf., por exemplo, Scuwrizer, E. Il Vangelo secondo Marco, cit., p- 243.
* Cf. GarLarvo, C. B, Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 202-203.

* Cf. Gunga, L. El Evangelio segin San Marcos I, cit., p. 144,
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inteira seqiiéncia de Mc 14,12-25. Por
meio da narrativa, Jesus e os Doze
gio conduzidos ¢ colocados & mesa
de refeigdo, na qual eles se detém até
a saida para o Monte, no v. 26. Nes-
se intervalo nfo hd mudanca de lugar,
uma sé é a mesa, uma s ¢ a refei-
¢io®. No inicio, Jesus € o Mestre
que manda preparar, de modo extra-
ordinario, o banquete pascal para co-
mer com seus discipulos (12-16). Em
17-21, porém, Ele torna-se o amigo €
companheiro, formando a comunida-
de de mesa, comendo até com o trai-
dor. Na cena seguinte, contudo, Ele
se doa aos seus por meio de palavras
e sinais {22-25)%.

Assim, como foi dito na introdu-
¢do, se¢ Marcos aqui estd interpretan-
do o conflito que se da em torno das
anteriores historias de refeigdo, o pri-
meiro dado dessa interpretagio € o
proprio comer de Jesus com seus dis-
cipulos 4 mesa de refeigdo pascal, e,
por conseguinte, o elemento de con-
{lito vem expresso pela trai¢io de um
discipulo. Em nenhum momento, po-
rém, observou-s¢ nos comentarios
acima que Jesus e seus discipulos

comeram a Pdscoa ou que um com-
panheiro de mesa de Jesus o traiu.
De fato, o que resta de {udo isso é
apenas a mesa de refei¢Bo de Jesus
com seus discipulos e sua ultima co-
mida, a comida eucaristica. Por outro
lado, retomando os argumentos de H.
Robbins e reforgado por J. L. White,
eles notam que o pfo, em sua agéo
descrita no v. 22: “tomar, abengoar,
partir e dar”, retoma a maneira em
que Jesus atuava com a distribuigéo
do pdo e peixe (em 6,41 ¢ 8,6-7). No
fim das historias de alimentagdo, tor-
na-se claro que os discipulos nfo
compreendem o significado do pio
(em 8,17-21). Com isto, no lugar de
explicar o pdo para eles, Jesus come-
cou a ensina-los sobre o sofrimento,
morte e ressurreigdo do Filho do ho-
mem (em 8,31). Assim, no contexto
anterior das historias de alimentagéo
na propria Gltima ceia, Marcos re-in-
terpreta o produto “principal”, péo,
como morte de Jesus (corpo)’.

Em Mc v. 18¢, o verbo kcBiw
(comer) entra em sintonia com o con-
texto dos sindticos, onde o mesmo
situa-se, sobretudo, em duas impot-

35 Of Roppms. “Last Meal” cit.,, p. 29. Ao contrario, K. Hein aponta para duas
diferentes refeices (Cf. Hmn, K. Judas Iscariot: Key to the Last-Supper
Narratives?: New Testament Stadies 17 [Cambridge: 1971 227-232). '

% Of. Scuwr, H. 1l Mistero Pasquale e la Passione secondo Marco, tradug#io

italiana, Milano: 21991, p. 80.

¥ Cf. Ropems. “Last Meal” cit., p. 29-31. Cf.  Wuutg, J. L. Beware of Leavened
Bread. Markan Imagery in the Last Supper: Forum 3 (1987), p. 55.
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tantes referéncias de previsio: a do
traidor de Jesus ¢ a previsdo
escatoldgica do comer ¢ beber a mesa
no Reino®. No contexto atual, o ver-
bo, além de confirmar o fato de que

Jesus cultivou mesa de companhei-

rismo com outros € com seus discipu-
los*, faz a relacfo enfre Jesus e o
traidor, evocando o horror produzido
pela idéia de traigio quando esta se
associa a uma refei¢fio entre amigos®,

A original traigdo de um discipulo
e o presente conflito com a comuni-
dade cristd foi uma a¢&o ma, porém,
ambas foram divinamente queridas

do Filho do homem*. O SI 41,10
contém a antiga idéia de que para co-
mer pdo com alguém, cria-se um co-
mum comprometimento ¢ aquele que
romper estes lagos é culpado de um
grande crime. “E uma antiga concep-
¢do oricntal em que as refeicSes em
comum uniam os comensais entre eles

-na comunidade de mesa. Esta comu-

nidade intima ¢ uma comunhio religi-
osa e deste cardter derivam particula-
res obrigagdes: violar a comunhio
intima constitui um delito particular-
mente abominavel, o que caracteriza
a profunda dor de Jesus em Mec
14,20, Para compreender a frase

verdadeiro exemplo de “homens de
paz”, mas aparentemente “homens de
vossa alianga” é paralelo com “ho-
mens de vossa paz” e com “homens
de vosso pdo”, muito importante quan-
do uma pessoa vai contra outra sem
compreensdo®. O traidor € este ho-
mem* com o qual Jesus mantém uma
intensa relagdo de bem e de vizinhan-
¢a, de afeto e de ideais, o comensal
da propria mesa. E neste quadro de
sofrimento de soliddo que o Salmo sus-
cita a esperan¢a de que Deus nio
abandona, apesar da trai¢do dos ami-
gos®.

Por outro lado, o desenlace do Fi-
tho do homem na compreensio do ver-

bo mopodidmut {entregar) ¢ o ponto
alto do anfincio de Jesus e tem sua
exata conotagio em Mc 14,18 como
agéo de trair. Esse ato brutal que gera
a morte sai da esfera humana para
encontrar em Deus nova dimenséo,
conforme a visio de Marcos nos atos
de descrenga, onde o mesmo percebe
a mio de Deus®. O segundo uso de
nopadidout (entregar) no v. 21 con-
firma tal posi¢fio. Na forma do passi-
vo teologico, Deus, como causa efici-
ente, entrega o Filho do homem por
intermédio do traidor. Teologicamen-
te, isto resgata o sentido de Isaias cuja
entrega, que € para a motte, torna-se
libertagdo, ou seja, a superagio do

conforme alusGes ao AT. A primeira

) 5 ) “quem come de meu pio” é necessa-
esta em conexfo com a traigdo por

: rio notar essa espécie de alianca de
um companheiro de mesa do 141,10 relacionamento que ndo deveria ser

¢ a segunda no desenlace da entrega quebrada. Isto ndo é somente um

% Cf. MmvpE, H.-J. VAN DER. “&ofia’, cit., p. 58-59.

¥ Braumann, G. “ecBiw”, in C. Brown (editor). The New International Dictionary
of New Testament Theology, vol. 11, tradugio inglesa, Grand Rapids: 1992, p. 272:
“The various traditions about John the Baptist (Mk 2:18; Matt. 11:18: Mk, 1:6)
recount that he fasted and lived abstemiously. Despite Matt. 11:19, it is, no longer
possible to determine whether the historical Jesus in fact differed from the Baptist
on this point, even though the gospels recount how Jesus cultivated table fellowship
with others as well as with his disciples (Mk. 14:18). This is seen as an expression
of tlflello“;ship (Lk. 1(3:26),1?21in Luke’s theology as an expression of genuine eve-
witness testimon cts 10:41). He ate wi i : i
oty 2:12)”. ) ith the Pharisees (Lk. 7:36) and with
“ Cf. Otrosson, M. “lakf’, in G. J. Borterweck — H. RINGGRENN (editor), ica
é)écl'tionafy of the Old Testament, vol. 1, tradugio inglesa. Gra1(1d Ragid?:lef;?;"gfcg{
““ Cf. Wwite, I. L. Beware of Leavened Bread, cit., p. 54-55,

2 _Cf. Saccur, A “Cibo”, in P. Rossano — (G, RAVAST — A, GIRLANDA (editor). Nuovo
Dizionario di Teologia Biblica, Milano: 1989, p. 269. Cf. Jeremias, J. Le Parole
dell’Ultima Cena, (Biblioteca di Cultura Religiosa 23) traducfio italiana, Brescia;
1973, p. 289. ’ '
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4 Cf Fiisuer, L. R. Betrayed by Friends. An Expository Study of Psalm 22:
Interpretation 18 (Richmond: 1964} 31-33.

# Para L. R, Fisher, em Mc 14,18, o traidor ¢ referido pela demonstragfio proverbial do
S1 41,10 com a expressio “aquele que come meu pdo tem levantado seu calcanhar
contra mim”. Se Tesus usou esta citagdo, diz o autor, ¢ duvidoso té-la usado para
provar que o S141,10 teria sido cumprido na pessoa do traidor. O evangelista, contudo,
usou-a, dentre outros, como um modo idiomético de dizer “traidor” (Cf. Fister, L. R.,
Betrayed by Friends, cit.,, p. 34 ¢ 71).

4 Cf. Ravasy, G. Il Libro dei Salmi. Commento e Aftualizzazioni, vol. 1 (1-50),
Bologna: 1986, p.752. Cf Fsuer, L. R. Betrayed by Friends, cit., p. 27.

% Conforme W. Popkes, Marcos, com grande habilidade, trabalha no quadro da paixo
as diversas entregas, organizando-as de tal maneira a ndo reduzir o uso de mopadt
Swpt como um termo técnico para descrever processos e mattirios. Sua visdo €
extraordinaria quando demonstra, principalmente, as ages do traidor porque nos
proprios atos de desgraga, Marcos percebe a mfo de Deus. A dimensdo, portanto,
situa-se em um duplo nivel: historico e teolégico (Cf. Bucases, F. “napodidon”, in
G. KirTEL — G. FriepricH, (Editor) Grande Lessico del Nuovo Testamento, vols, 2,
col. 1181, traducfio italiana, Brescia: 1990. Cf. Popxes, W. “Toapodidop”, in H.
Barz — G, Scremer (editor). Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 3,
tradugdio inglesa, Grand Rapids: 1991, p. 19). Cf. Spicq, C., Note di Lessicografia
Neotestamentaria I, Brescia: 1994, p. 298.299. Cf. Licassg, S. Ef Proceso de
Jestis, (vol. 1, “La Hist6ria”) tradugfio espanhola, Bilbao: 1995, p. 40, nota 20.
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pecado da traigdo. Como pecado, po-
rém, o traidor ndo ¢ um simples ob-
jeto da manipulagiio de Deus, mas
responsvel por seus atos”. As conse~
giiéneias da traigiio sdo julgadas na
esfera do plano de Deus. Por meio da
tradicional figura Filho do homem (Mc
14,21), Jesus revela que sua missdo
divina no presente e futuro, embora
realizada no sofrimento, ndo deixou
de ser vivida em intimidade com
Deus*.

Agora, 0 enigma anterior ¢ a ma
compreensio dos discipulos nas ante-
riores histérias de alimentacdes € cla-
rificada. Em contraste com o péo
fermentado, sobre o qual Jesus ad-
vertiu os discipulos anteriormente, Ele
¢ o tnico pdo sem fermento, do qual
todos ¢les compartilhavam. O valor
nutritivo associado ao pio “fermenta-
do” tem como conseqiiéncia o desejo
humano de dominar ¢ destruir. Esta ¢
a disposiciio que se encontra cxibida

no “fermento” dos fariseus ¢ de
Herodes e, por implicagfio, numa de-
feituosa ma compreenséo da presenga
milagrosa de Jesus evidenciada em
certas observagBes cristis da ceia do
Senhor. Para Marcos, entretanto, o
péo partido ndo invoca a manifestagio
da presenca de Jesus em poderes mi-
lagrosos — o “fermento de manipula-
¢do humana” — mas, pelo contrario,
evoca a morte e auséneia de Jesus®.

Para os autores acima descritos, o
anancio da traicdo foi inserido na
narrativa da ceia, justamente porque
também ai se encontra a reminiscén-
cia do antigo drama sobre comida/
conflito expresso em Mc 2-8 porque o
incidente sugere que “comida fermen-
tada” ¢ uma possibilidade até dentro
do circulo de discipulos e dentro da
estrutura da Eucaristia-mesa-com-
panheirismo. Ora, acredita-se que os
autores ndo sustentaram o esforgo de
enfatizar a importincia deste fato, isto

47 Nos diversos contextos, o verbo, que tem na maioria das vezes como sujeito Deus,
varia entre dois extremos, isto €, pode significar ‘deliberar’: das mfos dos inimigos
ou do pecado; como também ‘entregar’: para a ruina, derrota, aniquilagio e morte,
Dentro destes limites, nopodidom ¢ aliamente significativo quando se trata da aphi-
cacfio ao Servo de Javé em Is 53: ele ¢ entregue para a morte, cuja intengfio é para
a deliberagio de muitos. Assim, a entrega, que ¢ para a morte, torna-se para a liber-
tagdo, visto que nesta morte supera-se o pecado de traigiio do povo e de sua prépria
rejeicio (Cf. BEck, H., “mopadidout”, in C. Brown. (editor). The New International
Dictionary of New Testament Theology, vol. 2, tradugHo inglesa, Grand Rapids:

1992, p. 367-368).

*® Cf. Jeremias, J. Teologia do Novo Testamento. A Pregagdo de Jesus, (Nova
Coleglio Biblica 3) tradugfo portuguesa, Sdo Paulo: 21980, p. 426.434-435,
“ Cf. Roeems. “Last Meal” cit., p. 21.29-31.34-36. Cf. Wartg, J. L. Beware of

Leavened Bread, cit., p. 55-56.
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¢, da comida fermentada como uma
possibilidade até mesmo dentro do
circulo de discipulos e dentro da es-
trutora Eucaristia-mesa-companhei-
tismo, a partir das mengdes do comer
no Evangelho de Marcos.

Em primeiro lugar, a traigiio de um
discipulo é a entrega de Jesus aos
seus adversdrios. Neste sentido, a
comida/conflito é marcada pela entre-
ga de Jodo Batista, cujo carater
conflitivo dessa pratica Jesus assumiu
até as ltimas conseqjiiéncias ¢ adver-
tiu aos seus discipulos que também
Ele seria rejeitado e entregue. Sua agfio
vai de encontro ao verdadeiro proble-
ma da vida, ndo somente do ponto de
vista das condicBes materiais, mas
também em fazer suscitar novas rela-
¢Bes sociais baseadas na partilha, in-
dependentemente de condigdes rituais
externas. O fato gera um dinamismo
de morte porque esti em jogo a pri-

oridade pela vida, cuja responsabilida-

de os adversarios de Jesus descarta-
ram, preocupando-se apenas em ex-
cluir os “impuros” dos espagos sacros
sem reintegra-los 4 vida, mas crentes
de estarem cumprindo as condigOes
rituais de pureza para comer™.

A impossibilidade dos discipulos
em admitir que um deles poderia ser

esse traidor, agora tem uma parcela
de clarificagdo. De fato, a pratica dos
discipulos tinha uma preocupacio com
0 povo: eles ajudavam na sande, no
anuncio do Reino e até mesmo naqui-
lo que se devia “comprat” para co-
mer. Esse esquema, porém, reflete a
l6gica do poder dominante que resol-
ve a questiio crucial, isto &, a vida do
povo. A incompreensido dos discipu-
los, de certa forma nivela-os com o0s
adversarios, e o traidor € a prova mais
concreta disto: a alianga com o poder
central®.

Em segundo lugar, devemos reco-
nhecer, nas palavras de interpretagio
sobre o pdo, cuja formula fundamen-
tal estd contida na cena da ceia
eucaristica, em Mc 14,22, que o pdo
partido e repartido representa Jesus, €
que os comensais mantém, ao comer,
a comunhdo com Ele. Ja nesta idéia
se da uma conexdo com as comidas
que Jesus celebrou durante sua vida
publica com os discipulos, amigos e
pecadores™,

Em terceiro e tltimo lugar, na pers-
pectiva da palavra sobre a taga se
pbe claramente em evidéncia que se
trata de uma nova comunhio com
Jesus que vai para a morte. Também

0 Cf. GaLLarpo, C. B. Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 155-156.

5UCE GauLarpo, C. B, Jesis, Hombre en Conflicto, cit., p. 126.225.

2 Cf. Guika, J. El Evangelio segiin San Marcos, vol. 2, (Biblioteca de Estudios
Biblicos 55/6) tradugfio espanhola, Salamanca: 1986, p. 291.
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aqui, a ultima ceia se conecta com as
comidas que Jesus celebrou com os
homens, com os discipulos, com os
pecadores, durante sua vida pablica®.

3 - CONCLUSAO

O efeito desta andlise, por mais
chocante que seja, tem a finalidade
de criar consciéncia do verdadeiro sen-
tido do comer com Jesus que implica
a participagdo em seu paradoxal ca-
minho de sofrimento, morte e ressur-
rei¢do. Isto significa uma tentativa de
ler o Evangelho de Marcos na ética
da realidade em que hoje vivem as
pessoas sob circulos e sistemas soci-
ais dominados pela pratica de confli-
tos provocados (fome, desemprego,
pobreza, etc.), levando-as a frustra-
¢do e a descrenga. Assim sendo, €
necessario afrontar o esquema men-
tal das intencionalidades e aprofundar
os conflitos que revelam os mecanis-
mos sociais de vida ou de morte. Com
o esquema comida/conflito, Marcos
avanga na realidade propria da vida
de Jesus, desvendando o “fermento
da manipulagdo humana™ que pene-
trou até mesmo em seu circulo mais
estreito de discipulos. Nfio obstante
esta realidade, renasce, na coeréncia
de vida de Jesus, a esperanca em

continuar acreditando nos valores cris-
taos, como amizade, intimidade, par-
tilha, vida e, sobretudo, a relagdo com
Deus, para que seja confirmada a
certeza de que, mesmo em meio aos
conflitos, Deus também cumpre a sua
vontade,

A mesa de refeicio é compreen-
dida como uma pratica reveladora da
consciéncia de um povo que a ela se
abre, encontrando nesta pratica a pre-
senca de Deus. Tal presenca se efe-
tiva em Jesus que torna os gestos da
mesa a sintese do que existe de mais
humano e mais divino, sendo elevada
a altura do sacramento do Cristo (a
Eucaristia). A propria comida, que vai
ser o dom maximo de sua entrega,
n#o pode ser encarada como uma luta
ingénua e idealista, mas uma luta
conflitiva, e Marcos confirma isto na
vida de Jesus em termos de luta que
cuimina na mesa de refeicio com os
discipulos, porque estio em jogo o0s
valores cristios que perpassam por
todo dinamismo sécio, politico, econd-
mico e religioso da sociedade.

Pe, César Teixeira € Doutor em Sagrada
Escritura pela Pontificia Universidade Santo
Tomis de Aquino, Roma, secretévio geral e
professor na Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungdo.

Email: teologia@tcologia-assuncao.br.

* Cf. Gunka, I. El Evangelio segitn San Marcos, cit., p. 286.
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O VOCABULO “EUCARISTIA”
NO NOVO TESTAMENTO

Falando de “eucaristia” entende-se,
pum primeiro momento, que estamos
falando da santa missa ou da presenga
real de Jesus no Santissimo Sacra-
mento. O vocabulo “eucaristia” que
significa, primeiramente, “boa graga”
ou “agradecimento”, “‘gratiddo”, €
usado entre nds com um significado
técnico. Mas é este o significado da
palavra no Novo Testamento?

Ela aparece 15 vezes: uma vez nos
Atos dos Apostolos; doze vezes nas
cartas paulinas e duas vezes no
Apocalipse. Nenhuma vez, portanto,
nos evangelhos, Por sua vez, o verbo
“cucaristéo” - agradecer, dar gragas
- j4 ¢ mais usado. Sdo 37 empregos
assim distribuidos: 11 nos Evangelhos;
2 nos Atos; 23 nas Cartas paulinas e
1 no Apocalipse. O adjetivo “eucaris-
tos” encontra-se apenas uma vez em
C13,15.

O vocabulo “eucaristia”, em que
contexto e com que significado € usa-
do no Novo Testamento?

Apenas uma vez, em At 243, o
vocabulo é empregado em relaco a
uma pessca humana. Em todas as
demais, refere-se a Deus.

Entre os anos 62 e 60, Antbnio
Félix foi procurador da Judéia. Vivia
em Cesaréia, sede oficial do procura-
dor romano. Sdc Paulo Apodstolo foi

Cén. Dr. Celso Pedro da Silva

levado i sua presenca para julgamen-
to. O sumo sacerdote Ananias, alguns
ancidos e o advogado Tertulo repre-
sentaram contra Paulo. Tertulo € cha-
mado e comeca a sua acusagdo, di-
zendo: “Gozando de paz profunda por
teu intermédio, e tendo-se processado
mefhorias para este povo por tua pro-
vidéncia, tudo isto reconhecemos, ¢
excelentissimo Félix, sempre e em toda
parie, com toda a eucaristia”(At
24.2.3). E evidente que o advogado
niio esta se referindo aos mistérios
cristdos. Nesta captagdo inicial de be-
nevoléncia, ele reconhece com grati-
ddo a boa administra¢io de Félix. Aqui,
portanto, o substantivo eucaristia ex-
pressa um ato de gratiddo para com
uma pessoa humana. Significa sim-
plesmente gratiddo ou agradecimento.
Escrevendo aos corintios, em 2Cor
4,15, passagem que conhece muitas
tradugdes, o texto grego diz literal-
mente: “tudo isso por causa de vOs,
para que a graga excedendo-se por
meio de muitos, multiplique a eucaris-
tia (o agradecimento) agfo de gragas
para a gléria de Deus (o yop morvto
L VHOG WoL M (OPLE EAEOVLCUST.
Stol. TV TAELOV®DY THY EVXOPICTLOY
neprocevon e1g T dokow Tov Beou).

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 3 3




