Enfim, em 2Cor 1,10.11, Paulo
escreve: “Foi ele que nos libertou de
tal morte ¢ dela nos libertard; nele
colocamos a esperanga de que ainda
nos libertarda da morte. Vos
colaborareis para tanto mediante a
vossa prece; assim, a graga que obte-
remos pela intercessdo de muitas pes-
soas suscitard a aco de gracas de
muitos em nosso favor. A intercessiio
dos corintios em suas preces alcanga-
r4 para Paulo a graca da libertacdo da
morte € 880 serd ocasido de agrade-
cimento para nmuitas pessoas.

Fucaristia, que significa originaria-
mente agradecimento, passou a signi-
ficar bendizer, dizer bem ou falar bem,
pela proximidade com o verbo
“eulogéo”. Dai a palavra “béngio” em
portugués, tradugdo da beraka
hebraica com o sentido de bendizer a
Deus antes de tudo.

Relacionando-se & mesa, a beraka
eucaristica da Ceia do Senhor tera
pouco a pouco um significado técnico
e indicara simplesmente a fra¢do do
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pao celebrada ritualmerite pela comu-
nidade em suas assembléias. Mais
tarde, além da celebragfo, significara
também o fruto da celebragio que sfio
as espécies consagradas.

O contetdo de a¢do de gragas
perdura. E a atitude basica fundamen-
tal de quem esta diante do Senhor. A
oferta de Cristo ao Pai é uma oferta
de agradecimento, ¢ assim sera tudo
na vida do cristio que “d4 gragas a
Deus por sua imensa gloria”. O cris-
tdo bendiz a Deus por ser Ele quem
¢ e da gracas pela grandiosidade de
sua gldria, antes de agradecer pelos
beneficios recebidos,

Cén. Dr. Celso Pedro da Silva ¢ professor
e coordenador do Departamento de Pés-
Graduago em Estudos Biblicos na
Pontificia Faculdade de Teologia Nossa

Senhora da Assunc#o.

A EUCARISTIA NOS

i. INTRODUCAO

A palavra eucaristia ¢ um termo
grego que, de “aglio de gragas”, pas-
sa a designar a ceia cucaristica, a
béngdo consacratoria, os elementos
sacramentais, enfim, a propria agdo
eucaristica. A primeira palavra cristd
usada para designar eucaristia parece
ter sido fractio panis. Este termo nds
o encontramos no evangelho de Lucas
e nos Atos dos Apdstolos'. A “fra-
¢do do pdo” ndo seria como um rito
preparatério ao banquete, mas sim
como um conjunto independente, como
uma agZo completa e auténoma. Por
metonimia, este gesto que da inicio a
refeigio, ligado & eucaristia, indica a
agio completa.

2. EVOLUCAO E SIGNIFICADO DA
EUCARISTIA NOS PADRES DA
IGREJA

Santo Inicio de Antioquia conhe-
ce e usa como termo técnico “euca-
ristia’?, talvez também “agapé”, pela
correspondéncia com o batismo. Sdo

PADRES DA IGREJA

Pe. Vicente de Paulo Moreira

Justino utiliza este mesmo termo seja
pela eucaristia-oragéo, seja pela eu-
caristia-alimento; adota também, vo-
funtariamente, o termo “anamnesis’™,
onde ele recorre, algumas vezes, a
Sio Jofio Crisostomo e as liturgias
anteriores. Fle nos fornece a primeira
descrigio da eucaristia a proposito do
batismo e do domingo: “Lé-se as
memdrias dos apostolos e os escritos
proféticos; quem preside pronuncia
uma homilia de exortagio. Todos le-
vantam-s¢ para a orago comum.
Traz-s¢ o pdo e o vinho com a agua.
Quem preside recita a ora¢do de agra-
decimento que consagra, a qual todos
respondem: Amém. S@o distribuidos
os alimentos eucaristicos, sem esque-
cer os ausentes. A eucaristia domini-
cal € “anamnesis” de toda a historia,
desde a criagdo até a redengdo pela
salvago. Esta deve concluir-se, com
uma vida, conforme os preceitos do
Senhor™

Nos primeiros séculos do cristia-
nismo, a fractio panis fazia parte do
culto, juntamente com a pregagdo dos

I Cf At. 2, 42. 46; Lc 24, 30. 35.

:Cf. Eph. 23, 1; Phil. 4; Smyr. 7, 1, 8, 1.
ICE Dial. 41, 1; 70, 4; 117, 3.m

4 Cf T Apol., 65 ¢ 67.
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apostolos, a comunhdo e a oragio.
Esta aparece em relagdo a refeigdo
junto do Ressuscitado, onde a sua
carateristica dominante era relativa &
Gltima ceia e a sua celebracio, com
grande alegria, é “antincio da morte
do Senhor, até gquando ele venha™,

Na Didaqué, a Eucaristia ¢ ligada
a uma verdadeira e propria refeigio,
o que explica a bivaléncia das expres-
sdes nas oragdes®, Por outro lado,
Santo Irineu coloca a eucaristia no
centro de sna visdo do mundo ¢ da
histéria. Esta se contrapde, com todo
o dinamismo do seu mistério, as teses
gndsticas. O péo e o vinho, nfo 56
sdo salvos, mas salvadores, sio tam-
bém veiculos da graga, corpo ¢ san-
gue de Cristo. A historia do grio,
transformado em pdo, € o simbolo, ou
melhor, o sacramento de toda a histd-
ria da salvagio, da economia, como
se exprime Irineu. A eucaristia reassu-
me e preenche a longa histéria de
todas as ofertas da terra e, no Cristo
glorificado, antecipa o mistério de toda
a colheita’.

3. A PRESENCA EUCARISTICA DE
CRISTO NA EUCARISTIA

Para examinar melhor a doutrina
da eucaristia ¢ importante que come-
cemos analisando, a partir das idéias

correntes, a presenca de Cristo no
sacramento. Desde o principio, a dou-
trina da eucaristia era, em geral, in-
discutivelmente realista, afirmava que
0 pio e o vinho eram o corpo e o
sangue de Cristo Salvador e eram tra-
tados e designados como tais. Entre
os tedlogos, padres da igreja, esta
identidade era interpretada ao menos
em dois modos diversos:

a) Visdio figurativa ou simbélica;
colocava o acento na distingio entre
os elementos visiveis e a realidade que
eles representavam e, por isto, tinha
necessidade de ser melhor fundamen-
tada. Esta visdo remontava a Tertulia-
no ¢ Cipriano e depois recebeu novo
impulso com Agostinho®,

b) Em segundo lugar, pode-se ob-
servar © emergir de uma tendéncia
decisiva, tentando explicar esta iden-
tidade como sendo o resultado de uma
“mutagiio concreta” ou de uma “con-
versdo” que acontecia no pio e no
vinho. Ndo vem ao caso aqui colocar
em evidéncia as duas teorias e as di-
versas idéias sobre a consagracio.

Como exemplo da primeira tendén-
cia podemos citar as Constituigdes
Apostolicas que definiam os mistéri-
o0s” como antecipagdes (bwtituna) do
seu precioso corpo e sangue e falam

CE 1 Cor. 11,26,

¢ Cf. Didaqué, 9-10.

7Cf. Adv. Haer., 4, 17-18.
¢ Cf. De fid. et op., 48.

? Cf. Tertuliano, Adv. Marc., 3, 19; 40, Hipélito, Trad. Apost., 32, 3.
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também da comemoragio da morte
de Cristo em virtude dos simbolos
(cvonPorwy yx&pw) do seu corpo e
sangue. Na lifurgia rendemos gragas
a Deus pelo precioso sangue e pelo
corpo nos quais celebramos esta ante-
cipago (Gwrituna). Ao mesmo tem-
po, a formula da comunhdo é: “o
corpo de Cristo” ¢ “o sangue de Cris-
10”. Serapido, referindo-se aos elemen-
tos como “corpo e sangue”,'* fala de
“ofcrecer este pdo como uma seme-
lhanga (opoiwmpa) do corpo do
unigéni-to” e de “oferecer o calice
como uma semelhanga (opoiwua) do
sangue”. Os tedlogos usam a mesma
linguagem da liturgia. Eusébio de
Cesaréia, enquanto declara' que “nos
somos constantemente nutridos com o
corpo do Salvador e participamos
constantemente do seu cordeiro™ afir-
ma'? que os cristdos comemoram €o-
tidianamente o sacrificio de Jesus com
“og simbolos (S1& cuppdrwv) do seu
corpo ¢ do seu sangue salvificos” ¢
que ele instituiu os seus discipulos para
“dar a imagem do seu corpo” (TnV
giyova) e usar o pdo como simbolo.
Gregério Nazianzeno, que aceita o
realismo corrente, exorta 0s seus ou-
vintes’® a “comer o corpo € a beber

o sangue” e diz que sua irmd mistu-
rava lagrimas naquilo que era a ante-
cipagfio do precioso corpo e sangue
de Cristo guardados em suas mios.
Nio se deve supor que esta lin-
guagem “simbdlica” implicasse que o
pdo e o vinho fossem considerados
simplesmente indicadores ou simbo-
los do ausente. Esses eram aceitos
como simbolos da realidade que, de
qualquer modo, eram concretamente
presentes, ainda que sendo compre-
endidos somente pela fé. Eusébio de
Cesaréia, ainda que sendo convicto da
doutrina “simbolica”, é também dis-
posto a deduzir de Jo 6! que aquile
que nosso Senhor disse a respeito do
comer a sua carne e beber o seu san-
gue deve ser entendido no sentido
espiritual. A carne e o sangue que ele
pedia aos seus discipulos para comer
e beber ndo eram a carne e 0 sangue
fisicos, mas seu ensinamento. Evagrio
Péntico retoma esta mesma linha de
pensamento, quando escreve: “Nos
comemos a sua carne ¢ bebemos o
seu sangue, tornando-nos assim
participes mediante a encarnagdo, néo
somente da vida sensivel do Verbo,
mas da sua sabedoria. Com os termos
“carne” e “sangue” ele indica o con-

1 Enchol, 13, 14-21 (Funk, II, 174),
' Cf. De solemnitate Paschae, 7.

2 Cf Dem. er,, 1, 10, 39; 8, 1, 380.

13 Or., 45, 19; 8, 18.

Y Cf. Eccl. theol, 3, 12.
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junto de sua permanéncia mistica na
terra € apresenta o seu ensinamento
que consiste de intuigBes, sejam pra-

ticas naturais e teologicas™'*.

Quase em toda parte esta concep-
¢iio do sacramento cedia terreno aquela
“materialista”, mais vivaz e popular
que retinha que os elementos fossem
transformados no corpo e no sangue
de Cristo. Encontramos um exemplo
tipico em um fragmento atribuido a
Atanasio: “Vedé que os levitas trazem
os pdes e um calice de vinho e os
colocam sobre a mesa. Anfes que
sejam feitas oragbes e invocagdes ¢
simplesmente péo e vinho, mas quan-
do sdo recitadas as grandes e admira-
veis oragdes, ai o pfo torna-se o cor-
po e o calice torna-se o sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo... Quando
se recitam as grandes oragdes ¢ as
santas suplicas, o Verbo desce sobre o
péo e sobre o cdlice ¢ estes tornam-
se 0 seu corpo™®,

Cirilo de Jerusalém afirma que nés
nos tornamos “um sé corpo e um sé
sangue com Cristo”, citando 1Cor 11,
23-25, pois Jesus mesmo disse: “Este
¢ 0 meu corpo, este € o meu sangue,
quem pode’ duvidar que o pdo e o

vinho sejam verdadeiramente o seu
corpo ¢ o seu sangue?’’. Mas ele
ainda prossegue procurando explicar a
natureza do efeito que as palavras da
consagragdo t€m sobre os elementos,
Usa o verbo “mudar” ou “converter”
(et Bodie), sublinhando que o
Cristo em Cana transformou a agua
em vinho e que, além de tudo, é se-
melhante ao sangue, 0 que nfio é ra-
zio de duvidar que aconteca um mi-
lagre analogo na ocasifio mais augusta
do banguete eucaristico'®. A sua ex-
plicagiio é que, em resposta & oragio
do oficiante, Deus manda o seu Espi-
rito Santo sobre as ofertas, tornando-
as corpo e sangue de Cristo, ja que
tudo o que o Espirito toca é santifica-
do e transformado (ueTaBeBAnTan),

A idéia da “transformacdo” foi re-
tomada por Gregoério de Nissa que
expoe, no seu estilo sugestivo, a ten-
tativa de resolver o problema do modo
no qual o corpo anico de Cristo, que
vem distribuido cotidianamente a mi-
lhoes de fiéis, possa ser recebido na
sua plenitude por qualquer um que
comunga €, no entanto, permanecen-
do inteiro®. A sua teoria quer de-
monstrar que quando o Verbo Encar-

'S Cf. Basilio, Ep., 8, 4.

16 Cf. Fragmento “Ex sermone ab baptizandos”, PG 26, 1325.

" Cf, Cat., 22, 1,
' Ibidem, 22, 2,
1% Ibidem, 23, 7.
¥ Or. cat,, 37.
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pado nutriu-se com o po e o vinho
¢ 0s assimilou na sua carne € no seu
sangue, estes foram ento transforma-
dos na natureza do seu corpo. O que
acontece na eucaristia € andlogo, se
bem que com uma diferenga caracte-
ristica: no tempo da permanéncia
terrena de Jesus o pao e o vinho eram
transformados através de um proces-
so digestivo, ou sofreram uma meta-
morfose imediata no corpo do Verbo.
Pode-se perceber que Gregorio define
“a patureza dos objetos visiveis” como
“rans-elementacio” (UeTOLCTOLYELD
sag). Ele parece pensar em uma al-
teracdo no relacionamento dos elemen-
tos constitutivos (cTovygw) do pdo e
do vinho, em conseqiiéncia da qual
estes adquirem a forma (£180g) do
corpo ¢ do sangue do Senhor € as
suas propriedades cor-respondestes.
Ja no IV século, as opinides dos
“conversionistas” eram aceitas sem
discusstes tanto pelos alexandrinos
quanto pelos antioquenos. Segundo
Cirilo, as palavras de Cristo na ultima
ceia, “Isto é o meu corpo, Isto é o
meu sangue”, indicam que os objetos
visiveis nfio sfo tipos ou simbolos
mas sido estados transformados
(uetamoteicton) pela inefavel potén-
cla de Deus no seu corpo e no seu

sangue* . Em outra parte observa que
Deus “infunde uma poténcia vivifi-
cante nas ofertas e as transmuta (nebi
omow abrd) na virtude da propria
carne”?, Tanto Cirilo quanto Nestorio
concordavam sobre a realidade da
“transformac¢io™; o que os dividia era
a insisténcia de Cirilo sobre o fato de
que com base nos principios de
Nestorio a eucaristia ndo podia ser
doadora de vida e cheia da energia do
Verbo, mas podia ser somente a camne
de um unico homem. A teoria da
“transformacdo” servia para ser usada
pelos monofisitas; alguns desses afir-
mavam que o pdo € o vinho eram
transformados em uma substéincia di-
versa depois da epiclese, assim como
o corpo do Senhor foi transformado
na sua divindade depois da ascensio”.

No ocidente, no mesmo periodo,
continuava a predominar a concepgio
dos dons eucaristicos como simbolos.
O cinon da missa, no De sacramentis
de Ambrdsio que traz a data do IV
século, pode ser tomado como exem-
plo. E uma imitagfio da dltima Ceia,
em palavras e em atos, realizada so-
lenemente diante de Deus. Pensava-se
que a repeti¢io das palavras do Se-
nhor estabelecia a associagfio sacra-

21 CE In Matth., 26, 27.
2 Cf InLuc., 22, 19,
n Cf, Teodoreto, Bran., 2; PG 83, 168.
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mental do pio ¢ do vinho com as
realidades divinas que estes represen-
tam. A oferta ¢ agora “uma figura do
corpo e do sangue de Nosso Senhor
Jesus Cristo™*. Segundo Jerdnimo, o
vinho do calice é “o tipo” (fypus) do
seu sangue™ e o mistério eucaristico é
“o tipo da sua paixdo” (in typum suae
passionisy *. No pdo consagrado o
corpo do Salvador é “mostrado”
(ostenditur); por meio dos elementos
ele “representa” (repraesentat) o seu
corpo € o seu sangue®’.

Se a influéncia de Ambrosio ser-
viu para mediar a doutrina de uma
“mudanca fisica dos elementos” no
ocidente, aquela de Agostinho exerci-
tou em uma diregéo totalmente diver-
sa. Seu pensamento sobre a eucaris-
tia, nfo muito sistemdtico ¢ rico em
varios aspectos, é extremamente difi-
cil de ser sintetizado. Alguns, como F.
Loofs, o hio classificado como expo-
ente de uma doutrina puramente sim-
bolica, enquanto A. Harnack julga que
a incorporagio dos cristdos no corpo
mistico de Cristo, a igreja, fosse o
nucleo central da sua doutrina sa-
cramental. Outros viram-no diversa-
mente. Pregando sobre “o sacramento
da mesa do Senhor” aos neobatizados,

ele observa: “O pdo que v6s vedes

sobre o altar, santificado pela Palavra
de Deus, ¢ o corpo de Cristo. Aquele
calice, ou melhor, o conteudo daquele
calice, santificado pela palavra de
Deus, é o sangue de Cristo. Com estes
elementos o Senhor Jesus Cristo quer
{razer o seu corpo e o seu sangue que
ele derramou por nés”. Em um outro
sermdo, dizia: “Vés sabeis o que comei
e bebei, ou melhor quem comei e
bebei™Z,

Poderiamos enumerar muitos tex-
tos de Agostinho como estes nos quais
cle demonstra aceitar plenamente a
identificaco tradicional entre os ele-
mentos e o corpo e o sangue de Cris-
to. Nio nos resta davida que ele
condividia o “realismo” de quase to-
dos os seus contemporédneos e prede-
cessores. E verdade que o seu pen-
samento passa facilmente pelo corpo
sacramental de Cristo ao seu corpo
mistico e isto porque, antes de tudo, o
pdo e o vinho consagrados, sendo
compostos de uma infinidade de grios
de trigo, antes separados, e de grios
de uva, também antes separados, sdo
um evidente simbolo de unidade; em
segundo lugar, num sentido mais pro-
fundo, porque o fato de que os fidis

M Cf. De Sacram., 4, 21,
B Cf In lerem., 3, 10.
®Ct. Adv. Tov,, 2, 17.

*Cf. Ep. 98, 13; In Marc., 14, 17s.; In Matth., 26, 26.

* Cf. Serm., 227; 9, 14.
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participam da eucaristia € um signo da
sua pertenga a igreja™. Nao se encon-
¢ra NOS seus escritos nenhuma alusdo
3 teoria da “transformagio” sustenta-
da por Gregério de Nissa e por
Ambrosio. O seu pensamento, na re-
alidade, se move nas linhas propostas
por Tertuliano e Cipriano. Ele fala do
“panguete no qual Jesus apresentou €
transmitiu aos seus discipulos a figura
do seu cotpo e do seu sangue”. Mas
vai além dos seus predecessores ao
formular uma doutrina que, apesar de
ser totalmente realista, ¢ também cla-
ramente espiritualizante. Em primeiro
lugar, diz claramente que o corpo
consumido na eucaristia néo ¢ absolu-
tamente idéntico ao corpe histérico de
Cristo mas representa Cristo: “Deveis
entender o que eu disse no sentido
espiritual. N3o estais para comer este
corpo que vedes ou beber o sangue
que aqueles que estdo para me cruci-
ficar far-me-3o derramar™.

O ponto essencial de Agostinho ¢
que o corpo e o sangue de Cristo ndo
sdo consumidos no sentido fisico e
material; o que é consumido de tal
modo sdo o pdo ¢ o virho. O corpo e
o sangue sio recebidos por aquele que
comunga, de modo real, através do

sacramento.

4. O SACRIFICIO EUCARISTICO

A eucaristia era para os Padres da
Igreja o instrumento principal da
deificagdo dos cristios € também
considerada, sem duvida, o sacrificio
cristio: o corpo mistico de Cristo.
Devemos agora examinar de que
modo eles entendiam o “sacrificio in-
cruento” celebrado por meio dos “sim-
bolos™ do corpo de Cristo e do scu
sangue em comemoragdo da sua
morte® . Grande parte de sua lingua-
gem ¢ convencional, mas encontra-
mos uma declaragio mais elaborada
sobre o aspecto sacrifical em Cirilo
de Jerusalém. De acordo com a tradi-
¢Ho, ele fala do “sacrificio espiritual”,
“incruento”, mas define-o também “o
sacrificio santo e tremendo”, e “o
sacrificio de propiciagdo™(tng Buct
¢C...Tob TACGpoD) na presenga do
qual suplica-se a Deus pela paz das
igrejas e pelas nossas necessidades
terrenas em geral®, A intercessdo
pode ser oferecida seja para os mor-
tos, seja para o$ vivos, enquanto a
vitima augusta vive diante de nos,
porque o que oferecemos ¢ “Cristo
morto para 0s nossos pecados, que

» Cf, Serm., 272; De Civ. Dei, 22, 10; Tract. in ev. foh., 26, 13.

3% Cf Enart. in Ps, 3, 1; 98, 9.

3t Cf. Apost. Constit., 6, 23, 5; Funk, I, 361.

32 Cf. Cat,, 23, 8-10.
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propicia Deus misericordioso por eles
e por noés”. Mais tarde no mesmo
século, Jodo Crisdstomeo desenvolve a
doutrina de Cirilo referindo-se ao “tre-
mendo sacrificio” (thy ¢pikwdecti
Tnv) e ao Senhor sacrificado que aqui
vive; assim, o sacerdote curva-se so-
bre o sacrificio e intercede®™. Ele su-
blinha um ponto muito importante: que
o sacrificio oferecido agora sobre o
altar ¢ idéntico aquele que o mesmo
Senhor ofereceu na dltima ceia, en-
quanto o acento sobre a doutrina da
unicidade do sacrificio, comentando a
afirmacéo aos Hebreus segundo a qual
Cristo oferecen ele mesmo uma s6
vez: “Nao oferecemos cotidianamente
sacrificios? Fazemos mas ¢como um
memorial da sua morte, e esta oblagdo
¢ Unica, ndo multipla. Mas como pode
ser uma e ndo muitas? Porque foi
oferecido uma vez por todas, como o
antigo sacrificio no santo dos santos.
Esta ¢ a figura do antigo sacrificio e
o foi verdadeiramente dele; porque ¢
o mesmo Jesus Cristo que nds ofere-
cemos sempre, e ndo ora uma vitima
ora outra. A vitima é sempre a mes-
ma, entfo o sacrificio € uno. Diriamos
que, visto que Cristo é oferecido em
muitos fugares, seriam muitas as viti-

mas? Certamente nio. E um (nico e
mesmo Cristo em qualquer lugar; ¢ -

aqui na sua totalidade ¢ em qualquer
lugar na sua totalidade, um corpo
inico. Como ele é um s6 corpo, e ndo
muitos corpos, sendo oferecido em
muitos lugares, assim o sacrificio é
um s0 € mesmo sacrificio. O nosso
sumo sacerdote ¢ Cristo mesmo, que
ofereceu o sacrificio que nos purifica.
A vitima oferecida naquela ocasifio e
que n#o pode ser consumida € a mesma
vitima que nds oferecemos agora. O
que fazemos ndés o fazemos como
memorial daquile que foi feito naquela

“ocasifo... Ndo oferecemos um sacrifi-

cio diferente, mas sempre ¢ mesmo,
ou antes o fazemos em memorial”*,

Também Gregorio Nazianzeno co-
locou a agio eucaristica em estreito
relacionamento com a morte redento-
ra do Senhor. Tratava-se, para ele, de
um sacrificio externo (thv £w) que
representava em “antecipa¢fo” o mis-
tério da oferta de Cristo na Cruz®. Na
mesma linha, Teodoro ensinava que o
mesmo sacrificio do novo pacto era
um memorial da Gnica e verdadeira
oblagiio, uma imagem ou representa-
¢do da eterna liturgia que € celebrada
nos céus, onde Cristo, o nosso sumo

# Cf. De sacerdot., 3, 4; 6, 4.
3 Cf, In Hebr. hom.,, 17, 3.
¥ Cf Or, 2, 95,
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sacerdote ¢ intercessor, realiza o seu
ministério®. O que ¢le oferece ao Pai,
pa eucaristia, é ele mesmo, dando-s¢
4 morte por nos todos.

Os autores ocidentais, antes de
Agostinho, deram uma pequena con-
tribuigio A doutrina do sacrificio
eucaristico. Santo Hilario define o al-
tar cristio como “uma mesa do sacri-
ficio” e fala do “sacrificio de agfio de
gragas e de fouvor” que substituiu as
vitimas cruentas dos tempos antigos
e de imolagéo do cordeiro pascal fei-
ta sob a nova lei’”. Segundo Sdo
Jerénimo, a dignidade da liturgia
eucaristica deriva da sua associagio
com a paixfo; ndo é um memorial
vazio porque a vitima do sacrificio
cotidiano da igreja é o Salvador mes-
mo®. A visio de Ambrdsio é muito
mais explicita quando afirma: “Ora,
nds vemos as boas coisas na imagem
e nos atemos estritamente as coisas
boas da imagem. Vimos o Sumo Sa-
cerdote vir a nos. N6s o vimos ¢
ouvimos dar o seu sangue por nos.
Nés, que somos sacerdotes, imitamo-
lo 0 melhor que podemos, oferecendo
o sacrificio para o povo, diretamente
de pouco mérito, mas concebido de

forma honrada por aquele sacrificio.
Porque, também parece que Cristo ndo
oferece mais o sacrificio, ele mesmo
se oferece, no mundo, onde quer que
o corpo dele seja oferecido. Nos o
vemos oferecer-se por nods, visto que
é a sua palavra que santifica o sacri-
ficio que nds oferecemos™,

O conceito de Sacrificio em Agos-
tinho ¢ estritamente ligado & sua idéia
do sacrificio em geral. “Um verdadei-
ro sacrificio”, escreve ele, “é toda obra
realizada a fim de estabelecer a nos-
sa santa unifo com Deus”. Essenci-
almente, é um pacto interior da von-
tade € o que convencionalmente ¢
definido como sacrificio € o seu signo
exterior: “o sacrificio visivel € o sacra-
mento, o que ¢ o simbolo sacro
(sacrum signum) do sacrificio invisi-
vel™, O sacrificio supremo e unica-
mente puro ¢ a oferta de si feita pelo
Redentor no Calvario. Este é o sacri-
ficio que todos os sacrificios da lei
judaica ofereceram; € 0 seu memorial
que os cristios celebram hoje na eu-
caristia®’. “Este sacrificio”, diz Agos-
tinho, “sucede a todos os sacrificios
do AT que foram oferecidos em an-

. tecipagio do que deveria vir... Por isto

¥ Cf, Hom cat,, 15, 15 s.

37 Cf. Tract. in Ps., 68, 19; 68, 26.
# Cf Ep., 114, 1; 21, 26.

¥ (Cf. Enarr. in Ps., 38, 25.

® Cf. De civ. Dei, 10, 6; 10, 5.

4 Cf. Contra Faust,, 6, 5; 20, 18.
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o seu corpo ¢ oferecido antes de to-
dos aqueles sacrificios e oblagGes, e
distribuido aos participantes”. A Ceia
eucaristica pressupSe a morte na cruz.
O mesmo Cristo que foi morto na
cruz é sacrificado no sentido real co-
tidianamente pelos fiéis, afim de que
o sacrificio oferecido uma vez por
todas, na forma cruenta, venha sobre-
naturalmente renovado sobre 0s nos-
sos altares com a oblagio do seu
corpo e do seu sangue®. Disto resui-
ta claramente que o sacrificio
sucaristico, sendo essencialmente uma
“semelhanga” ou “memorial” do
Calvario, inclui, pois, muito mais do
que isto. Em primeiro Tugar, implica
uma oferta real, ainda que sacramen-
tal, do corpo e do sangue de Cristo;
Ele mesmo é o sacerdote, mas tam-
bém vitima. Em segundo lugar, junto
com a oferta da cabega, implica tam-
bém a dos seus membros, porque o
fruto do sacrificio é precisamente a
sua unifio com o corpo mistico de
Cristo. Como diz Santo Agostinho: “a
inteira comunidade redimida, isto é a
congregacio e a comunidade dos san-
tos, € o sacrificio universal oferecido
a Deus através do grande sumo sacer-
dote que ofereceu a si mesmo na sua
paixdo por nds, a fim de que pudés-

semos ser o corpo de uma grande =

cabega... Quando o apdstolo nos exorta
a apresentar 0s nNossos COrpos em sa-
crificios novos... este é o sacrificio
dos cristdos: nds que somos muitos,
somos um so corpo em Cristo. A Igreja
celebra-o no sacramento do altar que
¢ assim familiar aos fiéis, no qual mos-
tra-se que, nisto que ela oferece, ela
oferece a si mesma”. “O mais esplén-
dido e excelente sacrificio é o mistério
que nos celebramos na nossa
oblagio™*,

5. CONCLUSAO

Concluindo, podemos dizer, sinte-
ticamerite, que, quanto a eucaristia, hou-
ve no periodo patristico as seguintes
linhas:

1. A ultima Ceia do Senhor é
indicada como eucaristia;

2. Na eucaristia ha uma presenga
salutaris de Jesus Cristo em termos
reais de corpo e sangue. FEsta realida-
de ¢ um argumento para defender a
propria realidade da encarnagio do
Verbo. O testemunho litirgico nio tem
nenhuma excecio®,

3. Desde o principio, a doutrina da
eucaristia era realista e afirmava que
0 pdo ¢ o vinho eram o corpo e o
sangue de Cristo Salvador. Entre os

*# Cf. De civ, Dei, 17, 20, 2.

1 Cf. Ep., 98, 9; Conira Faus., 20, 18; 20, 21.
“ Cf. De Civ. Dei, 10, 20; 10, 6; 19, 23, 5.

4 Cf. Ambr., De sacr,, 4, 14.
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padres tedlogos, esta identidade era
interpretada ao menos de dois modos
diversos:

3.1. A visdo “figurativa” ou “sim-
bolica” colocava o acento na distin-
¢io entre os elementos visiveis e a
realidade que eles representavam. Esta
visdo remontava a Tertuliano e
Cipriano e, mais tarde, recebeu novo
impulso de Santo Agostinho.

3.2. Em segundo lugar, tenta-se
explicar esta identidade como sendo
o resultado de uma “mutacfo concre-
ta” ou de uma “conversido” que acon-
tecia no pio e no vinho,

4. A eucaristia ¢ entendida como
oratio-prex do género eucaristico na
linha de sacrificium offerre por par-

te da comunidade. Ela ¢ o “Onico
sacrificio valido” para oferecer a Deus
e ndo divisivel mas pode ser ofereci-
do por grupos de cristdos. No contex-
to da eucaristia como “Gnico sacrifi-
cio” desenvolveu-s¢ a relacio euca-
ristia-unidade da igreja.

Pe. Vicente de Paulo Moreira ¢ mestre
em Teologia e Ciéncias Patristicas pefa
Pontificia Universidade Lateranense, Roma
e professor de Pairologia na Pontificia

Faculdade de Teologia N. Sra. da Assungfo.
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