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RESUMO

Nostra Aetate, a Declaracdo sobre as Relagbes da Igreja com as
Religibes N&o-Cristas, foi solenemente votada e aprovada pelos Bispos do
Concilio Vaticano Il, em 28 de Outubro de 1965. Este resultado foi talvez uma
surpresa. Depois do Beato Jodo XXIII ter convocado o Concilio, foi mandado
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um questionario preparatorio as Igrejas locais, mas poucos bispos
mencionaram em suas respostas o tema das outras religibes, e nenhum
esquema provisério foi preparado sobre este assunto.

Palavras-Chave: Relac¢ées, Igreja, Religibes N&o-Cristas.

ABSTRACT

Nostra Aetate, the Declaration on the Relations of the Church to Non
Christian Religions, was solemnly voted and approved by the Fathers of
Second Vatican Concil on 28 October 1965. It was perhaps a surprise result.
After Blessed John XXIII convoked teh Concil, a preliminary questionnaire
was sent out to the Local Churches, but very few bishops mentioned the
topic of other religions in their responses, and no draft schema was prepared
on this topic.
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INTRODUGAO

Nostra Aetate, a Declaragdo sobre as Relagbes da Igreja com as
Religibes Nao-Cristas, foi solenemente votada e aprovada pelos Bispos do
Concilio Vaticano 1l, em 28 de Outubro de 1965. Este resultado foi talvez
uma surpresa. Depois do Beato Jodo XXIII ter convocado o Concilio, foi
mandado um questionario preparatério as Igrejas locais, mas poucos bispos
mencionaram em suas respostas o tema das outras religides, e nenhum
esquema provisorio foi preparado sobre este assunto. Foi realmente por
acidente que ele apareceu na agenda. O rabino Jules Isaac, francés, sugeriu
ao Papa Jodo XXIIl que ja era tempo para a Igreja fazer uma declaracao
oficial combatendo o “ensinamento do desprezo” em relagdo aos Judeus. A
sugestdo foi aceita e o Cardeal Agostino Bea, Presidente do Secretariado
para a Unidade dos Cristaos, foi encarregado de preparar um texto que se-
ria submetido ao Concilio. Esta iniciativa suscitou oposi¢cao, especialmente
entre os bispos do Médio Oriente, enquanto os bispos da Africa e da Asia
apresentaram sugestées que levaram a ampliar o texto a fim de conter a
atitude da Igreja, ndo s6 para com os judeus, mas para com 0s seguidores
de todas as religides. Assim nasceu a Nostra Aetate, um dom do Espirito
Santo a Igreja.

E interessante reler este documento, apés 40 anos, e verificar que ndo
perdeu nada da sua atualidade. Nesta palestra, proponho-me salientar como o
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documento foi capaz de inspirar os membros da Igreja Catolica em
diferentes niveis para promover relacoes de respeito e dialogo com pessoas
de outras religides. Ele continua sendo um soélido ponto de referéncia para
estas relacoes.

1. A UNIDADE FUNDAMENTAL DA HUMANIDADE

A “Nostra Aetate” € um documento realista. Leva em consideracgéo,
quer o fato do pluralismo religioso, quer o desejo de unidade nestes nos-
sos tempos “em que o género humano se torna cada vez mais unido”. O
pluralismo religioso ndo é um fendmeno novo. Pode-se dizer que sempre
existiu. Basta ler as Escrituras, sobretudo o Antigo Testamento, para verificar
quanto os Judeus estavam em contato com pessoas de outras religides.
Mas o documento tem razdo quando reconhece que, nho mundo de hoje, se
tem mais consciéncia deste pluralismo. E resultado da mobilidade da popu-
lagdo e também de uma maior facilidade nas comunicagdes. A presenca de
minorias religiosas suscitou novas questdes relativas a liberdade religiosa
e as exigéncias legitimas de comunidades de varias religides. O Concilio
examinou estas questées na Dignitatis Humanae, a Declaragdo sobre a
liberdade religiosa. Menciono este fato para recordar que a Nostra Aetate
nédo deve ser considerada isoladamente, mas deve ser lida, relacionando-a
com os outros documentos do Vaticano Il

Poder-se-ia dizer que o primeiro valor que a Nostra Aetate sublinha é
o0 da unidade. A introdugdo do documento reflete sobre o que os homens
tém em comum. Faz-se referéncia ao Novo Testamento para mostrar que
toda a humanidade vem de uma mesma origem e que o designio salvifico
de Deus abraga a todos. Esta verdade tem sido um aspecto constante da
doutrina oficial da Igreja Catdlica, a partir do Concilio do Vaticano. Para dar
um exemplo: na sua reflexdo, sobre o Dia de Oragéo pela Paz, celebrado
em Assis, em 27 de Outubro de 1986, o Papa Jodo Paulo Il referiu-se a
origem comum e ao comum destino da humanidade. Ele disse:

“Existe um s6 plano divino para cada ser humano que vem a
este mundo (Cf. Jo 1,9), um unico principio e fim, sejam quais
forem a cor da sua pele, o contexto histérico e geografico em que
vive e age, a cultura onde cresceu e se expressa. As diferencas
sdo um elemento menos importante quando confrontadas com a
unidade, que é radical, fundamental e determinante.” (Discurso a
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Caria Romana, 22.12.1986, n.3)

Nao se pode negar as diferengas. Algumas delas refletem o génio
dos diferentes povos, mas ha também riquezas espirituais encrustradas em
diferentes tradigdes, riquezas que podem ser atribuidas a acdo do Espirito
Santo. Existem, todavia, diferengas que provém dos limites humanos, cau-
sadas pela tendéncia ao pecado, pois temos de admitir que a humanidade
nao é perfeita. Contudo, a unidade fundamental é considerada mais impor-
tante do que as diferencas. Pode-se dizer que esta unidade basica deriva
da verdadeira natureza da pessoa humana. Como afirma o Catecismo da
Igreja Catolica:

“O desejo de Deus esta inscrito no coragdo do homem, ja que
0 homem é criado por Deus e para Deus; e Deus nao cessa
de atrair o homem a Si... Ao longo da histéria até aos dias de
hoje, os homens, nas suas crengas e comportamentos religiosos,
tém expressado a sua busca de Deus de muitas maneiras: nas
oragoes, sacrificios, rituais, meditagdes etc. Apesar das ambigui-
dades que, frequentemente, elas representam, estas formas de
expressdo sao tao universais que o homem pode ser chamado
um ser religioso”. (CIC, 27-28)

A Declaragao Nostra Aetate enumera as questbes fundamentais que
inquietam o ser humano: o sentido da vida, o sofrimento e a morte, a feli-
cidade auténtica. Reconhece que as pessoas se dirigem as religides para
encontrar respostas para os “enigmas da existéncia humana”. Esta capaci-
dade de dar sentido é vista como um dos valores das religidbes em geral.

Estas questbes fundamentais continuam sendo formuladas. O progres-
so cientifico ndo as eliminou, mas talvez as tenha tornado mais agugadas..
As possibilidades abertas pela engenharia bioldégica tém de ser avaliadas,
a luz da compreensdo da dignidade da pessoa humana. Os efeitos da
industrializacdo sobre o ambiente suscitam a questdo do lugar da pessoa
humana no universo criado. Os homens dirigem-se, ainda, as religides em
busca de resposta? Talvez, na nossa época, existam alguns que nao confiam
nas religides estabelecidas e querem criar uma religido, ou religides, que
Ihes paregam mais adequadas. A mentalidade pdés-moderna, com a sua
desconfianca nas sinteses prontas, conduz a atitude eclética e sincretista
da New Age (o Movimento da Nova Era), que leva as pessoas a inspirar-se,
ao mesmo tempo, em muitas religides. Isto ndo anula, todavia, o aspecto
positivo da religiosidade.
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Poderiamos dizer que existe um aspecto ulterior desta unidade, algo
que se poderia denominar a dimensao mistica. A Constituicdo Gaudium et
Spes, sobre a Igreja no mundo moderno, declara que, pela encarnagéo, o
Filho de Deus se uniu a cada ser humano (cf. GS 22). Esta consequéncia
da encarnagéo eleva a dignidade da pessoa humana, seja qual for a propria
nacao ou religido. Esta reflexdo teoldgica, que foi central nos ensinamentos
de Jodo Paulo Il, desde a sua primeira enciclica Redemptor hominis, néao
se encontra na Nostra Aetate, que € primariamente um documento pastoral.
Mais uma vez devemos recordar que este documento deve ser lido rela-
cionado com os outros documentos do Concilio, Lumen Gentium, Gaudium
et Spes, Ad Gentes etc, que oferecem fundamentos teoldgicos para a sua
perspectiva pratica.

A Nostra Aetate considera a unidade como um dado de fato, mas
esta &€ também alguma coisa para a qual a humanidade esta caminhando.
Poderiamos entdo perguntar-nos: que espécie de unidade esta a ser apre-
sentada como objetivo para o futuro? Quando se procura responder a esta
questédo, convém distinguir o didlogo inter-religioso do didlogo ecuménico,
reservando o segundo termo para as relagbes entre os Cristdos. A pratica
ecuménica procura chegar a uma unidade de fé que possa ser base para
a comunhé&o, respeitando, ao mesmo tempo, a diversidade de tradigdes e
de ritos. Tal unidade ndo se pode alcancgar entre as diferentes religides por-
que, apesar dos pontos em comum, permanecem diferengas essenciais de
doutrina. Na verdade, os movimentos que tentaram fundir todas as religides
numa sé acabaram por constituir uma nova religido. Parece, portanto, que
o pluralismo religioso permanecerd uma caracteristica permanente deste
mundo, até quando as diferengas forem reassumidas no fim dos tempos,
quando Deus for tudo em todos (cf. 1 Cor 15,28).

2. DIALOGO COM AS DIFERENTES RELIGIOES

A Nostra Aetate comeca a segunda secao referindo-se a pessoas
que mostram “uma certa percepgdo de uma forga oculta presente no curso
das coisas e acontecimentos humanos”. A expressao religiosa a que isto
da origem poderia ser classificada como Religido Tradicional®. Esta é vista
numa luz positiva, incluindo, muitas vezes, fé num ser supremo, reconhecido,
as vezes, como Pai. Chama-se atencdo para o “profundo sentido religioso”
a que tais crengas dao origem. Esta atitude positiva levou o Secretariado
para os Nao-
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Cristdos a publicar, j4 em 1969, um pequeno livro intitulado Ao encontro
das Religibes Africanas.

Poderiamos perguntar por que motivo deve ser dada atengdo a estas
tradigcbes religiosas, quando sempre se pensou que eram destinadas a desa-
parecer com a difusdo da modernidade e, posteriormente, da globalizagao.
Mas, na realidade, estas religides ndo estdo desaparecendo, mas influenciando
ainda a vida de muita gente. Mesmo os que abragaram religides mundiais,
como o Cristianismo ou o Isla, voltam, muitas vezes, as praticas ancestrais,
em tempos de tensdo e stress. Alguns voltaram as religides tradicionais,
rejeitando o Cristianismo como uma imposi¢ao colonial. Outros mantém as
praticas antigas, na medida em que forem compativeis com o Evangelho.

O dialogo interior, dentro daqueles que desejam ser ao mesmo tem-
po cristdos auténticos e verdadeiros membros da prépria antiga cultura, foi
encorajado por Jodo Paulo I, nos seus encontros com Americanos Nativos
em Santa Ana de Beaupré, no Canada, em 1986, e em Phoenix, Arizona,
em 1987, tal como durante o seu encontro com Australianos aborigines, em
Alice Springs. A mesma mensagem foi dada pelo Pontifice aos Amerindios
e aos Afro-Americanos, em Santo Domingo, em 1992. O Cardeal Arinze,
que provém de um ambiente de Religido tradicional, quando era Presidente
do Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso, escreveu duas cartas
sobre a atencdo pastoral as Religides tradicionais: uma dirigida a Igreja
na Africa, em 1988, e outra para a Asia, América e Oceania, em 1993.
O Conselho continua dando atengédo a estas religibes, como testemunha
0 recente simposio, em Janeiro de 2005, sobre os recursos das Religides
Tradicionais para a paz.

A primeira tradi¢do religiosa mencionada por nome na Nostra Aetate é
0 Hinduismo. Com termos cuidadosamente escolhidos, sdo apresentados os
diferentes marga (caminhos) que os Hindus chamam sanatana dharma (uma

3Um documento do Pontificio Conselho para o Diélogo Inter-religioso da a seguinte defini¢éo:
“Por religides tradicionais entendemos as religides que, diversamente das religides mundiais
que se difundiram em muitos paises e culturas, permaneceram no préprio ambiente sécio-
-cultural. A palavra ‘tradicional’ ndo se refere a algo de estatico ou de imutavel, mas exprime
uma matriz localizada... Enquanto que, na Africa, estas religides sdo chamadas geralmente
“religides tradicionais africanas”, na Asia sdo chamadas ‘religides tribais” e ‘religides populares’;
na América, “religides nativas’ e ‘religides afro-americanas’; e na Oceania ‘religides indigenas’.
(Atengdo pastoral as religides tradicionais na Asia, América e Oceania, 1993, n.1).
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antiga regra de vida). Faz-se mencéo da exploragdo do mistério divino por
meio do mito e da filosofia, da busca da moksha (libertacéo definitiva), por
meio de praticas ascéticas, meditagao e devogao (bhakti). As diferentes vias
sao enumeradas sem qualquer tentativa de avaliagéo.

O Budismo é abordado de modo semelhante. O fato de tratar especi-
ficamente o Budismo pode ter surpreendido alguém, porque, muitas vezes, é
considerado mais uma filosofia que uma religiao. O documento chama-o “um
caminho” de vida. Quando é examinado, nas suas manifestagdes, pode-se
ver o quanto lhe falta uma teologia — os budistas ndo falam em geral de
Deus — o Budismo age como uma religido e, por isso, pode-se compreender
que o Concilio o tenha tratado neste contexto. A Nostra Aetate descreve,
brevemente, como esta tradigdo propde superar “a radical insuficiéncia deste
mundo mutavel”. Fala de alcangar a “libertagdo perfeita” e de obter a “suprema
iluminacdo”, mediante o esforco pessoal ou com a ajuda divina. Segue-se
uma referéncia implicita as diferentes escolas de Budismo: Theravada (se-
guindo o ensinamento dos Antigos), com a sua insisténcia na observancia
de preceitos; Mahayana (Budismo do Grande Veiculo) e Vajrayana (Budismo
Tibetano) que admite uma ajuda sobrenatural. Talvez, se pudesse ter feito
referéncia a vida monastica, caracteristica essencial do Budismo, que tem
sido uma frutuosa base de dialogo com monges catdlicos.

Outro aspecto do Budismo a que se poderia ter dado mais importancia
é o0 seu carater missionario. Passou da india ao Sri Lanka e & Indochina, na
forma Theravada; da China ao Japao e a Coréia, como escola Mahayana; e
ao Tibete, onde tornou-se Budismo Vajrayana. Em cada etapa houve uma
inculturagéo, processo que tem continuado ainda com a difusdo no mundo
ocidental. E verdade, que hoje muitos ocidentais sdo atraidos pelo Budismo
que se manifesta como escola de meditagéo, vista, talvez, como antidoto
necessario a agitagdo da vida moderna.

Depois das duas frases sobre o budismo, a Nostra Aetate fala de
“outras religibes”, sem mencionar 0s seus nomes, que visam a pacificar o
coragao humano por caminhos que incluem doutrinas, normas de vida e
ritos sagrados. Depois da publicacdo da Nostra Aetate, algumas religides
comegaram a participar de atividades inter-religiosas e merecem, por isso,
especial referéncia. Poderiamos mencionar a religido Baha’i, o Xintoismo
(forma de religidao tradicional que se tornou oficial no Japdo), o Sikhismo,
Tenrikyo (religido japonesa fundada na segunda parte do século XIX) e o
Zoroastrismo.
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Depois desta parte descritiva, o documento faz, no fim da segunda
sec¢do, uma importante afirmacéo: “A Igreja Catdlica nada rejeita do que
nessas religides existe de verdadeiro e de santo”. Ambos os termos mere-
cem atengdo. Ha elementos de verdade nas diferentes tradigbes religiosas.
O Concilio vé tais elementos como reflexos da verdade que foi plenamente
revelada no Filho de Deus feito homem, pois Jesus Cristo apresentou-se
como “o Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo. 14,6). Sao “sementes do Verbo”
que se encontram escondidas nas varias tradigbes religiosas (cf. Ad Gentes
11), parte daquela comunicagao divina que alcanga o cume na Encarnagéo.
Todavia, a plenitude de revelagao recebida em Jesus Cristo ndo deve sus-
citar nos Cristdos um sentido de superioridade. Como individuos nada lhes
assegura que entenderam plenamente tal verdade. O dialogo pode ser con-
siderado o progresso comum para a verdade que, na sua totalidade, supera
a compreensdo humana. E possivel, portanto, reconhecer com alegria as
verdades parciais contidas nas diferentes tradi¢gdes religiosas.

O segundo termo usado, “santo”, merece também ser sublinhado.
Deve, certamente, significar que estas religides contém elementos de graca
que permitem que os seus adeptos alcancem a salvacdo. O papel exato das
religides na salvagao nao é especificado na Nostra Aetate, mas a autoridade
doutrinal da Igreja Catodlica declarou, claramente, no documento Dominus
Jesus, que as religides ndo sao reconhecidas como vias alternativas de sal-
vacgao. Existe uma s6 salvagéo, e um sé caminho para a salvagao, a via do
Mistério Pascal, mas o Concilio ensina que o Espirito Santo da a todos, por
vias que Deus conhece, a possibilidade de entrarem neste Mistério Pascal
(cf. GS 22). Como isto pode acontecer € algo a investigar, e Dominus Jesus
encoraja a fazé-lo. Os elementos acima mencionados, as praticas ascéticas,
a oragcdo e a meditacdo, a obediéncia a preceitos morais, mereceriam ser
considerados a esta luz, examinando cada uma das tradigdes religiosas. E
necessaria uma atitude equilibrada. As religides tém também um lado de
sombra. E, todavia, legitimo concluir que podem ser consideradas como
tendo uma fungéo definida, embora subordinada, para a salvagao.

A segunda secao da Nostra Aetate encoraja os Catdlicos a entrar “com
prudéncia e caridade no didlogo e colaboragdo com os sequazes doutras
religides dando testemunho da vida e fé cristds”. Esta colaboragdo pode
tomar a forma de apreciar os valores. Faz-se referéncia a “bens espirituais
e morais” que devem ser reconhecidos e preservados. Num mundo plura-
lista, pode haver
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um intercdmbio que sirva para enriquecer a cultura comum desse tempo, ja
que a cultura nunca é estatica, mas esta sempre em evolugéao.

Em conclusao, devemos sublinhar que estes dois paragrafos da segun-
da secdo da Nostra Aetate sdo importantes, ndo s6 para o que 0s precede,
mas também para as secgbes seguintes sobre o Isla e a Religido Judaica,
que vamos considerar.

3. O DIALOGO COM OS MUGULMANOS

A Nostra Aetate declara que a Igreja tem “grande estima” pelos Mu-
culmanos. Isto denota, certamente, uma completa mudancga de atitude, pois,
até entdo, os Mugulmanos eram, em geral, considerados como inimigos.
Talvez possamos perguntar-nos se, depois dos acontecimentos de 11 de
Setembro de 2001, mantém-se ainda essa estima. Sem duvida que estes
acontecimentos despertaram um sentimento de medo em relagdo ao Isl3,
identificado, freqientemente com o terrorismo. Este medo intensifica-se,
quando se considera 0 mesmo como uma realidade monolitica. Ha uma
necessidade real de maior conhecimento do Isla. Ha de se notar que um
efeito positivo e concomitante do atentado de 11 de Setembro foi um au-
mento da curiosidade de muitas pessoas que desejam saber mais, acerca
desta religido.

O Concilio evidenciou, de modo sintético, os valores que se encon-
tram na religido islamica. Acerca do seu sistema doutrinal, o primeiro e mais
importante fato € que se trata de uma religido monoteista. De fato a Lumen
Gentium atribui ao Isla o primeiro lugar entre os monoteismos nao-biblicos.
Declara que, “tal como nds (os Cristéos), eles (os Mugulmanos) adoram o
unico e misericordioso Deus, juiz da humanidade no ultimo dia” (LG 16).
Este Deus, descrito em termos que evocam o Alcordo, como “Unico, vivo e
subsistente, misericordioso e onipotente”, ndo & visto como um ser longinquo,
mas como aquele que “falou aos homens”. Este fato é positivo, embora o
Concilio ndo dé mais indicacbes sobre o modo da comunicagéo divina, e,
na verdade, Cristdos e Mugulmanos divergem no modo de compreender a
revelagao. Faz-se uma referéncia implicita a profecia, sendo notado que os
Mugulmanos “veneram Jesus como um profeta”. Neste contexto, encontramos
uma observagao negativa na Nostra Aetate, que recorda que os Mugulmanos
ndo reconhecem Jesus como Deus. Dificilmente, poderia ser evitada esta
observagéao, pois que a rejeicdo da Encarnagao e, por conseguinte, também
da Redencéao, por meio da
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Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Jesus constitui a diferenga fundamental
entre as duas religides.

O Isla ndo é uma simples série de crencas. E, principalmente, um
caminho de vida. Os Mucgulmanos usam, muitas vezes, quatro termos para
indicar o progresso no caminho de Deus: shari’a, o caminho da lei em que
a vontade de Deus assume uma forma concreta; tariga, a via mistica ou
devocional que conduz a uma assimilagdo mais interior dos valores da lei;
haqgiqa, a interpretacdo da verdade como sendo de certo modo uma par-
ticipacdo na Verdade absoluta; al-Haqqg, que € um dos Nomes de Deus;
ma’rifa, a via do conhecimento experiencial de estar perto de Deus. Ao
nivel da lei, ha os pilares do Isla, dos quais a Nostra Aetate menciona trés:
oragao, esmola e jejum. Nao se mencionam o primeiro e o ultimo dos cinco
pilares, provavelmente porque o primeiro, shahéd, a profisséo de fé, inclui o
reconhecimento de Muhammad como o “Mensageiro de Deus”; e o quinto,
hajj, peregrinacao a Meca, era vista como muito intimamente ligada a vida
de Muhammad. Faz-se também referéncia a conduzir uma “vida honesta”,
estimulada pela convicgdo de que, no Ultimo Dia, todas as agdes seréo
avaliadas pelo Justo Juiz, com recompensa ou puni¢do, segundo 0s casos.

O valor fundamental do Isla, como indica esta palavra, é sublinhado:
“Esforcam-se por se submeterem a Deus — é o que quer dizer a palavra
isld — sem reserva , aderindo aos ocultos designios de Deus”. A escolha da
palavra “esforcam-se” indica que nao se trata de simples fatalismo, como,
muitas vezes, se pensa por preconceito, mas de uma atitude auténtica de
devogao que merece respeito. Abrado é visto como modelo desta disposi¢cao
fundamental do ser humano para com Deus, modelo partilhado por Judeus,
Cristaos e Mugulmanos, apesar da diferente compreensao do papel que Abrado
€ chamado por Deus a desempenhar. O mesmo é verdade, em grau menor,
no que diz respeito a Maria. A Nostra Aetate menciona que a Virgem Mae de
Jesus é honrada e, as vezes, devotamente invocada. Procurar a intercessao
de Maria, como de outras pessoas reconhecidas como santas, ndo € aceito
por Mugulmanos mais rigorosos. Todavia ocupa um lugar predominante no
Isla popular. Pode ser visto como uma caracteristica fundamental dos seres
humanos que, na relagdo com Deus, sentem a necessidade de ajuda e apoio
da parte dos que se consideram estar mais perto dEle.

O paragrafo final desta curta secao ilustra, mais uma vez, a natureza
realista do documento. Faz-se referéncia as “muitas discérdias e 6dios” que
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surgiram, ao longo dos séculos, entre Cristdos e Mugulmanos. Qualquer
pessoa, empenhada em relagcbes com Mugulmanos, é consciente da oposi¢ao
suscitada pelo uso da palavra “cruzada”. Acontecimentos passados podem,
ainda, pesar sobre as relagdes presentes. O Concilio sugere esquecer o
passado. Ha, talvez, aqui, um pouco de falta de realismo, porque seria
impossivel, e mesmo uma falta de sabedoria, fazer abstracdo da Historia.
O que é preciso é uma purificagdo da memoria, uma releitura comum da
Historia pelas duas partes, com disposicdo a admitir as injusticas que po-
dem ter sido cometidas. Através deste “sincero esfor¢o”, pode-se chegar a
uma “compreensdo mutua”. Esta compreenséo pode ser base de uma nova
relacdo. Jodo Paulo Il tinha viva consciéncia da necessidade de reconcilia-
¢do para afastar as tensdes e permitir que as pessoas vivam juntas, em
harmonia. Numa das suas mensagens para o Dia da Paz, declarou que
nao pode haver paz sem justica, nem justica sem disposicdo a esquecer. A
atitude de perdao, tao dificil e exigente, €, todavia, algo que tem profundas
raizes, quer no Cristianismo, quer no Isla. Jesus ensinou os seus discipulos
a serem misericordiosos, tal como o Pai do Céu é misericordioso (cf. Lc
6,36). A espiritualidade islamica convida os Mugulmanos a revestirem os
atributos de Deus que, no Alcorao, sado freqlientemente chamados al-Rahman
(o Misericordioso), al-Ghaffdr (o que tudo perdoa). Tais ensinamentos podem
ser considerados parte dos “lagcos espirituais comuns” que necessitam ser
estreitados, como disse Jodo Paulo Il ao dirigir-se, em Novembro de 1979,
a pequena comunidade catdlica de Ankara.

O Concilio exorta Cristaos e Mugulmanos a esforgarem-se juntos para
conseguir que a justica social seja realizada na sociedade e para exaltar os
valores morais. Devem defender a liberdade e, especialmente, a liberdade
religiosa que se baseia na dignidade da pessoa humana (cf. Dignitatis Hu-
manae, 2). Tudo isto pode ser visto como um contributo para a promogao
da paz. Como os Cristdos constituem cerca de um tergco, e os Mugulmanos
cerca de um quinto, da populagdo mundial, & 6bvio que se estas duas co-
munidades conseguirem manter relagbes harmoniosas e pacificas, isto sera
de imenso valor para a familia humana.
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4. DIALOGO COM OS JUDEUS

A quarta segéo da Nostra Aetate € a mais longa. Isto é natural, porque
forma o nucleo original deste pequeno documento. A Declaragdo renovou,
radicalmente, a perspectiva da Igreja Catdlica sobre a religido judaica. E
interessante notar que esta segao comecga imediatamente com uma referén-
cia a Abraao, recordando “os lagos espirituais que unem o povo do Novo
Testamento a descendéncia de Abrado”. Usando a expressao “descendéncia
de Abraao”, reconhece-se que os Judeus descendem fisicamente de Abraéo.
Os Cristaos, considerados “o povo do Novo Testamento”, tém somente “la-
¢cos espirituais” com eles. A declaragdo assinala, quer a continuidade, quer
a descontinuidade entre as duas religides.

Quanto a continuidade, é um fato que os primérdios da fé e a eleigéo
da Igreja fazem parte da historia do Povo Eleito, “dos patriarcas, de Moisés
e dos profetas”. Reconhece-se, portanto, que os Cristdos, “que como ho-
mens de fé sao filhos de Abrado, sao incluidos na vocagédo dos patriarcas”.
A Igreja e a sua missdo de salvagdo sdo misticamente prefiguradas nesta
histéria, especialmente, no Exodo. Além disso, a Igreja ndo pode esquecer
que recebeu a Revelagdo do Antigo Testamento, por meio daquele povo
com o qual Deus estabelecera a “Antiga Alianga”. As palavras de Paulo aos
Romanos séo aqui citadas: “Sao Israelitas e a eles pertencem a adocgéo filial
e a gldria, a alianga e a legislagdo, o culto e as promessas; sao deles os
patriarcas e deles nasceu, segundo a carne, Cristo” (Rom. 9,4-5). Afirma-se
mais adiante que, segundo o Apodstolo Paulo, “os Judeus, por causa dos
patriarcas, continuam a ser muito amados por Deus, cujos dons e vocagao
ndo conhecem arrependimento”. A Igreja dos Gentios, das Nacgoes, foi en-
xertada nesta raiz, o que da origem a um lago vivo que dura para sempre.

Mas ha também descontinuidade. Apesar de Jesus e o0s seus pri-
meiros discipulos serem Judeus, “a maior parte dos Judeus nao aceitou o
Evangelho”. Isto deu origem a uma separagdo que continuara até aquele
dia, que a Igreja espera, “em que todos os povos aclamarao Deus com uma
s6 voz”. Entretanto, Judeus e Cristdos sdo exortados a cultivar relagdes de
compreensao e estima. Recomenda-se aos Cristdos que evitem usar uma
linguagem ofensiva. Nao se deve falar dos Judeus como reprovados por Deus
ou como malditos. E reprovada, fortemente, qualquer forma de perseguicdo
e toda manifestacao de anti-semitismo. Convida-se a colaborar em estudos,
quer da Biblia, quer de questdes teoldgicas. Poder-se-ia aplicar as relagdes
judaico-cristas a exortagdo ja mencionada,

28 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 13 - N. 52 - JUL/SET 2005



Y Vichael L. Fi

expressa em termos mais gerais, na segunda secao da Nostra Aetate: “entrar
com prudéncia e caridade no dialogo e na colaboragdo com sequazes de
outras religides. Que os Cristdos, a0 mesmo tempo em que testemunham a
prépria fé e modo de vida, reconhegam, preservem e encorajem as verdades
espirituais e morais, encontradas nos nao-Cristdos e na sua sociedade e
cultura”.

E importante que se mencione aqui o dever de dar testemunho. No
dialogo, os interlocutores devem permanecer fiéis a prépria identidade. Isto
é verdade, também, para os Cristdos. Nao surpreende, por isso, que o pa-
ragrafo final da seg¢do sobre a religido judaica reafirme a convic¢ado de que
Cristo morreu para salvar a todos, incluindo os Judeus e, por isso, a Igreja
tem o dever de “proclamar a Cruz de Cristo como sinal do amor universal
de Deus e como fonte de toda a graca”.

Esta sintese dos ensinamentos da Nostra Aetate mostra, a sélida base
que o Vaticano Il deu as relagdes judaico-cristas. Pode ser util chamar a
atencdo para o primeiro documento publicado, com a intengéo de facilitar a
aplicagdo dos ensinamentos do Concilio: “Orientagbes para aplicar a Nostra
Aetate”, n.4 (1974)*

Este documento reconhece tanto a divida do Cristianismo para com a
religido judaica como a crescente distancia entre os fiéis das duas religides.
Afirma-se que os Cristaos “devem esforgar-se por conhecer as caracteristicas
essenciais com que os Judeus se definem a si mesmos, a luz da prépria
experiéncia religiosa”. Esta em questdo aqui um importante principio de di-
alogo inter-religioso. Os crentes devem poder “definir-se a si proprios”. Nao
devem sofrer por causa de uma perspectiva imposta por outras pessoas
que nao partilham a sua fé. Aplicado ao Judaismo, isto significa que este
nao pode ser

4 Este documento foi publicado pela Comissdo para as Relagdes Religiosas com os Judeus
(CRRJ), recentemente fundada. Em 1966, tinha sido instituido, no Secretariado para a Pro-
mog¢éo da Unidade dos Cristdos, uma secdo para as Relagbes Judaico-Cristds, que seguiu
esta problematica, desde o tempo da preparagédo do Segundo Concilio do Vaticano. Paulo VI,
em 1974, decidiu a instituicho do CRRJ como um o¢rgéo distinto, embora ligado ao Pontificio
Conselho para a Promogédo da Unidade dos Cristdos. Entretanto, em 1970, surgira, do lado
judaico, a Comissao judaica internacional de Consultas Interreligiosas (IJCIC). No mesmo ano,
foi concordado um Memorandum de Compreensao entre a IJCIC e varios membros da Cdria
Romana para langar a Comisséo Internacional de Ligacéo Catodlico-Judaica (ICL).

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 13 - N. 52 - JUL/SET 2005 29



compreendido s6 a partir do Antigo Testamento. N&o deve ser visto como
algo estatico, como se tivesse sido congelado nos tempos de Jesus e do
nascimento da Igreja. Pelo contrario, deve ser reconhecido como uma religido
independente e em desenvolvimento.

O mesmo documento continua salientando alguns setores a que os
Catdlicos devem dar atencéo. Encoraja o didlogo, com a intencao de apro-
fundar o conhecimento mutuo. Neste processo, ndo deve haver nenhum
enfraquecimento da identidade de cada um. Para os cristdos isto significa
que Cristo deve ser anunciado, respeitando, todavia, os principios estabe-
lecidos pela Declaragcdo Conciliar, sobre a Liberdade Religiosa, Dignitatis
Humanae, que afirma claramente que a verdade deve ser proposta e nao
imposta. A propésito da liturgia, considera-se importante notar os elemen-
tos derivados do culto judaico. Como o Vaticano Il encorajou a usar mais
os textos do Antigo Testamento, da-se importancia a assegurar a devida
compreensao destes textos. Nas tradugdes, os textos ndo devem ser alte-
rados, por causa das dificuldades que podem suscitar, mas é preciso ter
cuidado em n&o modificar o sentido dos mesmos na pregagao. No campo
da educacédo, acentua-se a necessidade de aceitar o Judaismo como uma
tradicdo em evolugdo e uma religiao distinta. Avisa-se ainda que nao se
deve criar falsas oposi¢des entre Judaismo e Cristianismo, apresentando,
por exemplo, a primeira como a religido da Lei e a segunda como a religido
do Amor. Encoraja-se a cooperagao entre estudiosos e o estabelecimento
de uma Catedra de Estudos Judaicos, nas Universidades Catdlicas. Faz-se
apelo, por fim, & acéo social, com iniciativas comuns para a justica e a paz
e 0 bem da humanidade em todos os niveis. Encoraja verificar que muitas
destas sugestdes foram postas em pratica e que tem havido um melhora-
mento notavel nas relagdes entre Cristdos e Judeus, embora permanegcam
aspectos que exigem ulterior progresso.

Um limite da Nostra Aetate é que trata separadamente as diferentes
religides, como se o dialogo se limitasse, sobretudo, a relagdes bilaterais.
Isto ndo reflete a pratica atual. Acerca das relagdes com os Judeus, seria
oportuno acrescentar uma palavra sobre o dialogo trilateral, que reune Ju-
deus, Cristdos e Mugulmanos. A importancia atribuida pela Nostra Aetate a
Abrado, nas segbes sobre a religido islamica e a judaica, tem sido notada.
Apesar das diferengas de compreensao, ver Abrado como uma figura que
une Judeus, Cristdos e Mugulmanos é de fato um aspecto de dialogo que
se tem desenvolvido, nos Uultimos 40 anos. Surgiram muitas associagdes,
cujo titulo inclui 0 nome de Abrado, das quais a mais antiga é “La Fraternité
d’Abraham”, na Franca. Outro
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grupo deste pais chama-se “Les Enfants d’Abraham”. O “International Council
of Christians and Jews” inclui, por vezes, os Mugulmanos nas suas ativida-
des, embora n&o queira incorpora-los na estrutura. Na Inglaterra, optou-se
por criar o “Three Faiths Forum”. E justo reconhecer as boas relagdes que
existem em muitos paises entre as trés religides que se referem a Abraéo.
Mas, devemos admitir que o continuo conflito entre Israel e a Palestina é
um sério obstaculo a um didlogo sereno. E necessaria uma boa dose de
coragem para se abrir a alguém que €, muitas vezes, considerado como o
inimigo, mas temos de reconhecer que existem Judeus, Cristdos e Mugul-
manos, mesmo em zonas de conflito, que mostram tal coragem. Merecem
certamente todo o apoio que se lhes possa dar.

CONCLUSAO

A Nostra Aetate, partindo da condenacao do anti-semitismo na segao
anterior, conclui com uma clara condenacdo de todas as forma de discri-
minacdo. Temos, infelizmente, de reconhecer a importancia que este ponto
mantém ainda hoje. Verifica-se um recrudescimento do anti-semitismo, em
varios paises da Europa, que toma, as vezes, a forma de ataques a sina-
gogas e de destruicdo de tumulos de Judeus. Mas também os Mugulmanos
sofreram ataques semelhantes e, em alguns pontos do mundo, as igrejas
cristds foram incendiadas. Onde os chefes religiosos souberam construir o
conhecimento e a estima reciprocos, foi-lhes, muitas vezes, possivel intervir
para reduzir as tensdes. Este é, sem davida, um servigo que o dialogo inter-
-religioso pode prestar ao mundo.

A forte oposigdo contra as discriminagdes baseia-se no conceito de
fraternidade universal. Recorda-se aos Cristdos que se rezam a Deus como
Pai devem tratar todos os homens como filhos de Deus. O Papa Joao Pau-
lo II usou, deliberadamente, o termo “irmaos” ao dirigir-se a Mugulmanos.
Falando nas Filipinas, em 1981, disse:

“Dirijo-me deliberadamente a vés como irmdos: € certamente
0 que somos, enquanto membros da mesma familia humana,
cujos esforgcos — quer as pessoas 0 saibam ou ndo — tendem
para Deus e para a verdade que dEle vem. Mas somos es-
pecialmente irmaos em Deus que nos criou € que procuramos
alcancar, a nosso modo, por meio da fé, da oragcdo e do culto,
por meio da fidelidade
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a sua lei e da submissado aos seus designios”. (Aos Represen-
tantes dos Mugulmanos na Filipinas, Davao, 26 de Fevereiro
de 1981).

Isto pode parecer banal, mas, na primitiva tradigdo crista, o termo
“irmao” era, muitas vezes, reservado aos Cristdos. Mesmo hoje, em circulos
cristdos, ha uma tendéncia a falar de “vizinhos” de outras religides mais
do que de “irmaos”. Todavia, a idéia de que pertencemos todos a familia
humana, idéia com que a Nostra Aetate comega e com a qual termina, é
um estimulo poderoso para o didlogo inter-religioso. A Nostra Aetate, que
encoraja os Catodlicos a se comprometerem com este dialogo, continua sendo
uma forte fonte de inspiragdo e orientacao.

Mons. Michael L. Fitzgerald
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