DO CARISMA A PRE-INSTITUICAO: UMA
ANALISE DO MOVIMENTO PROFETICO
EM VIAS DE ESTABILIZAGAO NA
PERSPECTIVA DA COMUNIDADE LUCANA

RESUMO

A proposta deste artigo é evi-
denciar uma estrutura possivel entre
duas condigbes que aparentemente
sdo dificeis de conviver. Mas no agir
do Espirito, conforme Lucas, elas
sdo possiveis. A isso nos referimos
ao movimento carismatico-profético
e a institucionalizagdo no contexto
da comunidade lucana. Baseado na
reflexdo que faz de seu momento
histérico com a demora da parusia e
a importancia que dar a tradicdo dos
doze, respectivamente, da heranca
profética deixada por Jesus de Naza-
ré, ela se propde a reaver-se como
continuidade estabelecida. Partindo
de uma analise biblica, historica e
sociolégica evidencia-se que as obras
de Lucas propbem uma concepg¢ao
de pré-instituicdo, que surgem na
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ABSTRACT

The proposal of this article is to
evidence a possible structure enters
two conditions that apparently are
difficult to coexist. But in acting of the
Spirit, as Lucas, they are possible. To
this in we relate to the charismatic-
predictive movement and the institu-
tionalization to them in the context of
the lucana community. Based in the
reflection that make of its historical
moment with the delay of the paru-
sia and the importance that of the a
tradition of the twelve e, respectively,
of the predictive inheritance left by
Jesus de Nazareth, it if considers
to recover as established continuity.
Leaving of a Biblical, historical and
sociological analysis it is proven that
the workmanships of Lucas consider
a conception of daily pay-institution,
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figura dos cargos e liderangas comu-
nitarias, e estas respondem as neces-
sidade das comunidades carismaticas
locais, promovendo a unidade destas
ante as heresias e a manutengao do
cristianismo nascente.

Palavras-chave: Movimento
carismatico-profético. Instituigdo.
Comunidade Iucana. Continuidade.
Lideranca comunitaria.

that appear in the figure of the posi-
tions and communitarian leaderships,
and these answer the necessity of
the local charismatic communities,
promoting the unit of these before
the heresies and the maintenance of
the rising Christianity.

Keywords: Charismatic-predic-
tive movement. Institution. Lucana
community. Continuity. Communitar-
ian leadership.

INTRODUGAO

O proposito deste artigo € desenvolver uma analise histérica, biblica e
sociologica das obras do evangelista Lucas. Arguido da hipétese de haver
algo que seja um meio termo entre o movimento carismatico-profético e a
estabilizacdo de uma instituicdo. Antes se procura desenvolver as diferengas
pertinentes entre elas com o auxilio dos estudos sociologicos.! Considerando
o mundo social que é precursor das obras de Lucas, o movimento oriundo
de Jesus comunica as comunidades uma heranga profética. Essa percepgao
€ um instrumento tido como essencial para poder entender o que se passa
no imaginario da comunidade lucana. O que significa a figura histérica de
Jesus de Nazaré para a protocomunidade.? Baseado nesta premissa o ter-
ceiro Evangelho e os Atos dos Apdéstolos trardo esse entendimento biblico.
O artigo, entéo, constréi ai o contexto histérico. Levando em consideragao a

' Para este embasamento foram vistos: WEBER, M. Economia e Sociedade: fundamentos da
sociologia compreensiva. Brasilia-DF: Editora Universidade de Brasilia; Sdo Paulo: Imprensa
Oficial do Estado de Sao Paulo, 1999. vol. 2. ESTRADA, J. A. Para compreender como
surgiu a Igreja. Sao Paulo: Paulinas, 2005. HORSLEY, R. A.; HANSON, J. S. Bandidos,
profetas e messias: movimentos populares no tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1995.
VERMES, G. As varias faces de Jesus. Rio de Janeiro: Record, 2006.

2 “Nesta situagdo, o que Lucas pretende ndo é fundamentar a fé mediante argumentos
histéricos. Pois fé é aceitacdo da promessa de Deus, é decisdo, ndo simplesmente conhe-
cimento historico. Resulta de proclamacéo, ndo de mera informagéo. Lucas bem o sabe.
Confronta as pessoas com a necessidade de se posicionarem frente a pessoa de Jesus,
como o mostra o caso dos dois malfeitores na cruz, por exemplo (Lc 23,39ss)”. De acordo
com BRAKEMEIER, G. Observagéo introdutéria ao Evangelho de Lucas. In: Proclamar
Libertagdo. Séo Leopoldo-RS: Editora Sinodal/Escola Superior de Teologia, 1984. vol. X.
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situagao historica de cada obra e suas referidas questdes para a discussao.
Um ideal de continuidade é colocado por Lucas em suas obras. A vida de
Jesus propds uma nova perspectiva de ser comunidade. E nesse momento
que a demora da parusia e a importancia da tradicao dos doze sdo essen-
ciais para que a comunidade lucana reflita em como ser igreja na historia.
Nao abandonando as expectativas escatoldgicas. Lucas propde um senso
de estabilizagdo mediante os cargos e ministérios comunitarios. O artigo é
relevante por apresentar uma nova perspectiva do aparente paradoxo que é
0 carisma ante a instituicdo. Apesar de antagbnicas, sdo necessarias para
a manutencé&o do cristianismo primitivo. No entanto, é importante a possibili-
dade de ver que comunidades primitivas desenvolveram uma pré-instituicao
que nado fosse tdo engessada como vemos hoje.

1. DO MOVIMENTO CARISMATICO-PROFETICO A INSTITUIGAO

1.1. O Movimento carismatico-profético

Quando se procura a definigdo de movimento, logo nos vem a lembranca
0 seu contraponto, ou seja, nos remete a instituicdo. O que compreendemos
por movimento é a agdo de um grupo, com uma estrutura organizacional
que se desenvolve na pratica, nao concordando com o modelo vigente (de
Estado, de sociedade, de religidao) e a partir de uma concepgao ideoldgica
mais ou menos definida, busca a sua transformagao. Assim sendo, podemos
encaixar nesta definicdo os “movimentos populares”,®* que sdo formados por
grupos de um determinado local ou de um determinado segmento social, sem
grandes estruturas e organizacéo, e que buscam alcancar alguns objetivos
especificos, qual seja: uma escola, um centro de saude, o asfaltamento de
um bairro, etc. Como também podemos abrigar algo como o “movimento de
Jesus”, como sendo aquele conjunto de homens e mulheres que, embasados
nas palavras e pratica de Jesus de Nazaré, intentaram anunciar uma forma
diferente de viver o judaismo, e, depois, de viver na sociedade romana.
Neste aspecto, Max Weber desenvolve um estudo sociolégico pioneiro na
perspectiva do profeta-carismatico. Ndo somente conceituou como também

3 Sobre Movimentos Populares, ver: HORSLEY, R. A.; HANSON, J. S. Bandidos, profetas
e messias: movimentos populares no tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1995.
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aplicou diretamente ao fendmeno religioso.* O conceito carisma foi o pri-
meiro conceito-chave da concepgdo weberiana, € o que transcende a rotina
cotidiana da ordem estabelecida. “Em si, o carisma se define precisamente
por aquilo que se ergue contra a maneira normal de viver”.> Weber define o
profeta como o individuo carismatico que se insurge contra a estrutura esta-
belecida, que provoca na sociedade a sua volta um sentimento de mudanca.

[...] carismaticos — e isto em grau crescente nos tempos mais remo-
tos. Isto significa: os lideres “naturais”, em situacdes de dificuldades
psiquicas, fisicas, econOmicas, éticas, religiosas e politicas, néo
eram pessoas que ocupavam um cargo publico, nem que exerciam
determinada “profissdo” especializada e remunerada, no sentido atual
da palavra, mas portadores de dons fisicos e espirituais especificos,
considerados sobrenaturais (no sentido de ndo serem acessiveis a
todo mundo) (WEBER, 1999, p. 323).

Movidos pelo Espirito, profetas e seus seguidores julgam que estédo
prestes a participar de uma transformacao divina de um mundo errado,
para uma sociedade justa, desejada e governada por Deus (HORSLEY;
HANSON, 1995). Profecia e instituicido se opdem radicalmente. Como o
préprio Weber afirma:

A estrutura carismatica ndo conhece nenhuma forma e nenhum pro-
cedimento ordenado de nomeagdo ou demissdo, nem de “carreira”
ou “promogao”; ndo conhece nenhum “salario”, nenhuma instrugéo
especializada regulamentada do portador do carisma ou de seus aju-
dantes e nenhuma instancia controladora ou a qual se possa apelar;
nao lhe estdo atribuidos determinados distritos ou competéncias ob-
jetivas exclusivas e, por fim, ndo ha nenhuma instituicdo permanente
e independente das pessoas e da existéncia de seu carisma pessoal,
a maneira das “autoridades” burocraticas (WEBER, 1999, p. 324).

O profeta é um “portador de carismas”. Logo, sua misséo esta ligada es-
tritamente a sua vocagéo, “o reconhecimento do carismaticamente qualificado

4 BONNEAU, G. Profetismo e instituicao no cristianismo antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003,
p. 9.

5 STTEMAN, T. M. (apud) BONNEAU, G. Max Weber’s sociology of religion, Sociological
Analysis, 25, 1964, p. 50-58.
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é o dever daqueles aos quais se dirige sua miss&o”.® A medida que obtém
sucesso, em seus intentos, o profeta conquista adeptos, discipulos e auxi-
liares que se agrupam numa comunidade permanente (BONNEAU, 2003).

O carisma pode ser, e naturalmente é, em regra, qualitativamente
singular, e por isso determina-se por fatores internos e nao por ordens
externas o limite qualitativo da missdo e do poder de seu portador.
Segundo seu sentido e contetido, a misséo pode dirigir-se, e em regra
o faz, a um grupo de pessoas determinado por fatores locais, étnicos,
sociais, politicos, profissionais ou de outro tipo qualquer: neste caso,
encontra seus limites no circulo destas pessoas (WEBER, 1999, p. 324).

Esta forma de apresentar o movimento, numa perspectiva sociologica,
leva-se a um processo similar, em se tratando de religido. Estamos aqui
falando do processo carismatico-profético, em que, de dentro da religido
estruturada e estabelecida em instituigdo, surge uma voz que critica e de-
nuncia a forma religiosa estabelecida, voz esta que forma em torno de si
um grupo de discipulos que buscam aprender do profeta e passar a frente
sua mensagem. O movimento carismatico-profético num olhar weberiano
estd centrado na figura do profeta que indica a forma de comportamento
ao coletivo com vista a modificar ou transformar de modo mais ou menos
radical a ordem social existente, com base em sua ideologia e com o em-
prego de certa organizagao.

O poder do carismatico-profético fundamenta-se na fé em revelagdes
e herois, na convicgdo emocional da importancia e do valor de uma mani-
festacdo de natureza religiosa, ética, artistica, cientifica, politica ou de outra
qualquer, no heroismo da ascese, do dom magico ou de outro tipo. Esta fé
provoca uma revolugao nos homens de dentro para fora e procura transfor-
mar as coisas e as ordens segundo seu querer revolucionario (Idem, 1999).

1.2. A Instituicao

Por seu lado, a instituicdo se define como uma estrutura ja montada,
embasada em um arcabougo legal, organizada burocraticamente, com sua

6 WEBER, M. Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Brasilia-DF:
Editora Universidade de Brasilia; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo,
1999. vol. 2, p. 324.
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hierarquizacao de valores e fun¢des. O entusiasmo criado pelo carisma tende
a perder sua intrepidez pela rotina, como qualquer grupo social que deve
sua origem a um movimento carismatico que se opdem a uma estrutura
estabelecida. Essa relagdo antagonicamente paradoxal entre o carisma e
a instituicdo reflete um carater necessario de todo movimento social, visto
que acaba inevitavelmente “definindo normas e organizando-se de maneira
estavel, isto &, institucionalizando-se, para ndo naufragar na desordem ou
para consolidar sua existéncia” (BONNEAU, 2003, p. 10).

Enquanto o movimento caminha de forma mais ou menos livre, estando
sujeito a mudangas de rumo ao longo da caminhada, a instituicdo se cris-
taliza e s6 pode caminhar no rumo definido pela sua estrutura burocratica
ou por aquela que ela mesma constitui para sua existéncia. O conceito de
instituicdo encontra amparo nos estudos sociolégicos de Weber, € o que
ele chamaria de rotinizagdo do carisma.” Esse fendmeno é normal, pois ele
inicia-se pela cristalizagao de acdes habituais que passam a se repetirem, que
prosseguem agora por agdes repetidas, ou segundo normas estabelecidas.®
Segundo WEBER apud ESTRADA (2005, p. 295) “o institucional prolonga
0 carismatico, que ao sobreviver se institucionaliza. Por isso, a instituicao
€ a condigdo sine qua non para salvar o carisma”. A afirmagdo de Weber
€ um tanto pretensiosa, a instituicdo possui uma patologia propria, que €&
amplamente estudada pela sociologia e ciéncias humanas, e deve servir
para refletir sobre este assunto paradoxal. Toda instituicdo caminha para
uma “rotinizacdo do carisma, isto €, a substituir a experiéncia carismatica
por uma série de principios e normas facilmente controlaveis e manejaveis”
(ESTRADA, 2005, p. 296). O processo de institucionalizagdo é absolutamente
necessario para que o movimento permanega visivel e ndo se esfacele em
miriades de outros movimentos que se dizem seus descendentes ou mes-
mo que reivindique cada um, o carater de verdadeiro. Em outras palavras,
sem se estruturar institucionalmente, o movimento tendera a perder energia
ou mesmo perder o rumo inicial. A tensdo sempre existira entre estes dois
conceitos, tanto o movimento carismatico-profético e a institucionalizacao
ajudam-nos a compreender esta tensdo dentro do contexto neotestamentario.

7 ldem, p. 331.

8 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003,
p. 11.
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Em um polo esta a maneira como o cristianismo veio ao mundo —
movimento profético carismatico que ja, desde o comeco, vive na era
do cumprimento das profecias messianicas, entregue a expectativa
da sua plena realizagao escatoldgica préoxima. [...] No outro polo esta
como o tempo, apesar de tudo, seguiu seu curso e acabou deixando
apenas uma alternativa ao novo movimento, para evitar seu desapa-
recimento: a organizacdo de comunidades estabelecidas e estaveis,
fato que deixou, de maneira regular, sua marca nos escritos do Novo
Testamento (BONNEAU, 2003, p. 12).

O cristianismo, a medida que se desenvolveu, precisou definir e regu-
lamentar suas atividades e fun¢des a fim de cultivar uma lideranga tenaz e
empregar uma autoridade estavel (Ildem, p. 16).

1.3. A herancga profética deixada por Jesus

O cristianismo nasce a partir da figura de um judeu praticante, habi-
tante da Galileia, denominado Jesus de Nazaré. Da mesma forma como
outros antes dele, Jesus tem um relacionamento conflitante com a forma
dominante de viver do judaismo de seu tempo. Jesus foi um profeta, um
religioso que viveu a margem do judaismo tradicional, guiado por uma
nova experiéncia de Deus, seu Pai. A mensagem de Jesus, ao contrario
da mensagem escatolégica de Joao Batista, anuncia a presenga imedia-
ta e inicial do reino de Deus (HOFFMANN, 1998). Jesus se apresenta
como alguém que reage contra a ordem religiosa estabelecida. Ele visava
construir uma sociedade em que a dominagdo de uns homens sobre os
outros fosse substituida pelo servico muatuo incondicional, em que as
relagdes humanas fossem caracterizadas, ndo pela competicdo, mas
pela reciprocidade viva (ldem, 1998). Jesus de Nazaré é inevitavelmente
influenciado pelo Judaismo carismatico.® Os evangelistas apresentam
bastante evidéncia de que o povo simpatizante da Galileia via Jesus
como um profeta, e isso ndo era devido a sua habilidade de ensinar ou
de predizer o futuro, mas segundo a definicdo popular “o profeta Jesus,
de Nazaré da Galileia” (Mt 21,11), era reconhecido como aquele que obra
milagres e prodigios (VERMES, 2006). E “um profeta poderoso em obra

9 Cf. VERMES, G. As varias faces de Jesus. Rio de Janeiro: Record, 2006, p. 226-228.
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e em palavra, diante de Deus e de todo o povo”, dirdo os discipulos de
Emadus (Lc 24,19). Formou em torno de si um grupo de discipulos e prega
outra forma de entender Deus, a forma de com ele se relacionar, bem
como a forma de se relacionar com as demais pessoas: “tendo acompa-
nhado Jesus durante o seu ministério publico, os discipulos, apds a sua
morte, fundaram uma comunidade que, animada pelo mesmo Espirito,
prosseguiu no caminho profético” (BONNEAU, 2003, p.13).

Neste sentido, Jesus de Nazaré caracteriza-se perfeitamente como
a voz carismatico-profética. Apds sua morte e ressurreigdo, conforme o
relato dos Evangelhos, seus discipulos trilham as pegadas do crucificado,
formam um grupo que questiona nas discussbes internas do judaismo,
apresentando Jesus como aquele que todo o povo judeu esperava, e,
portanto, a concretizacdo da busca judaica. Nasce a Igreja num contexto
de “contestagdo ao sistema religioso judaico, de expectativa do fim do
mundo, de efervescéncia e de manifestagdes carismaticas, de acolhida, de
liberdade e de destruicdo das barreiras sociais” (BONNEAU, 2003, p. 13).
Este grupo de discipulos e sua pratica formam o que podemos denominar
de “o movimento de Jesus”.

2. PROPOSTA HERMENEUTICA PARA O ESTUDO DO NOVO
TESTAMENTO

A fim de estabelecer o conhecimento da comunidade cristd lucana
e definir o profetismo cristdo antigo, é necessario considerar cronologi-
camente os textos do Novo Testamento que evocam, de certa forma, o
que concerne ao profetismo. E preciso evocar os profetas carismaticos
itinerantes, as reutilizagdes das palavras de Jesus por estes profetas, a
profecia cristd como um dom do Espirito e os seus portadores, a men-
sagem enfatica, o comportamento impar e as manifestacdes proféticas
(BONNEAU, 2003).

Segundo HORSLEY; HANSON (1995) é necessario compreender a
influéncia manifesta ou tacita dos profetas antigos e dos apocalipticos™
nos textos, ou seja, a compreensao do profetismo de Jesus. A fim de

© De acordo com HORSLEY, R. A.; HANSON, J. S. Bandidos, profetas e messias: movimentos
populares no tempo de Jesus. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 138. A literatura apocaliptica
do periodo intertestamentario esta estreitamente ligada com a profecia tradicional.
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compreender melhor a relagdo conflituosa entre o carisma profético e a
institucionalizagdo. Para esse intento trataremos das origens do profetismo
conforme a obra de Bonneau, ele é o Unico autor que trabalha o fenbmeno
por divisbes cronoldgicas." No entanto o periodo do nosso interesse é
aquele compreendido por Bonneau como segundo periodo, aproximada-
mente do ano 65 ao ano 85, que se estende: a redagdo do Evangelho de
Marcos, a redacédo da obra lucana (o Evangelho e os Atos dos Apdstolos)
e a redacédo do Evangelho de Mateus. Onde a obra lucana sera o motivo
de nossa avaliagdo. E um periodo crucial, devido o processo institucional
que atinge seu regime pleno. Ocorrem acontecimentos marcantes que
repercutirdo no cristianismo posterior.”>? O objetivo com esta analise é
mostrar que, diferente como pensa Bonneau, a comunidade lucana passa
por um processo que denomino como pré-institucionalizagdo. Como afirma
ROLOFF (2005, p. 212) Lucas “quer mostrar que a Igreja, assim como se
desenvolveu pelo testemunho dos mensageiros de Jesus, encontra-se na
continuidade em relagdo a histéria de Jesus, determinada pelo agir de
Deus’. E a partir, entdo, desta premissa que se compreende o processo
de institucionalizagcao, que é motivado pelo atraso da parusia, mas também
acrescenta SOBRINO apud ESTRADA (2005, p. 293) que “a fé em Cristo
vive-se comunitariamente, o que exigira algum tipo de estrutura para ex-
pressar esse comunitarismo”.

Segundo ROLOFF (2005, p. 213) a perspectiva lucana apresenta a igreja
situada na histdria, comunitariamente, “ele vé a igreja como situada numa
relagdo direta com o mundo e a histéria”. Logo, esse viver na histéria™ é
um viver no Espirito para Lucas.

E fidelidade criativa. E liberdade. Espirito é carisma: dom que leva
ao compromisso, a enfrentar o novo que aparece [...] bem longe da
lei, fixista e rotineira; conservadora e preocupada em manter a ordem
doutrinaria, liturgica, tradicional, institucional [...] (ROBERTI, 1995, p. 53).

" Conforme BONNEAU, G. Profetismo e instituigdo no cristianismo antigo. Sdo Paulo: Paulinas,
2003, p. 19. Essa proposicao de estudo permite a visualizagao da evolugéo das atividades
cristds e compreender os interpeles e as fungdes do profetismo.

2 |dem, p. 20-21.

® De acordo com a proposta de ROLOFF, J. A Igreja no Novo Testamento. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2005, p. 212-247. A obra lucana propde um novo olhar eclesiolégico pela comu-
nidade, onde o povo de Deus caminha através da historia.
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2.1. O olhar carismatico-profético da obra de Lucas
2.1.1. O terceiro Evangelho

O evangelho de Lucas apresenta algumas peculiaridades que o distin-
guem dos outros sindpticos. Esse evangelho comeg¢a com um proélogo, que
fala sobre o material que o autor tinha a disposicdo para escrever o seu
evangelho, como também sobre o objetivo e métodos do autor.

Chama a atencdo nesse evangelho a atencéo especial que Jesus da
aos pecadores, aos marginalizados pela sociedade, as mulheres e aos po-
bres. O inicio do livro de Atos dos Apdstolos evidencia que este livro e o
evangelho de Lucas formam uma unidade.

O seu evangelho esta muito menos marcado do que os outros trés
evangelhos candnicos pela intengao de tornar os relatos sobre a atu-
acgdo e o destino de Jesus de Nazaré acessiveis a uma compreensio
do querigma relacionada a situagéo presente da comunidade crente,
embora n&o seja possivel negar totalmente a presenga dessa inten-
¢édo. Ao invés, ele entrelaca esses relatos de tal maneira que surge
a imagem de um complexo coerente de eventos situados no passado
(histéria).'* Porém — e isto é decisivo — esse complexo de eventos ndo
esta concluido para ele (ROLOFF, 2005, p. 212).

O autor tomou a humanidade de Jesus, o seu ministério, sofrimento,
morte e ressurreigcdo, como também a propagagédo do evangelho de Jeru-
salém até Roma, e fez de tudo o tema de um relato geral. O evangelho é a
primeira parte desse relato geral. Lucas tem a preocupacéo da importancia
da veracidade histérica. Pode se dizer que realmente os fatos' que aconte-
ceram sao reais. Apesar de nao ser testemunha ocular de Jesus, precisou

4 Acréscimo nosso.

5 Conforme HORSTER, G. Introdugédo e sintese do Novo Testamento. Curitiba-PR: Editora
Evangélica Esperanca, 1996, p. 35-36. “A palavra ‘historias’ pode significar fatos que de
fato ocorreram, como também contos inventados. Quando falamos de histérias do jornal,
dificilmente estamos pensando nas noticias sobre os fatos das primeiras paginas, mas an-
tes nos contos que pertencem ao ambito da conversacado. O valor das afirmagbes dessas
histérias ndo depende de os fatos terem acontecido ou ndo. Quando, por exemplo, Lutero
usa na sua traducdo o termo ‘Geschichten’ (histérias), isso leva a um mal-entendido; soa
como se o conteudo desse evangelho fosse de contos, cuja confiabilidade histérica ndo
seria tdo importante. E evidente que isso ndo é o caso, pois Lucas usa um termo grego
aqui que pode ser melhor traduzido por ‘fatos’, ou ‘acontecimentos’. Paralelo a isto esta o
esforgo do evangelista de verificar tudo cuidadosamente”.
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se basear nos relatos dos apoéstolos para poder falar sobre os fatos da vida
de Jesus. (HORSTER, 1996). Lucas diz expressamente que ele vasculhou
todos os relatos e testemunhos cuidadosamente. Provavelmente, ele foi se
informar com as pessoas que tinham as informagdes. Possivelmente tam-
bém, encontrou ainda outras fontes escritas. O resultado de seu trabalho
esta no evangelho. Com certeza ele quer dirigir-se ao publico cristdo, porém
quer dar a entender a cristandade que “a mensagem da salvacgéo dirige-se
fundamentalmente ao publico do mundo e que a histéria por ela posta em
movimento € um fator que esse publico tera de levar em conta” (ROLOFF,
2005, p. 213).

2.1.2. Jesus como profeta carismatico

Lucas pinta histérias que ndo sao vistas em outros evangelhos, como
as histérias sobre a infancia de Jesus, a pesca maravilhosa e o chamado
de Pedro, as parabolas tdo marcantes da ovelha perdida, da moeda perdida
e do filho prédigo, do agricultor rico, do administrador infiel, do rico e de
Lazaro, do fariseu e do publicano e muito mais. Causa impacto especial
a sua histéria do sofrimento, como mostram as palavras de Jesus na cruz
que so Lucas registra. Nao saberiamos muitas coisas sobre Jesus, se Lu-
cas nao tivesse se esmerado nesse tipo de pesquisa. O terceiro evangelho
comporta uma dimensao profética de Jesus, Ele se situa claramente na
classe dos profetas.'”® O interesse pessoal de Lucas em apresentar Jesus
como um profeta é percebido faciimente na mengédo que faz dos trechos
de Marcos sobre o assunto (Lc 4,16-24; Mc 6,1-6; Lc 9,8; Mc 6,15; Lc
9,19; Mc 8,28)."” Segundo os estudiosos, o Espirito estd em agdo desde
a concepgao de Jesus, afirmam que ali se inaugura o ministério profético,
mas com certeza no seu batismo ele € manifesto em plenitude, “ele que
€ a origem da comunidade (carismatico-profética) inicia seu ‘caminho para
Jerusalém’ a partir do seu Batismo, onde o Espirito manifesta sua vocacgéo

6 Sobre o assunto ver: BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo antigo. Sao
Paulo: Paulinas, 2003; HORSLEY, R.A; HANSON, J. S. Bandidos, profetas e messias:
movimentos populares no tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1995; VERMES, G. As
varias faces de Jesus. Rio de Janeiro: Record, 2006.

7 O conteldo de Marcos é seguido em Lucas até a “grande lacuna” (Mc 6,45-8,26). A
complementagédo desse material esta nas histérias sobre a infancia de Jesus, na “peque-
na intercalagdo”, na “grande intercalagdo” e nas histérias da ressurreicdo, como propde
HORSTER, G. Introdugédo e sintese do Novo Testamento. Curitiba-PR: Editora Evangélica
Esperanga, 1996, p. 33.
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(Lc 3,21s) e entrega sua missdo (Lc 4,14-21)” (ROBERTI, 1995, p. 49). De
acordo com o texto de Lc 4,22, o escritor menciona que “palavras cheias
de graga™® saiam da boca de Jesus. Essa expressdo remete ao Espirito
profético que repousa sobre personagens inspirados, para testemunhos
(cf. Lc 12,12; 21,15; 2,40-52; 11,49). E comum também Lucas evidenciar
Jesus se identificando com os profetas antigos, hda quem defenda que o
texto lucano se inspira nos Escritos do Antigo Testamento' para justificar
o procedimento de Jesus. Segundo MAINVILLE apud BONNEAU (2003, p.
122) Lucas apresenta Jesus como profeta na mesma condi¢gdo de Moisés
e Elias, julgando que estes “diferentes pontos de vista sobre o profetismo
de Jesus se entrecruzam para colocar em evidéncia uma mesma e unica
realidade: desde seu batismo, Jesus recebe o Espirito para realizar uma
missao profética terrena”. Encontra-se facilmente, no terceiro evangelho, o
préprio testemunho de Jesus, como nés vemos em sua pregagao, na sina-
goga de Nazaré (Lc 4,16-24; Mc 6,1-6), contém uma citagdo de acréscimo
(Is 61,1-2) que nado consta em Marcos. Com essa finalidade, Lucas deseja
acentuar o carater profético do ministério do Nazareno. Ainda nesta perico-
pe Lucas, utilizando-se de Marcos, diz que Jesus falou: “em verdade vos
digo que nenhum profeta € bem recebido em sua patria” (Lc 4,24). Mas ele
vai além novamente e prolonga o discurso de Jesus referindo-se a Elias, a
villva de Sarepta, bem como a Eliseu e a Naama, o sirio leproso (Lc 4,30).
Ja em Lc 13,33-34, Jesus nao espera melhores condigdes que os profetas
antigos, ao que parece, para que seu carater profético alcance um climax,
ele deveria morrer. Outros textos evidenciam as reagdes populares, como
vemos em Lc 7,16, “todos ficaram com muito medo e glorificavam a Deus:
“Um grande profeta?® surgiu entre nés e Deus visitou o seu povo”. O texto

'® No grego (transliterado): l6gois tes charitos. [NOVO TESTAMENTO trilingue: grego, portu-
gués e inglés. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 167.] Conforme GINGRICH, F. W.; DANKER,
F. W. Léxico do Novo Testamento: grego/portugués. Sao Paulo: Vida Nova, 2004, p. 222:
chéritos corresponde a graciosidade, atratividade, ou seja, as palavras de Jesus eram
tremendamente graciosas e de chamar a atengdo dos seus ouvintes.

" HORSTER, G. Introdugédo e sintese do Novo Testamento. Curitiba-PR: Editora Evangélica
Esperanca, 1996, p. 35. Ja o autor ROBERTI, C. O Espirito santo na obra de Lucas. In:
O Espirito Santo formador de comunidades. Estudos Biblicos, n. 45. Petrépolis-RJ: Vozes,
1995, p. 48; afirma que o Antigo Testamento aparece continuamente atraves do género
literario de Midrash, da mesma forma afirma VERMES, G. As varias faces de Jesus. Rio
de Janeiro: Record, 2006, p. 150, “os comentarios serviram, em parte, para esclarecer o
significado e, em parte, para desenvolver a mensagem registrada na Escritura”.

20 Destaque nosso.
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mencionado é referente a ressurreicao do filho da vidva de Naim, o texto é
construido e associado?' a Jesus e a Elias conforme 1Rs 17,10-24.

Lc 71117 1Rs 17,10-24

v. 11 Jesus se dirige a Naim; v. 10 Elias vai a Sarepta; ali encontra
a viuva a porta da cidade.

v. 12 ali, encontra a viuva a porta | v. 17 Seu filho Unico esta morto.
da cidade; seu filho unico é levado
para ser enterrado.

v. 14 Jesus ressuscita o filho; vv. 19-22 Elias faz o menino reviver.

v. 15 Jesus o entrega a sua mae. | v. 23 Elias o entrega a sua mae

O proprio rei Herodes, o tetrarca, fica admirado com a fama de Jesus.
Os rumores a respeito da pessoa de Jesus dizem que Jodo (O Batista)
havia ressuscitado, ou haveria surgido um profeta de outrora; outros ainda
afirmavam que Elias havia reaparecido (Lc 9,7-8). Até mesmo os discipulos
relatam a Jesus como o povo se referia a ele (Lc 9,19). E por fim, o ultimo
capitulo do terceiro evangelho anuncia a aparigdo do ressurreto aos discipulos
no caminho de Emaus. Segundo o texto, Jesus os interroga a respeito da
discussao deles: “Responderam: ‘o0 que aconteceu a Jesus, o Nazareno, que
foi um profeta poderoso em obra e em palavra, diante de Deus e diante de
todo o povo™ (Lc 24,19). Concluimos que para os espectadores que viram
Jesus atuando em seu ministério, reconheciam nele a figura de um profeta.
Lucas, mais do que os demais evangelistas, prioriza essa perspectiva. Fica
claro, no terceiro evangelho, que Lucas busca a continuidade do elemento
carismatico-profético de Jesus na sua comunidade. Lucas busca, entéo,
evidenciar que a sucessao profética atingiu a Igreja, fazendo dela uma
comunidade profética continuadora da obra de Jesus. Somente através da
morte e tornando-se Senhor e Messias na ressurreicdo (At 2,36), Jesus
“recebeu do Pai o Espirito Santo prometido e o derramou, e é isto o que
vedes e ouvis” (At 2,33). Nessa perspectiva, entendemos que o ministério
profético de Jesus serve de “ponta-pé” inicial para a obra profética da Igreja.

2! MAINVILLE apud BONNEAU, G. Profetismo e instituigdo no cristianismo antigo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2003, p. 124-125.
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2.2. Os Atos dos Apéstolos

Assim como o Espirito Santo aparece como for¢a dinamizadora e orien-
tadora na pratica de Jesus, na primeira obra lucana, em Atos dos Apodsto-
los a presenga consoladora do Espirito Santo na pratica e no testemunho
dos seus discipulos (DALBOM, 1995, p.56). A narrativa de Atos enaltece a
imagem de um cristianismo essencialmente profético-carismatico, fundado
e dirigido pelo Espirito Santo. Para Lucas, o envio do Espirito Santo é a
premissa necessaria para o surgimento da Igreja e da realidade escatoldgica
que determina sua existéncia. Atos trata da “relagdo do Espirito com Jesus,
do seu efeito no cristdo individual, bem como da sua fungéo para o todo da
Igreja” (ROLOFF, 2005, p. 231).

Atos pode ser compreendido como o “Evangelho do Espirito Santo
segundo Pedro, Paulo e as comunidades de origem”.22 O vocabulo pneuma
(espirito) € repetido cerca de setenta vezes neste livro, 0 que representa
um quinto das utilizagdes do termo no Novo Testamento (BONNEAU, 2003,
p.125). Lucas ressalta que Jesus é um portador do Espirito. Toda sua atuagao
€ um agir no Espirito (Lc 4,1; At 10,38). Ele possui o Espirito e dispde dele.
Somente na sua despedida ele abre aos discipulos a perspectiva de receber
o Espirito, assim inicia-se a narrativa, com uma promessa do ressuscitado a
seus apostolos?® (Lc 24,49; At 1,8). Anteriormente, At 1,4 ordena que esperem
em Jerusalém a realizagado da “promessa do Pai”, isto € o batismo no Espi-
rito Santo (At 1,5). No relato do Pentecostes, Lucas evidencia a promessa
cumprida por Jesus, que recebe de Deus o Espirito, para derrama-lo sobre
a comunidade de discipulos (At 2,33), logo apresenta o Espirito que invade
os fiéis, tornando-os profetas.

Todavia, ndo permitem ser desprezados os interesses historiograficos
de Lucas. Escreve ele ndo s6 a histéria de Jesus, escreve também
a da expansdo da primeira cristandade. Lucas tem clara nogédo do
tempo que o separa dos inicios. A historia da primeira cristandade se
Ihe constitui em ponte que liga o seu tempo ao de Jesus (BRAKE-
MEIER, 1984, n. p.).

22 DALBON, C. A igreja que nasce do povo pelo Espirito. In: O Espirito Santo formador de
comunidades. Estudos Biblicos, n. 45. Petropolis-RJ: Vozes, 1995, p.55.

22 Em lugar da presenca fisica de Jesus, que os discipulos esperavam continuar (At 1,6),
viria o Espirito e os capacitaria para serem suas testemunhas.
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ROLOFF (2005, p. 232) afirma que a presenca do Espirito na Igreja pode
ser considerada “substituto da presenca fisica de Jesus como portador do
Espirito”. Ainda pressupde que o Espirito possibilita “o testemunho de Jesus
e torne presente a sua vontade”. “Juntamente com os apdstolos e os mestres,
versados na Escritura, os profetas foram os personagens-chave na expansao
do cristianismo e na orientagdo das comunidades” (ESTRADA, 2005, p. 232).
Observa-se que o retrato pintado em Atos enfatiza um contexto de vida ideal
da protocomunidade, onde o culto, inspirado pelo Espirito desenvolve um am-
biente de fraternidade, concérdia e disposigdo para a renuncia de posses (At
2,42-47; 4,32-35). “A forga do Espirito de Jesus esta moldando a fisionomia da
Igreja”.2 E a memoria pascal que reflete o testemunho assumido profeticamente
e vivificado pelo Espirito que organiza a comunidade de forma comunitaria e
participativa.?®> Segundo BONNEAU (2003, p. 134) “uma continuidade se deli-
neia entre o Espirito profético do qual esté revestido Jesus no Evangelho e o
mesmo Espirito que desce sobre a comunidade”. Essa delineagao supde uma
continuidade da mesma autoridade exercida por Jesus, que agora se manifesta
pela atuagdo carismatico-profética de uma Igreja sob a direcéo do Espirito. E
0 que chama a atengdo de ROLOFF (2005), a frequéncia com que Lucas fala
da fungdo do Espirito na definicdo da diregdo que a Igreja deva seguir. Em
Atos, Lucas mostra que a Igreja se depara com questdes criticas e situagdes
de solucgdes dificeis, por exemplo, as intervenc¢des do Espirito forcam Filipe (At
8,29) e Pedro (At 10,19; 11,12) a acolher ndo-judeus na comunidade através do
batismo. Paulo e Barnabé s&o enviados pela comunidade de Antioquia para
a missao entre os gentios com base numa orientagdo do Espirito (At 13,2),
e o éxito deste trabalho resultou em reconhecimento da Igreja, concluindo
que Deus “abriu a porta da fé aos gentios” (At 14,27). No grande concilio de
At 15, Tiago e os irmaos reconhecem os cristdos gentios como integrantes
do povo de Deus em igualdade de direitos: “o Espirito e nés decidimos” (At
15,28). “Pentecostes representa, portanto, a aplicagdo a comunidade crista
da obra profética de Jesus, enquanto a cena em casa de Cornélio manifesta
sua extensao as nagdes pagas” (BONNEAU, 2003, p. 141). O apice desta
orientagdo € vista na vida do apdstolo Paulo, cujo itinerario missionario € de-
terminado até nos detalhes por orientagdo do Espirito: o Espirito o impede de
seguir a sua missao desejada (At 16,6); o envia em uma visdo noturna para

2 DALBON, C. A igreja que nasce do povo pelo Espirito. In: O Espirito Santo formador de
comunidades. Estudos Biblicos. n. 45. Petropolis-RJ: Vozes, 1995, p. 59.

% |dem, p. 59.
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a Grécia (At 16,9s) e também traga o caminho rumo a Jerusalém, e assim
para a prisdo e sofrimento em Roma (At 19,21; 20,22; 21,11).

3. EM VIAS DE ESTABILIZAGAO: UMA IGREJA QUE CAMINHA
NA DIMENSAO HISTORICA

Os desafios vividos e os problemas que as comunidades lucanas de-
batiam fizeram com que fosse relevante para Lucas a dimensao da historia
para o seu olhar eclesiologico. Para desenvolver os aspectos desta con-
clusdo, dependemos das conclusdes indiretas das duas obras de Lucas.
A questdo da histéria tornou-se incontornavel. As comunidades de Lucas
estdo marcadas pela experiéncia da demora da parusia. “A expectativa do
fim eminente do mundo e do retorno de Cristo foi sobreposta por outras
consideragdes” (BORNKAMM, 2003, p. 78).

O arrefecimento da expectativa iminente ja havia levantado em princi-
pio, mas ela se tornou extremamente candente ante a experiéncia da
distancia cada vez maior em relagédo aos acontecimentos salvificamente
relevantes do evento de Cristo [...] (ROLOFF, 2005, p. 234).

Segundo HOFFMANN (1998) foi a demora da parusia, que obrigou a
Igreja organizar-se permanentemente na sociedade e na histéria. Natural-
mente, a esperanca nao é abandonada, mas percebe-se que o fim ndo esta
tdo proximo como se supunha (como vemos em Lc 21,8s e Mc 13,5s). Isto
tem sérias consequéncias. Pois a Igreja, de alguma forma, deve arranjar-se
neste mundo. Mesmo os outros Evangelhos, sinalizam um retardamento da
parusia, mas somente Lucas tenta posicionar-se, dando a Igreja uma orien-
tacdo. Para ele é nova a ideia de ver a histéria da salvagdo manifestada
também na vida diaria da Igreja (CARSON, D. A; MOO, D. J; MORRIS, L;
1997). Sua obra propde uma busca de manutencdo, de preservagao da
continuidade da Igreja para com os seus primordios.

Lucas responde a questdo (parusia) ao mostrar que a histéria por ora
ainda em andamento ndo s6 ndo questiona a identidade da Igreja,
mas &, antes, a possibilidade que Deus lhe deu para desdobrar essa
identidade em toda a sua amplitude (ROLOFF, 2005, p. 234).

A histéria de Jesus para Lucas faz parte do passado, mas ndo esta
morta e acabada. Faz parte de um periodo especial, muito singular. E o
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“meio dos tempos”,?® ou seja, a perspectiva histérica de Lucas é diferente
dos outros evangelistas. Para Lucas a Igreja tem a sua histéria proépria.
Desde o tempo decorrido do aparecimento de Jesus percebe-se um periodo
de mudangas permanentes.?’ E devido a isso que Lucas revisa a tradicdo
sobre Jesus:

Ditos como Mc 1:15 (cf. Mt 4:17), que falam do reino de Deus como
realidade iminente, ndo tém nenhum paralelo em Lucas. De fato, ha
uma adverténcia explicita contra os que anunciam ‘o tempo esta pro-
ximo’ (Lc 21:8s). Catastrofes cosmicas ndo sdo ‘o comeco das dores
de parto’, como em Mc 13:7ss (BORNKAMM, 2003, p. 78).

Portanto, a énfase se descola da esperanga escatologica para a ética
num viver na histéria. De acordo com BORNKAMM (2003), a Igreja injeta
na sua experiéncia cotidiana as tarefas praticas de fé e vida de Jesus. Deve
ser definida a tarefa da Igreja neste amplo espago de tempo que ela tem,
devem ser desenvolvidos critérios orientadores, quanto ao que é ser cristao
€ 0 que ndo o é. Insurge-se a necessidade de uma continuidade estabele-
cida ou como me proponho a afirmar uma pré-instituicdo, para sobreviver,
para estruturar-se.

Um dos elementos constitutivos dos escritos fundacionais do cristianis-
mo € o seu carater conflitivo, tenso e as vezes paradoxal [...]. A Igreja
tem sua origem em Jesus, mas se constitui depois de sua morte; tem
uma dimenséo cristologica, mas também pneumatoldgica ou espiritual;
depende da vida de Jesus, mas € posterior; € apostdlica e profética;
carismatica e também institucional [...] (ESTRADA, 2005, p. 284).

Torna-se bem mais insistente a pergunta: como a Igreja deve comportar-
-se no mundo? Tudo isto se percebe nitidamente na obra de Lucas, tendo-lhe
imprimido profundas marcas. Ainda assim, algumas coisas se cristalizam
com suficiente clareza. O interesse histérico de Lucas em documentar, ndo
por ultimo, naquela categoria que se lhe tornou especialmente importante:
a “testemunha ocular” (Lc 1,2; At 1,21ss), respectivamente do “apéstolo” (Lc
6,13; 9,10; 17,5, etc.). A fé cristd se fundamenta no testemunho apostdlico,

26 De acordo com CONZELMANN, H. apud BORNKAMM, G. Biblia, Novo Testamento: intro-
dugdo aos seus escritos no quadro da histéria do cristianismo primitivo. 3. ed. Sdo Paulo:
Editora Teologica/Paulus, 2003. p. 78. De seu livro Die Mitte der Zeit. 5. ed., 1964.

27 ROLOFF, J. A Igreja no Novo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 234.
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cf. Ef 2.20; Ap 21,14 (BRAKEMEIER, 1984). No entanto, é errneo descobrir
em Lucas algo como uma doutrina de sucessao apostdlica. Lucas busca a
certeza da verdade pelo recurso as fontes, ndo pela evidenciagdo de uma
corrente ininterrupta de transmissores fidedignos do patriménio da fé. Dife-
rente de como pensa Bonneau: “uma transferéncia de autoridade, semelhante
aquela de Jesus aos apostolos, acontece em Atos 12: a prisdo de Pedro
corresponde a prisao de Jesus ressuscitado” (BONNEAU, 2003, p. 157). Os
interesses histéricos de Lucas, ao se dirigirem as origens apostdlicas da
Igreja, de modo algum conflitam com os seus propositos evangelisticos. A
tradigdo tem um peso consideravel, pois € necessario “estar informado com
seguranga” sobre as palavras que foram ensinadas (Lc 1,4; 1,2).

E, todavia, a fé precisa do conhecimento histérico. E a sua premissa.
Faz alguma diferenca se Jesus falou ou agiu deste modo ou daquele.
Precisamente neste sentido Lucas procura fornecer certeza, a saber,
no que vem a ser a auténtica tradicédo a respeito de Jesus (BRAKE-
MEIER, 1984, n.p).

Lucas reconhece a necessidade de resguardar “a tradicdo sobre Jesus,
decisiva para a proclamacédo da palavra, contra todo e qualquer risco de
falsificacdo” (ROLOFF, 2003, p. 237). E nesta perspectiva que Lucas acaba
reduzindo o circulo de discipulos de Jesus em um pequeno grupo — “os
doze apéstolos” — os demais ndo sado apresentados; ele deixa claro que
“os doze” foram designados por Jesus para serem apoéstolos (Lc 6,12-16).
Essa identificagdo ndo é propria de Lucas, os demais evangelistas dao
margens que supde uma identificacdo. Mas, somente Lucas a elabora como
“fundamento para a ampla histéria de influéncia” (ROLOFF, 2003, p. 238).
Essa restricdo tem seu valor apologético, pois visava prevenir o perigo de
seu tempo?® contra a tradicdo auténtica sobre Jesus. Como afirma Roloff:

[...] tanto Lc 24:47 quanto At 1:8 se depreende que o encontro com o
Ressurreto representa a guinada decisiva para os doze. Se antes eles
eram meros recipientes passivos a acolher o ensino de Jesus, agora
se tornam ‘testemunhas’ capazes de interpretar a tradigdo recebida
com entendimento e aplica-la a igreja em formagdo. E s6 agora que

28 Ao final do século | temos dois fatores que vao obrigar a que o processo de institucio-
nalizagdo dé passos mais rapidos: a ampliagdo da rede de comunidades e o movimento
gnéstico.
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eles percebem o caminho e o destino de Jesus como cumprimento da
‘Escritura’ e, portanto, do plano divino de salvagéo (Lc 24:13-27,44-48)
(ROLOFF, 2005, p. 238-239).

3.1. Pré-instituicdo: estabilizacdo de ministérios de lideranca
comunitaria

No ambiente de Lucas, os profetas se submetem ao conjunto do
cristianismo sem muitos choques aparentes. Para ele a Igreja é “investida
do Espirito e, inteiramente composta de profetas, progride no seguimento
do profeta Jesus e de seus apédstolos” (ROLOFF, 2005, p. 210). “Lucas é
consequente em sua tentativa de apresentar um modelo de Igreja primitiva
que sirva de exemplo as comunidades de seu tempo. Assim como nos
evangelhos ha um processo de idealizagdo dos discipulos, o mesmo ocorre
com a comunidade” (ESTRADA, 2005, p. 143).

A obra de Lucas esta interessada em mostrar que desde o inicio exis-
tiram cargos de diregcdo da Igreja.?® A diversidade panoramica deixada por
Jesus nos leva a usar um critério muito aberto para analisar o surgimento
destes cargos, ministério e servigos na Igreja das origens. No contexto da
comunidade lucana, esta bem viva a presenga da figura do profeta. Uma
vez que o Espirito Santo faz dos discipulos uma comunidade profética, esta
ird atuar de multiformes maneiras.

Lucas modificou, por conseguinte, de plena consciéncia, certos aspectos
das fungbes do cristianismo nascente para responder as necessidades
de sua comunidade, preservando, porém, a realidade carismatica que
vicejava no primeiro periodo (BONNEAU, 2003, p. 168).

Observa-se em Atos, por exemplo, cerca de doze pessoas que rece-
bem o titulo de profeta, & o caso de: Agabo (At 11,27-28; 21,10-11), Judas

29 Sobre este assunto ha muitas consideragées a serem feitas; diferentes autores discutem
a perspectiva de institucionalizagdo em Lucas. Segundo ROLOFF, J. A Igreja no Novo
Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 239: “juntamente com o autor das cartas
deuteropaulinas e da primeira carta de Pedro, Lucas esta entre os escritores neotesta-
mentarios da terceira geragdo que ressaltam enfaticamente a importancia dos cargos de
lideranga comunitaria para a Igreja”. J& BONNEAU, G. Profetismo e instituigdo no cris-
tianismo antigo. Séo Paulo: Paulinas, 2003, p. 20: Compreende a redacao das obras de
Lucas no segundo periodo (entre os anos de 65 a 85), enquanto o terceiro periodo (entre
85 a 100) é a época da redagado das cartas deuteropaulinas e cartas de Pedro.
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e Silas (At 15,32), Barnabé, Simeao, cognominado Niger, Lucio de Cirene,
Manaém e Saulo (At 13,1), bem como as quatro filhas virgens de Filipe, o
Evangelista (At 21,8-9). Lucas dispde a citar a existéncia dos profetas, ten-
tando mostrar que a presenga deles implica numa continuagdo do espirito
carismatico-profetico. A visdo de Lucas propde que desde o dia do Pente-
costes a Igreja e seus dirigentes sédo profetas, no entanto, estes parecem
se submeter a uma estrutura pré-institucionalizada por outros que mantém
uma posicdo de autoridade (BORING apud BONNEAU, 2003). Estas au-
toridades estariam centradas na tradigdo da figura dos doze. No entanto,
ao mesmo tempo que clarifica a importancia da comunidade de Jerusalém
como modelo legitimo, Lucas esforga-se na continuidade da multiplicidade
e “o aparecimento de ministérios institucionais nas comunidades”.*® Roloff
propde que o exercicio destes cargos ministeriais comunitarios é remetido
a pessoa de Paulo. Afirma que ele é apresentado como aquele que “serve
do mesmo modo que Jesus: para si mesmo ele renunciou ao poder e a
dominagao para, ao invés, engajar-se em total dedicagdo a comunidade e a
cada um de seus membros” (ROLOFF, 2005, p. 245). Lucas avalia que Paulo
nao € um sucessor direto da tradicdo apostdlica, o apostolo dos gentios é
um instrumento de uma determinada situagao histoérica (ROLOFF, 2005, p.
244). E o que se vé no discurso de despedida de Paulo aos presbiteros de
Efeso (At 20,17-38), onde se tornam visiveis os cargos comunitérios; aqui
se apresentam as intengdes pressupostas por Lucas da constituicdo da
lideranga comunitaria.

Os presbiteros sdo lembrados de que o Espirito ja os “instalou como
episcopos” e Ihes outorgou o encargo de “apascentar a igreja de Deus”
(v. 28). Além disso, Paulo recomenda-os “a Deus e a palavra da sua
graca, que tem o poder de edificar e de conceder a heranca entre
todos os santificados” (v. 32). Unicamente Deus é que proporciona
continuidade a igreja através do Espirito. Seu instrumento para tal é
o cargo ou ministério (ROLOFF, 2005, p. 244).

Os ministérios comunitarios em Atos surgem com a for¢ca da necessi-
dade, como é o caso da diakonia (At 6), por conta do conflito das viuvas
de cultura grega e as queixas oriundas por causa da divisdo do alimento, o
ministério entao, surge desta situagao histérica conflitiva (DALBON, 1995).

30 BONNEAU, G. Profetismo e instituicdo no cristianismo antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003,
p. 175.
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Lucas reconhece, naturalmente, o surgimento de cargos comunitarios
locais, que surgem conforme a necessidade. A “carismaticidade” e a ins-
titucionalidade da igreja se complementam, ocorrem neste desenrolar da
histéria, pois surgem como solugdo amenizadora para as comunidades
locais, e sem isso ndo ha sobrevivéncia do cristianismo (ESTRADA, 2005).
O que se pode presumir & que Lucas propde um meio termo: reformular
uma igreja que provém da antiga constituicdo presbiterial palestina®' (At
14,23), combinando com a constituicdo episcopal®? e diaconal praticada nas
comunidades paulinas. Apesar de a maioria dos autores presumirem que as
obras de Lucas possuem similaridade com as cartas deuteropaulinas. Na
verdade elas se apresentam como precursoras ou como comunidade que se
pré-institucionaliza para manter-se no contexto de organizacdo comunitaria
guiada pelo Espirito, lutando contra as heresias e preservando a tradicéo
de Jesus de Nazaré.

CONCLUSAO

Diante das exposi¢des colocadas, o contexto avaliado chega-se a
entender a dimensdo da compreensdo que a comunidade lucana tem a
respeito deste momento da histéria. A auséncia da parusia, e a tradigdo
dos doze, trazem para uma reagao da parte de Lucas. A comunidade se
propde a reaver-se como igreja, como movimento carismatico-profético.
Ante isso, insurge uma necessidade de se manter integra e atuante como
Igreja que se estabelece no contexto da histéria. A realidade escatolégica
ndo fora esquecida por estes, mas a reflexdo é de viver na pratica a vida
de Jesus de Nazaré. A pré-instituicdo surge como necessidade das comu-
nidades carismaticas locais, promovendo a unidade ante as heresias e a

3 E o que defende ROLOFF, J. A Igreja no Novo Testamento. S&o Leopoldo: Sinodal, 2005,
p. 246.

32 Conforme BRAKEMEIER, G. Observacao introdutéria ao Evangelho de Lucas. In: Proclamar
Libertagéo, vol. X. Sdo Leopoldo-RS: Editora Sinodal/Escola Superior de Teologia, 1984, n.
p: “As comunidades de Lucas se defrontam com o problema da heresia. Os “lobos vorazes”
e os “homens falando coisas pervertidas para arrastar os discipulos atras deles”, como os
preanuncia o apéstolo Paulo conforme At 20:29s, obviamente j& estdo atuando. E neste
momento que cabe aos ancidos estabelecidos pelo Espirito (e por Paulo, de acordo com
At 14:13) conduzir a comunidade no caminho da palavra, confiando a Igreja aos anciaos,
colocando-os em alerta contra os lobos que seduzirdo aos discipulos; de acordo com
BONNEAU, G. Profetismo e instituigdo no cristianismo antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.
p. 161.
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manutencdo do cristianismo nascente. O paradoxal antagonismo entre o
movimento carismatico-profético e a instituicdo tem nas obras de Lucas um
momento impar. Um meio termo é posto como essencial para se manter a
ordem mediante uma tradicdo atribuida aos doze e a liberdade do Espirito
de prover ministérios conforme a necessidade, como é o caso da diaconia
e a constituicdo presbiterial. O objetivo é alcangado a partir do momento
que se evidenciou uma estrutura possivel entre duas condi¢gées que aparen-
temente s&o dificeis de conviver. Mas, no agir do Espirito, conforme Lucas,
elas sdo possiveis.
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