UMA ECLESIOLOGIA DE COMUNHAO

RESUMO

O Concilio Vaticano Il carac-
terizou-se, desde o inicio, como o
Concilio da Igreja que se articula em
duas partes: “de Ecclesia ad intra —
de Ecclesia ad extra”. O Concilio da
Igreja, em si mesmo, foi um evento
de Igreja, uma experiéncia de comu-
nhéo e de agéo de gragas na qual,
sob a acdo do Espirito, a Igreja toda
€ colocada a escuta da palavra de
Deus. Apresenta-se uma Igreja fiel a
seu Deus e fiel a histéria, conjugando
o mundo presente e o mundo que
ha de vir.
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ABSTRACT

The Vatican Council Il was
characterized from the beginning
as the Church's Council? That it is
articulated in two parts de Ecclesia
ad intra — de Ecclesia ad extra. The
Church’s Council by itself was an
event of the Church, a communion
experience and of thanksgiving in
which under the action of the Holy
Spirit, the whole Church is placed
on listening to the Word of God. It
presents a faithful church to its God
and history, combining the present
world to the world to come.
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A autocompreenséao da Igreja como Povo de Deus é uma categoria que
se tornou dominante somente a partir do Concilio Vaticano Il. Expressa o
ser, a realidade mais profunda e intima da Igreja, pois ela € o Povo de Deus
da nova e da eterna alianga. Tal compreensao é fundamentalmente biblica,
por isso a Igreja se situa numa linha histérico-salvifica, atuante no hoje da
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histéria humana. Assim, & pertinente refletir sobre seu contetudo biblico,
com a finalidade de encontrar seu significado fundamental e descobrir sua
aplicacdo a Igreja, enquanto ela expressa sua propria realidade misteriosa.’

A concepcgéo de Igreja, predominantemente na teologia catdlica anterior
ao Concilio Vaticano Il, caracterizava-se por aquilo que Yves Congar des-
creve como ‘“cristomonismo”.?2 A origem central da compreensdo da Igreja
como “Comunhao” encontra-se na relagdo comunitaria da Trindade, pois a
comunhdo vem do amor de Deus pela humanidade, e esta se manifesta
em todo o desejo salvifico de Deus, o que demonstra a economia de sal-
vacdo. Sendo assim, deve-se entender a comunhao eclesial como um dom
de Deus, Uno e Trino.® A partir do Vaticano Il, tiveram grande relevancia os

dois conceitos que favorecem a compreensao de Deus em sua vida.

A tematica da Igreja-Comunhdo se da a partir da redescoberta da
origem trinitaria da Igreja (LG, n. 1), que fundamenta a ideia de comunhao,
de unidade na diversidade. Segundo Bruno Forte,

para realizar o seu designio de unidade na variedade dos homens e
dos povos, o Pai mandou seu Filho e o Espirito, Senhor e vivificador,
que congrega toda Igreja [...] € ele o principio de unidade na doutrina
dos apostolos e na comunhéo, na fragdo do pdo e nas oragdes (At
2,42-47 e LG, n. 13).

1. A ORIGEM DA IGREJA

O primeiro capitulo da Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium trata
do resgate da profundidade ftrinitaria da Igreja: De unitate Patris et Filii et
Spiritus Sancti plebs adunata (S. Cipriano).* O que significa afirmar que a
Igreja tem sua origem na Trindade, isto &, vem do alto (oriens ex alto); esta
na Trindade e ruma para o acabamento trinitario. Seu fim ultimo é a Trin-
dade. Portanto, a Igreja é plasmada pelo alto e rumo ao alto: Regnum Dei
praesens in mysterio (LG, n. 3). Vé-se, também, que a Lumen Gentium, ao

' QUATRIN, C. A autocomprenséo da Igreja como “Igreja Comunhao”. In: Revista Eletrénica
Theologia Faculdade Palotina — FAPAS, vol. 3, n. 1, 2009, p. 01-13.

2 FORTE, B. A Igreja icone da trindade: breve eclesiologia. Loyola, Sdo Paulo, 1987, p. 09.
3 HACKMANN, G. A amada Igreja de Jesus Cristo. Porto Alegre: EDPUCRS, 2003, p. 96.
4 Idem, p. 09.
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concluir a apresentacgéo trinitaria da Igreja, diz que “desta maneira aparece
a Igreja toda: o povo reunido na unidade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo” (LG, n. 4), isto é, essa mesma Igreja, que tem sua origem no mistério
trinitario, pelas missées do Filho e do Espirito Santo, por livre e amorosa
iniciativa do Pai, encontra na mesma Trindade seu modelo.

Kunrath afirma que “a comunh&o ftrinitaria e atuante na Eucaristia é
fonte e causa da comunhéo eclesial”.® Pois, se a comunh&o eclesial &€ obra
da Trindade, pode-se dizer entdo que é pela acdo do Espirito Santo que
a Igreja forma a comunh&o no Corpo e no Sangue de Cristo, ou seja, é o
Unico Espirito que incorpora a Cristo e une os fiéis a seu Corpo.

Dessa forma, a Igreja ndo esta reduzida as coordenadas da Histdria,
do visivel e do disponivel.® A fonte mais profunda de origem da Igreja
encontra-se na Santissima Trindade. A Igreja €, no mundo, o reflexo e a
vivéncia do mistério trinitario. E a comunhao existente entre o Pai, o Filho
e o Espirito Santo que deve caracterizar toda a comunhao eclesial. Dessa
maneira, aparece a Igreja toda como “o povo de Deus reunido na unidade
do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (LG, n. 1.4). Nesta perspectiva, o
Concilio redescobre a dimensao carismatica de todo o povo de Deus, a
rigueza e a variedade dos dons que o Espirito infunde em todo batizado,
com vistas a utilidade comum (LG, n. 4.7).

Destarte, “sendo a comunhao ftrinitaria a fonte e o modelo da Igre-
ja, esta, sem negar nem mortificar as diferengas, antes as assumindo e
valorizando-as, é, semelhantemente, ‘uma comunhdo™.” Assim, entende-se
que o maior modelo da Igreja-Comunhado é a Trindade, que é comunh&o
plena, profunda e intima.

A chave de compreensao da Constituigdo Conciliar Lumen Gentium,
que reza a superagao dos varios reducionismos testemunhados na histéria
da eclesiologia em vista de uma renovada e plena percepcado do mistério

5 KUNRATH, Pedro A. A Eucaristia e a Igreja como Comunh&o. In: TEO Comunicagéo:
Revista trimestral de teologia. Porto Alegre, vol. 33, n. 139, marco de 2003, p. 54.

6 Idem, p. 09.

7 ALMEIDA, A. J. Sois um em Cristo Jesus: teologia sistematica, eclesiologia. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 89.
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eclesial, reside na leitura trinitaria da Igreja: povo reunido em torno do Pai,
do Filho e do Espirito Santo.?

Indubitavelmente, Bruno Forte, ao falar da Igreja como local da eclesio-
logia de comunhao, afirma que a Igreja, como Comunh&o, vem da Trindade,
sendo que essa “reflete a comunhao trinitaria, una na diversidade, e ruma
para a Trindade, na recapitulagcédo final de todas as coisas em Cristo, para
que ele as entregue ao Pai na comunhdo da Gléria”.®

A Igreja-Comunhdo manifesta-se nos Sacramentos e na Palavra de
Deus, tendo o Batismo como porta e fundamento da comunhdo na Igreja
e a Eucaristia é a fonte e apice de toda a vida cristd (LG, n. 11). Mas,
acima de tudo, o modelo de toda a comunhdo na Igreja é a Trindade, a
melhor comunidade. Dessa forma, percebe-se que a comunhdo do Corpo
de Cristo eucaristico leva a uma intima comunhao entre todos os membros,
constituindo-os, verdadeiramente, membros da Igreja.

Outro elemento importante e relevante é que essa Igreja esta funda-
mentada no Espirito Santo, e esse, por sua vez, faz a Igreja ser una em
Cristo, e é pela participagdo da comunhao eucaristica, na fragdo do pao, que
os fiéis sdo elevados a comunhdo com Ele e entre si (LG, n. 26). Portanto,
“esta igualdade de dignidade avanga no que se refere a responsabilidade
fundamental: o apostolado dos leigos € a participagdo na propria misséo
salvifica da Igreja” (LG, n. 33).

Sem duvida, a redescoberta da fundagdo trinitéria da Igreja, pela qual
a Trindade é origem, forma e meta da realidade eclesial, na apresentacéo
do povo de Deus peregrino (inter tempora), entre o tempo da origem e o
tempo da Patria da ideia de comunhdo de unidade na variedade catdlica.'
A partir dessa visdo, podemos verificar trés afirmacdes ressaltadas pelos
documentos conciliares:

a) a vivéncia do evangelho que, para os leigos, ndo s6 se opde ao
exercicio das tarefas temporais, mas exige total fidelidade a elas;

b) o modo de fermento a ser no mundo. O leigo ndo € um “para-
-quedista” langado pela hierarquia em socorro do mundo ou da

8 ldem, p. 67. “de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata”.
¢ FORTE, B. A Igreja, icone da Trindade: breve eclesiologia. Sdo Paulo: Loyola, 1983, p. 09.
1 ]dem, p. 09.
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cidade terrestre, mas por sua natureza de homem e de cristéo,
parte do mundo em que vive;

c) a santificagdo do mundo, sua consagragao na “reforma” constan-
te (conversdo permanente) “de todas as realidades que consti-
tuem a ordem temporal, como sejam os bens da vida e da familia,
a cultura, a economia, artes e profissées, politicas, relagdes inter-
nacionais” (AA)." No decreto sobre o apostolado dos leigos, os
padres conciliares estabeleceram duas finalidades fundamentais
da missao da Igreja: anunciar a Cristo e sua graga; impregnar de
espirito evangélico a ordem temporal. Ao realizar essa misséo da
Igreja, os leigos exercem seu proprio apostolado, tanto como fiéis
na Igreja, ou seja, como cidadaos do mundo (AA, n. 5).

Portanto, a unidade da lIgreja, estruturada a imagem da comunhéao
trinitaria, vive da diversidade e, se exprime nessa, na multiplicidade das
Igrejas, dos carismas e dos ministérios, suscitados pelo Espirito Santo para
o crescimento do Unico Corpo de Cristo."?

2. IGREJA POVO DE DEUS

A Lumen Gentium afirma que o mistério de comunhdo se da na tota-
lidade do Povo de Deus:

Assim, este povo messianico, embora ndo abranja atualmente todos
os homens e por vezes aparega como pequeno rebanho é, contudo,
para todo género humano germe firmissimo de unidade, esperanca e
salvagdo. Constituido por Cristo para a comunhdo de vida, caridade
e verdade, é por Ele ainda assumido como instrumento de redencao
de todos, e é enviado ao mundo inteiro como luz do mundo e sal da
terra (cf. Mt 5,13-16) (LG, n. 9).

Sem duvidas, nas primeiras comunidades cristds a Igreja se autocom-
preendia como o “Povo de Deus da nova alianga”. Porém,

" MASCARENHAS, R. R. Teologia e renovagéo. Petropolis: Vozes, 1967.

2 FORTE, B. La Chiesa della Trinita: Saggio sul mistero della Chiesa comunione e missione,
San Paolo: Milano, 1995, p. 253.
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Até o século IV, o termo ‘povo’ é empregado pelos Padres para a
Igreja, apesar de ndo constituir uma tematica propriamente dita, visto
que o enfoque da eclesiologia, neste periodo era a dimenséao cristo-
l6gica. Assim, a nogédo de povo ndo nutria sua reflexdo. Passa-se do
conceito histérico de povo para uma concepgéo teoldgico-salvifica.
Assim os justos do AT sédo vistos como pré-cristédos, que se salvaram,
gragas a sua fé e ndo por meio de Israel, segundo Origenes, Atanasio
e Agostinho.™

No entanto,

A partir de Agostinho, o conceito juridico-romano de populus substitui o
conceito histérico-salvifico de Povo de Deus: a Igreja € a Igreja de todos
os povos compreendidos pelo Império Romano. Assim, ja no século 1V,
o conceito Povo de Deus representa cada vez mais os leigos frente
aos bispos. No século V ndo ha mais a preocupagédo de relacionar
a comunidade cristd com o povo eleito do AT. Seu lugar é ocupado,
progressivamente, pelo conceito agostiniano de congregatio fidelium.

A partir de um olhar no dinamismo da histéria, percebe-se que somente
no séc. XIX, com a ideia do Corpo Mistico de Cristo, desenvolvida pelas
Escolas teolégicas de Tubingen e de Roma, reaparece a ideia da Igreja
como Povo de Deus, articulando a isto a ideia do sacerddcio universal dos
batizados, o que permitiu superar a imagem de uma Igreja clerical.

Os tedlogos, a partir de J. H. Newman, R. Grosehe, H. de Lubac e
Yves Congar, ddo a interconexao histérica entre o Povo de Deus do AT e
NT. A critica @ imagem do Corpo de Cristo conduz a de Povo de Deus,
porque |he faltava o elemento histérico-salvifico.’ Para isso, resgatam-se
as imagens paulinas de Igreja.

Do ponto de vista de V. Codina, Sdo Paulo mostra trés grandes ima-
gens sobre a igreja: a) Povo de Deus, como prolongamento e herdeira de
Israel; b) corpo de Cristo, em forma de comunidade, é seu corpo total. Essa
ideia vem articulada ao corpo de Cristo na eucaristia e na igreja; c) templo
do Espirito, enquanto Igreja realizadora das promessas escatoldgicas dos

' HOHEMBERGER, G. A autocompreensao da igreja como povo de Deus. In: THEOLOGIA
Ano 2009, vol. 3, n. 1, p. 06.

™ ldem, p. 06.
' ldem, p. 06.
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profetas. O Espirito faz da Igreja uma realidade pneumatica (Rm 8; Gl 3).
A Igreja é morada e templo do Espirito."®

Do ponto de vista de Yves Congar, o conceito de Povo de Deus traz
consigo uma enorme densidade e a partir dai, nos da trés perspectivas da
expressao “Povo de Deus”, para significar a realidade que é a Igreja:

Primeiro, demonstrar também a Igreja construindo-se na histéria humana;
segundo, entendendo-se, adentro da humanidade, a diversas categorias
de homens desigualmente situadas em relagéo a plenitude de vida que
se encontra em Cristo e do qual é sacramento a Igreja por ele instituida;
por ultimo, expor o que € comum a todos os membros do Povo de
Deus, antes que intervenha qualquer distingdo entre eles, em razao
de oficio ou de estado, no plano da dignidade da existéncia crista."”

Do ponto de vista de J. B. Libanio, o modelo Igreja “Povo de Deus” se
caracteriza pela base laical e colegial, como aparece na Lumen Gentium. A
Igreja é laical no sentido de ser povo de Deus, Axdc o0 6eoU, donde vem o
termo leigo e o adjetivo laical. No centro da vida da Igreja esta o batismo
que nos faz todos membros iguais de um mesmo Povo de Deus. Sobre
tal igualdade fundamental, e apés ela, virdo as diferencas de ministérios e
carismas. Nao € a hierarquia que nos constitui cristdos, mas o nascimento
pelo batismo.

A autonomia do batizado nado significa independéncia nem rebelido.
Ninguém é independente de ninguém. Todos nds temos lagos de relacao
que nos fazem mutuamente dependentes. O batismo na Igreja nos confere
direitos e deveres, seja qual for o oficio ou o cargo que exercemos. Onde
ha tais relagbes ndo existem poderes absolutos, ja que o poder se defronta
com o limite imposto pelos direitos e liberdade dos outros, concedidos por
Deus pela graga batismal.'®

Ao canonizar a eclesiologia do corpo mistico, percebe-se, de um lado,
a exigéncia de ressaltar o carater de mistério proprio da Igreja e, de outro,

6 CODINA, V. Para compreender a eclesiologia a partir da América Latina. Sdo Paulo: Pau-
linas, 1993, p. 47-48.

7 CONGAR, Y. A Igreja como Povo de Deus. In: Concilium, p. 8.
8 LIBANIO, Jodo Batista. Cenérios da Igreja. Sao Paulo: Loyola, 1999.
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inesperadamente ligada a eclesiologia do povo de Deus.'” Esse ponto das
vicissitudes historicas a Lumen Gentium mostra a novidade e o lugar relevante
que nessa vem ocupar a no¢ao de povo de Deus, mas, ao mesmo tempo,
resguarda contra a tendéncia determinista da compreensao da Igreja. De uma
parte, essa nogao permanece relativa ao tema do mistério da Igreja englobada
e demonstrada teologicamente na intengao formal conciliar, ao sublinhar a
unidade tematica dos capitulos um e dois da Lumen Gentium, assim como
rebate G. Philips, principal inspirador da Constituicdo, que parece entender
o conceito povo de Deus como verdadeira e propria definicdo da Igreja:

A denominagdo Povo de Deus n&o € aplicavel a Igreja a modo de
comparagdo, mas como expressao de seu proprio ser. Ndo se pode
dizer: A Igreja é semelhante a um povo de Deus, como se diria: O
Reino dos céus é semelhante a um grdo de mostarda. E preciso dizer:
a Igreja é o povo de Deus na Nova e eterna Alianga.®

Por outro lado, tal nogao exige, também, manter a fundamental relagéao
com a categoria corpo de Cristo como sustentacéo, pois para a Igreja seu
particular modo de existir como povo esta exatamente no ser corpo de Cris-
to. Ja, essas premissas hermenéuticas ddo um primeiro fundamental inicio
acerca da especifica conotagéo pneumatoldgica que o Concilio somente pode
oferecer na descricdo de povo de Deus dentro da elaboragdo da imagem
do corpo mistico de Cristo.?’

Esses dados pneumatoldgicos sdo importantes para compreender
fundamentalmente os aportes teoldgicos operados no uso conciliar da ideia
Povo de Deus que M. Semeraro, na linha de Y. Congar sintetiza de modo
apropriado nos seguintes pontos: a) a expressdo da continuidade entre a
Igreja e lIsrael, sublinhando o carater histérico b) alto valor antropoldgico,
indicagdo da Igreja como povo entre os povos, expressdo da comum dig-
nidade de todos os cristdos; c) melhor articulagdo entre Igreja universal e
Igreja particular; clareza na forma de pertenca a Igreja.??

9 CISLAGHI, G. Per una eclesiologia pneumatologica: il concilio vaticano Il e una proposta
sistematica. Roma: Glossa, 2004, p. 182.

20 PHILIPS, G. A Igreja e seu mistério. Sao Paulo: Herder, 1968, p. 118.

21 CISLAGHI, G. Per una eclesiologia pneumatologica: il concilio vaticano Il e una proposta
sistematica, Roma: Glossa, 2004, p. 184.

22 |dem, p. 184.
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A alegoria de “povo” nao tinha grande repercussdo na eclesiologia dos
ultimos séculos. No entanto, possuia forte estrutura biblica e oferecia motivos
especiais para uma adogao na atualidade. Portanto:

A nogéo povo de Deus serve, em primeiro lugar, para expressar a
continuidade da Igreja com Israel. Leva-nos por si mesma a considera-
-la em histéria dominada e definida pelo designio de Deus para com
os homens; designio que é de Alianga e salvagdo.?®

A alegoria “Povo de Deus” encontra na Biblia sua raiz, ja que esse é um
dos temas fundamentais do AT. Israel & o povo eleito de Deus. Essa pertenca
cria lagos unicos descritos por meio de alegorias que expressam de modo
familiar: Israel € filho primogénito (Ex 4,22; Dt 14,1; Is 1,2.4 etc.). Como con-
sequéncia desta eleicao, Israel € um povo “santo”. A expressao literal “Povo
de Deus” é rara tanto no Antigo Testamento como no Novo Testamento. Entre-
tanto, o termo “povo” € empregado iniUmeras vezes em ambos os Testamentos
(360 vezes no AT e 104 vezes no NT), com diversos equivalentes, tais como
“meu povo”, quando Deus fala com Israel, ou “ndés somos um povo”, quando
Israel repele sua eleicdo e pertenca a Deus.?* Contudo, carece perceber que
poucos textos sdo aplicados a Deus sob o titulo de Pai do povo.

O aspecto formal de Israel, enquanto povo de Deus, é a alianga (berit),
onde Deus empenha a si préprio como no evento da criagéo, lida agora a
luz da libertagdo e no contexto da Palavra (Gn 1). Deus, na alianga, torna-
-se o principio unificador do povo.?®

Portanto, todo o segundo capitulo da Lumen Gentium resume “a Igreja
enquanto povo de Deus”.?® Essa € a analogia mais usada pelo Concilio. Seu
uso se deve a varias razdes: a) primeiro por ser mais apta ao desenvolvi-
mento teoldgico da Igreja enquanto histéria de salvacdo e adaptada para
celebrar a universalidade da Igreja, ja que a Escritura chama israelitas e
cristdos de povo de Deus. Do ponto de vista biblico € mais comum “imagem
da Igreja”, a qual é bastante comentada na Teologia Patristica. Tal imagem,

2 SILANES, N. Igreja da Trindade. In: Dicionario teolégico o Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulus,
1998, p. 420-441.

2 HACKMANN, G. A Amada Igreja de Jesus Cristo: Manual de Eclesiologia como Comunhéo
Orgénica. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

2 ALMEIDA, A. J. Sois um em Cristo Jesus. Sao Paulo: Paulinas; Valéncia/ES: Siquém, 2004,
p. 77.

%6 ROXO, M. R. Teologia e renovagéo. Petrépolis: Vozes, 1967, p. 120.
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evidencia o carater visivel da Igreja sem desliga-la da Alian¢a; b) no aspecto
pastoral, torna-se mais facil para a compreenséo dos fiéis, por insistir no
carater comunitario e solidario dos cristaos, como também, no compromisso
de todos; c) responde a mentalidade moderna de civilizagdo popular; corrige
o individualismo de salvacéo.

E, sobretudo, pelo fato de que o conceito povo de Deus foi totalmente
esquecido na elaboragéo escolastica e, sobretudo pds-tridentina, permane-
cendo a analogia com seu sentido genuino, sem tratamento de categorias,
distingdes e radicalizagbes, a que foi submetida, por exemplo, a imagem do
Corpo Mistico. Usando-a o Concilio assegura imenso espago para apresentar
uma Igreja teologicamente renovada.?”

Partindo desse ponto de vista, a Igreja tem uma triplice perspectiva:
a) a perspectiva Cristolégica, onde a Igreja busca ser fiel a sua propria
identidade a partir de Jesus Cristo; b) a perspectiva antropoldgica na qual
a Igreja mantém fidelidade a humanidade colocando-se a seu servigo; c) a
perspectiva sacramental, como encontro de uma e outra e sinal do mistério
da Alianga.?®

3. A PERSPECTIVA PNEUMATOLOGICA DA IGREJA NOVO POVO
DE DEUS

De forma coerente com que o Concilio Vaticano Il afirmou acerca do
Corpo Mistico de Cristo, também no ambito do Povo de Deus, a figura do
Espirito Santo como constitutivo conforme afirma a Lumen Gentium, n. 9:

Foi Cristo quem instituiu esta nova alianga, isto €, o novo testamento
em seu sangue (cf. 1Cor 11,25). Chamando de entre os judeus e
gentios um povo, que junto crescesse para a unidade, ndo segundo
a carne, mas no Espirito, e fosse o novo Povo de Deus.

O mesmo principio é preciso, e mostra maior clareza no interno do
decreto que representa, na intencdo conciliar, uma direta confirmacao de
integracdo da Constituicdo sobre a Igreja (UR, n. 2).2°

27 |dem, p. 120-121.
28 |dem, p. 60.
20 |dem, p. 185.
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Elevado sobre a Cruz e glorificado, o Senhor derramou o espirito
prometido. Por ele chamou e congregou, na unidade da fé, da esperanga
e da caridade, o povo da Nova Alianga, que é a Igreja (UR, n. 2).

Portanto, a categoria chave desses dois textos e de seus contextos é
a da Alianga. E a Alianca que faz de um povo, o povo de Deus. O povo
vem constituido ontologicamente no momento mesmo em que é constituida
a sua relagao de Alianga com Deus. A Alianga realiza a continuidade entre
Israel e a Igreja. A realizagdo do cumprimento € a novidade da Alianga € o
evento cristologico pascal, o sangue de Cristo derramado sobre a cruz: tal
evento faz nascer o novo povo de Deus salvagado culminada propriamente
na efusdo do Espirito Santo.*

Assim como o novo povo de Deus nasce por obra do Espirito Santo,
também pela graca do mesmo Espirito, em colaboragdo com a obra genera-
tiva da familia humana, esse povo pode perpetuar-se na historia, realizando
a sua vocacgao de sujeito histérico com destino universal.®'

A perspectiva pneumatolégica € a razdo Ultima que sustenta as ca-
racteristicas do novo povo de Deus, as quais confirmam ser aquele que se
radica na singularidade cristolégica de uma parte e do sentido universalmente
antropoldgico, de outra parte, no interno de uma unica prospectiva histérica
de fundo soteriolégico e escatoldgico.®> Uma fundamental aplicagdo dessa
relacdo constitutiva entre o Espirito e o novo povo de Deus, o Concilio a
compreende dentro do tema da Igreja local.®®

O Concilio entende reportar a questao inteira do pertencer eclesial ao
interno da compreenséo mistico-sacramental da realidade da Igreja, constitu-
ida dos elementos visiveis e humanos subordinados aos elementos invisiveis
e divinos (SC, n. 2, e LG, n. 8), na tentativa de superar uma determinagao
meramente institucional dos critérios de pertenca. Esse fato é demonstra-
do, sobretudo, no estreito paralelismo terminoldgico entre a proposicao de
Lumen Gentium (LG, n. 14) e a formulagdo pneumatolégica da analogia
cristolégica em Lumen Gentium (LG, n. 8). Em ambas as proposi¢cbes a
Igreja é designada em seu aspecto juridico-socioldgico (socialis compago

30 |dem, p. 186.
31 ldem, p. 186.
%2 |dem, p. 186.
33 |dem, p. 186.
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Eclesiae Eclesiae societas), e a dimensao pneumatica € indicada com seu
nome préprio e pessoal (trinitario), Spiritus Christi.** O Espirito Santo ndo é
um requisito entre outros, mas condigcdo que sustenta todos os requisitos,
implicando relacionalidade interpessoal.®®

4. A ECLESIOLOGIA DO POVO DE DEUS E O LAICATO

Um dos elementos importantes, e que assume enorme relevancia no
interior da eclesiologia Povo de Deus, é a categoria do laicato. No passado,
se limitava a conceituar o termo leigo como aquele que néo fazia parte da
hierarquia, conforme o Cdédigo de Direito Candnico de 1917, que descrevia
como nao clérigo, sem sublinhar os elementos caracterizantes de sua fun-
¢ado. Cabe-nos perguntar: quem é o leigo na Igreja? O Concilio Vaticano Il
foi o primeiro na bimilenaria histéria da Igreja que dedicou uma especifica
atencédo aos leigos. Ocupou-se especialmente no cap. IV da Constituicdo
dogmatica a Lumen Gentium:

Pelo nome de leigos aqui sdo compreendidos todos os cristdos, exceto
0s membros de ordem sacra e do estado religioso aprovado na Igreja.
Estes fiéis pelo batismo foram incorporados a Cristo, constituidos no
povo de Deus e a seu modo feitos participes do munus sacerdotal,
profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua parte na missdo de
todo o povo cristdo na Igreja e no mundo (LG, n. 31).

A Igreja Primitiva viu claramente a Igreja como Povo de Deus. A no-
vidade do Concilio é tornar o termo leigo sinénimo de fiel; e, em segundo
lugar, acrescentar-lhe a nota distintiva de ndo ser membro da ordem sacra e
do estado religioso, aspecto este ja conhecido desde a Igreja Primitiva. Uma
das questdes era tirar o carater de profano que vinha unido a palavra leigo.
O Concilio fez isso ao mostrar que a inser¢do do leigo no mundo constitui
uma vocagéo eclesial, verdadeira missdo evangelizadora no mundo.*® Pode
se afirmar que “o conceito de leigo, no Concilio, parte de uma realidade

34 |dem, p. 189.
3% |dem, p. 189.
% ROXO, M. R. Teologia e renovagéo. Petrépolis: Vozes, 1967, p. 213-214.
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fundamental: o leigo € um cristd0”.3” A Igreja de Cristo, comunidade de vida
Unica e Unica missao, isto é, a missdo de Jesus Cristo.

Portanto, carece pensar, em primeiro lugar, a Igreja Corpo Mistico como
realidade interior e teologal. Em segundo lugar, carece situar as fungdes
dentro dessa Igreja, na posse dessa realidade interior ou na insergéo neste
Corpo Mistico, onde ndo ha distingbes de dignidade: “tudo o que foi dito
acerca do Povo de Deus se dirige de igual modo aos leigos, religiosos e
clérigos” (LG, n. 30). Sem duvida, “Comum a dignidade dos membros pela
regeneracdo em Cristo comum a graga dos filhos, comum a vocagéo a per-
feicdo. Uma é a salvagdo, uma € a esperanga, indivisa € a caridade” (LG,
n. 32). “Povo de Deus reunido na unidade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo” (LG, n. 1.4).

Portanto, a partir do Concilio Vaticano Il é explicitada a nota positiva que
Ihe é devida: os leigos na Igreja se distinguem dos membros da hierarquia
nao tanto, de forma negativa porque a esses falta o sacramento da ordem,
mas de forma positiva, porque essas sao caracteristicas da indole secular
(LG, n. 31), ou seja, da particular predisposi¢cdo a viver imerso na realidade
secular (mundo). Se a vocagao e a missao de todo povo de Deus, leigos,
hierarquia, é transformar o mundo, tornando visivel o Reino de Deus, para o
laicato, este compromisso emerge da realidade. Pois sua vocagao, conforme
o Concilio, é proprio dos leigos visibilizar o Reino de Deus, tratando das
coisas temporais e ordenando-as segundo o Projeto de Deus, chamados
por Deus a contribuir como fermento na santificagdo do mundo (LG, n. 31).
Portanto, “de modo diferente da hierarquia, esses realizam a Unica missao
da Igreja: a salvagdo do mundo, imersos nas diversas dimensdes da vida:
social, politica, familiar, cultural e econémica”.?® A transformagdo social é
parte integrante da evangelizagao.

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes®* declara, em todo seu de-
senvolvimento, a responsabilidade dos cristdos na construgdo de um mundo
mais justo e solidario através do compromisso pastoral da Igreja em todos

37 Idem, p. 214.

% CABRAL, C. R. Cristologia e antropologia na Gaudium et Spes, Belo Horizonte: FAJE,
2007, p. 36.

% O documento sera citado por extenso apenas no texto, quando citado como nota, no
decorrer do texto, sera utilizada somente a Sigla: GS. O mesmo se aplicara aos outros
documentos que serdo utilizados.
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os niveis: comunidades eclesiais de base, paroquia, diocese, comunhao de
dioceses de um pais ou continente, Igreja mundial. E tarefa de todo cristao.
Os leigos sao porta-vozes da agao libertadora da Igreja em meio a sociedade.
Exercendo suas fungdes temporais e pela atuagdo nos movimentos sociais
e de libertacdo, sdo chamados a testemunharem a solidariedade humana
e a ajudarem a transformar as estruturas injustas.

No quarto capitulo da primeira parte da Gaudium et Spes, a Igreja
aparece configurada com o agir salvifico de Deus, sacramento de salvagéo.
Ela ndo s6 comunica ao género humano a vida divina, mas difunde a sua
luz com significativa repercussdo em todas as dimensdes da vida e da so-
ciedade humana: individuos (GS, n. 41), sociedade (GS, n. 42) e no tocante
ao seu agir (GS, n. 42).

A Igreja esta consciente de que tem a aprender do mundo hodierno
e que, de muitos modos, é ajudada pela valida colaboragdo das demais
comunidades eclesiais, as ndo catdlicas.

O documento Gaudium et Spes destaca ainda que os leigos gozam
de autonomia e responsabilidade propria em seu compromisso temporal.
O numero 43 da Gaudium et Spes afirma que os leigos, esclarecidos
pela sabedoria crista, atentos a doutrina do Magistério, assumam suas
proprias responsabilidades, tenham iniciativa prépria, busquem imbuir
de espirito cristdo a mentalidade e os costumes, as leis e as estrutu-
ras da sua comunidade de vida. Vivendo nas ocupagbes e condigdes
ordinarias de vida familiar e social, devem ser fermento dentro desta
realidade, contribuindo para a santificagdo do mundo. Cabe aos leigos
iluminar e ordenar as coisas temporais de acordo com os critérios do
Evangelho. O Concilio conclama os cristdos a serem vanguarda na luta
social: “Merecem portanto louvor e apoio os cristdos, sobretudo jovens,
que se oferecem espontaneamente para prestar auxilio a outros homens
e povos” (GS, n. 88).

A Gaudium et Spes n. 45 conclui a primeira parte de seu dialogo com
0 mundo e com o homem moderno recordando que, em Jesus Cristo, os
homens e mulheres de todo o universo e de todos os tempos descobrem
que a promessa escatolégica de plenitude esta sendo realizada para além
dos limites do tempo, em processo recapitulador salvifico que alcanga todas
as realidades da vida e do mundo.

132 REevisTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 19 - N. 76 - OUT/DEZ 2011

Cultura teologica_76.indd 132 12/8/11 9:16 AM



Profa. Dra. Ir. Maria Freire da Silva

A recapitulagdo aparece como luz que esclarece o caminho percorrido
ndo s6 no quarto capitulo, mas em toda a primeira parte do documento:
Cristo, homem novo (GS, n. 22), ilumina a doutrina da dignidade da pessoa
humana (GS, n. 12-21); o Verbo encarnado (GS, n. 32) elucida a doutrina
sobre a comunidade humana (GS, n. 23-31); o Cristo, recapitulador do novo
céu e da nova terra (GS, n. 39), explica o sentido da atividade humana no
mundo (GS, n. 33-38); o Cristo, alfa e 6mega (GS, n. 45), interpreta a fungao
da Igreja no mundo (GS, n. 39-44).

Portanto a Gaudium et Spes insere a atividade humana no contexto
da histéria da salvagdao, compreendendo-a desde a criagdo, passando pela
ordem historico-existencial, mesclada de gragca e pecado, iluminada pelo
mistério pascal e destinada a consumagado em um tempo desconhecido. O
tema referente a atividade humana e o Reino de Deus, em sua relagao es-
tabelecida pela Gaudium et Spes, se faz na afirmagéo de que “o progresso
é de grande interesse para o Reino de Deus” (GS, n. 39).

Na conclusdo da primeira parte do documento, afirma-se que o Unico
fim para o qual tende a missdo da Igreja frente ao mundo, em reciproca
colaboragao, é de “que venha o Reino de Deus e seja instaurada a salvagao
de toda a humanidade” (GS, n. 45).4°

5. AS FUNCOES DOS LEIGOS NA IGREJA (LG, N. 34-36)

A intencdo de restituir plena dignidade & condigéo laical, e promover
assim uma definigdo positiva da vocacgao e missao dos leigos, era o projeto
da que era conhecida como “a teologia do laicato”.

Tendo essa ideia como ponto de partida, a Lumen Gentium apresenta
a misséo do leigo (LG, n. 32-33), insistindo no fato de que se trata de uma
participacéo no triplice ministério ou misséo salvifica de Cristo, Profeta Sa-
cerdote e Rei/Senhor (LG, n. 34-36). Este esquema servia ja para explicitar:
0 ministério episcopal (LG, n. 25-27), o ministério presbiteral (LG, n. 28) 3)
e 0 ministério diaconal (LG, n. 29). Em todos esses textos a contribuicao
especifica do laicato encontra-se no fato de estar envolvido na vida concreta
do mundo, com insisténcia particular sobre a categoria do testemunho a

4 CABRAL, C. R. Cristologia e antropologia na Gaudium et Spes. Belo Horizonte: FAJE,
2007, p. 36.
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fim de ser presengca no mundo (LG, n. 31-35). Essa insisténcia do Vaticano
Il sobre o “carater secular” do leigo obedece a exigéncia incontestavel de
“desclericalizar” a Igreja e de salvaguardar o agir “autbnomo” dos simples
cristos.

5.1. A fungao sacerdotal

Como os membros da hierarquia, os leigos participam também do sumo
e unico sacerddcio de Cristo, o mediador entre Deus e o0 homem (1Tm 2,5-
6). Os leigos apresentam a Deus um culto espiritual representado na vida
concreta; a oracgdo, as iniciativas apostdlicas, a vida conjugal e familiar,
o trabalho, que sédo oferecidas na celebragdo da Eucaristia. Juntamente
com o corpo do Senhor (LG, n. 34), na eucaristia, centro do culto da vida
cristd, oferece junto com o presbitero o mundo em que vivem para que
seja transformado e santificado pelo Espirito junto ao pdo e vinho. Nessa
participacéo, os leigos contribuem na consagragédo do mundo orientando-o
em diregdo ao Reino de Deus.

5.2. A fungao profética (LG, n. 35)

Do mesmo modo, os leigos exercitam a fungéo profética, que é prépria
de todo Povo de Deus, de maneira especifica. Através dos leigos, o anuncio
da fé emerge do lugar de culto e se difunde em todos os &mbitos da vida
humana, porque, afirma o Concilio, a forca do evangelho resplandece na
vida cotidiana, familiar e social (LG, n. 35).

Esse anuncio deve se realizar articulado ao testemunho da Palavra
e da vida: as mesmas obras do cristdo, confirmadas de uma proclamacao
sincera e serena do evangelho, sdo uma profecia eficaz no mundo. A fungéo
profética devem ser correlacionados alguns ministérios de fato, que sdo exer-
citados habitualmente pelo homem e pela mulher na Igreja: o ministério da
catequese, a evangelizagdo missionaria, a proclamacéo liturgica da Palavra
de Deus etc. Sem duvida,

Evangelizar é muito mais do que uma mera proclamacgéo do kerigma.
E antes um processo de passagem de situagdes menos humanas
para mais humanas, através do testemunho (martyria), do anuncio
(kerigma), da catequese (disdaskalia), da formagao teolodgica (krisis),
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da celebracao na liturgia daquilo que se espera (leitourgia), do servigo,
em especial aos mais pobres (diakonia), em espirito de comunh&o com
os irmaos na fé (koinonia).*!

5.3. A funcao real (LG, n. 36)

A fungao real correspondente as exigéncias em que os cristdos se pdem
a servico do mundo é exercitada, de forma particular, por meio dos leigos
ao interno das estruturas da sociedade. O concilio utiliza varias expressdes
para descrever a funcéo real dos leigos:

[...] por sua competéncia nas disciplinas profanas e por sua atividade
elevada intrinsecamente pela graca de Cristo colaborem eficazmente
para que os bens criados sejam aperfeicoados pelo trabalho humano,
pela técnica e pela cultura para o beneficio de todos, segundo plano
do Criador e a luz do Verbo (LG, n. 4.36).

Também a funcéo real dos leigos pode ser diversificada através da
participacdo em atividades de caridade, no empenho politico e social. Sao
chamados ao discernimento sobre direitos e deveres na Igreja e na sociedade.

CONCLUSAO

Indubitavelmente, o Concilio Vaticano Il situou a Trindade no campo da
economia salvifica. Esta 6tica € uma constante nos documentos conciliares,
salvo raras excegcdes em que aprecem expressdes mais essencialistas ou
estaticas. O Concilio retornou as fontes, ou seja, “a mais pura tradigao biblica
e patristica, principalmente a oriental, sempre contemplou o agir trinitario ad
extra, conforme a ordem de suas processoes”.*?

A teologia do laicato foi verdadeiramente decisiva no Concilio Vaticano
Il, tanto por sua presencga significativa no capitulo IV da Constituicdo dog-
matica Lumen Gentium, dedicado completamente aos leigos, quanto por seu
decreto especifico sobre o apostolado dos leigos (Apostolicam Actuositatem),

“ BRIGHENTI. A. Ser Cristdo hoje: desafio e esperanga. In: artigo do V Encontro Nacional
do Laicato no Brasil. CNBB, 2008.

42 SILANES, Nereo. Vaticano Il. In: Dicionario Teolégico O Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulus,
1988, p. 911-916.
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e também através das importantes reflexdes na Gaudium et Spes vista no
seu todo, e no decreto Ad Gentes.

Sem duvida, pode se constatar uma recepgao positiva da participacao
dos leigos na Igreja, particularmente através da nova formulagédo como “povo
de Deus” no capitulo Il da Lumen Gentium, o que confirma, a partir desse
conceito, o papel do laicato como sujeito protagonista da Igreja, afirmando
a dignidade comum dos batizados membros do povo de Deus. A Lumen
Gentium, consequentemente, assinala de forma decisiva, a teologia do laicato,
dando-lhe uma moldura peculiar e uma estrutura eclesioldgica integral. Essa
teologia situa-se na perspectiva missionaria da Igreja.

E importante afirmar que o conceito de uma eclesiologia do povo de
Deus de Igreja, aqui apresentada, ndo esgota a autocompreensao da Igreja,
mas é fundamental perceber como, apdés o Concilio Vaticano Il, a Igreja
abriu-se para o mundo, relacionando-se de maneira totalmente nova e, ao
mesmo tempo, imbuida de sua realidade maior, voltada para sua fonte, o
Deus Trindade, e comprometida com as realidades humanas de um povo
escolhido-consagrado-enviado. Portanto, sinal, instrumento e sacramento
salvifico de Deus para o mundo.
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