Cegueira e grito -
Uma linguagem de resisténcia
e de vocacao em Marcos 10,46-52.

RESUMO

O presente artigo faz uma analise
literaria do texto biblico de Marcos 10,
46-52 do Novo Testamento. O texto
relata a cura de Bartimeu e descreve
a atuagado da pessoa de Bartimeu e
de Jesus na passagem por Jerico.
Estes sujeitos sociais desempenharam
papeis importantes que deram origem
a construgdo da histéria de milagre.
Fazendo uso dos métodos exegéticos
e hermenéuticos quer-se evidenciar as
experiéncias de Bartimeu que reflete
uma histéria de excluséo, de grito, de
resisténcia e de esperanga em relagdo
ao exercicio de sua autodeterminagéo
e seu testemunho de fé.

Palaras-chave: Jesus, esperan-
¢a, cura.
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ABSTRACT

This present article does a liter-
ary analysis of the text Biblical text
of Mark 10, 46-52 of the New Testa-
ment. The text narratives the cure of
Barthimaeus and describes the action
of the person of Barthimaeus and
of Jesus’ passage through Jericho.
These social subjects exert important
role that give origin to the construction
of the history of the miracle. Making
use of the exegetic and hermeneutic
methods which are evident in the ex-
perience of Barthimaeus that reflects
a history of exclusion, cry, resistance
and the hope in relation to the exer-
cises of self- determination and the
testimony of his faith.

Key-word: Jesus, hope, cure.
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INTRODUGAO

A mensagem de Marcos entrelaga esferas da realidade para verbalizar
aspectos profundos da experiéncia humana e ao mesmo tempo, se interessa
e interpretar os fatos que sédo descritos e por fazé-lo de maneira que se
estabelecem os vinculos de relagdo, poder, contexto econdémico-social en-
tre os atores principais. O texto nos servira de exemplo de uma linguagem
construida do contexto social-econdmico para resistir as dificuldades surgidas
e oferecer alternativas novas.

Esta profundidade esta expressa, basicamente, em quatro eixos tema-
ticos que estdo em tensao ao longo do texto. Apds da tradugdo, o primeiro
eixo atualiza a linguagem do contexto; o segundo eixo pde em cena a Bar-
timeu, suas caracteristicas peculiares e seu grande apelo mediante o grito;
o terceiro, mostra o pedido de Bartimeu; e o quarto, revela a concretizagéo
do pedido mediante Jesus. Este eixo aponta para a histéria o processo de
salvagdo. Vejamos.

1. TRADUGCAO DO TEXTO

Esta tradugdo nao pretende substituir a original, mas quando se traduz
se fazem opgdes e interpretacdes que podem, é claro, serem modificadas.
Sirvimo-nos, pois, do texto biblico tal como esta na 272 edigdo do Novum
Testamentum Graece. Apresentamos aqui a traducdo, na medida do possivel,
literal do texto Mc 10, 46-52.

46

a) E chegaram a Jericé.

b) E ao sair ele de Jerico

c) com seus discipulos

d) e uma multiddo consideravel,

e) Bartimeu, o filho de Timeu, um mendigo, cego, estava
sentado junto do caminho,

a) E, quando ouviu

b) que era Jesus, o Nazareno,

Cc) comecgou a gritar e a dizer:

d) filho de Davi, Jesus, tem misericordia de mim!
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a) E muitos o repreendiam

b) para que se calasse;

c) mas ele gritava muito mais:

d) filho de Davi tem misericérdia de mim!

a) Parou Jesus e disse:
b) chamai-o!

c) E chamaram o cego,
d) dizendo-lhe:

e) Tem bom animo;

f) levanta-te,

g) ele te chama.

a) E ele langou seu manto,
b) saltou e pde-se de pé
c) e foi ter com Jesus.

a) E dirigindo-se a ele Jesus disse:
b) que queres que te faga?

c) o cego respondeu-lhe:

d) Mestre, que eu recupere a vista.

a) Jesus lhe disse:

b) vai,

c) a tua fé te salvou.

d) E imediatamente recuperou a vista
e) e seguia-o pelo caminho.

2. O TEMPO DE BARTIMEU

O livro de Marcos reflete o ambiente social de trés quartos do primeiro
século. Ha bastante concordancia sobre a data de sua redagédo final, que
deve ter acontecido depois do ano 70 d.C., o ano da destruicdo do Templo
e de Jerusalém.

No ano 6 d.C., a Judéia passou a ser uma provincia da procuradoria
de Roma, administrada, na época, pelo prefeito Arquelau. Um pouco mais
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tarde, no tempo do segundo imperador romano, Tibério, que governou de 14
a 37 d.C., o ano de sua morte, as provincias da Siria e da Judéia pediram
diminuicdo dos tributos, porque o sistema de “leiturgia” ia conduzi-las a uma
situacdo de escraviddo. Dada a indiferenga das autoridades, surge entdo a
revolta dos judeus contra o dominio romano com trés metas: suspensao do
pagamento dos tributos, suspensdo dos sacrificios pelo povo romano e seu
César, e erecdo da soberania politica.

Segundo o relato evangélico, Bartimeu viveu neste periodo, nos dias
do imperador Tibério César, de Poncio Pilatos, procurador da Judéia, de
Herodes Antipas, tetrarca da Galiléia, do sumo-sacerdote Caifas.

Qual era a situagédo de um mendigo cego nesta época e nos quarenta
anos seguintes para abrangermos os trés quartos do primeiro século? Quais
sdo os dados que temos deste periodo e que podem nos ajudar a compreen-
der a situacdo em que vivia Bartimeu? Tendo em vista a base econdmica:

A formagéo social de Israel na época de Jesus apresentou um
sistema relativamente complexo, constituido por um sistema de
classes sociais tipico do modo de producgéo tributario, além das
classes sociais e sua estratificagcdo interna e a persisténcia de
formas de relagao tribais’.

Ekkehard W. Stegemann e Wolfgang Stegemann?, ao tratar do “enqua-
dramento social dos seguidores de Jesus” colocam Bartimeu no grupo das
pessoas absolutamente pobres. Bartimeu é descrito como cego e mendigo
(taflés e prosaites), o que significa que pertencia ao grupo dos “ptochor”,
sobrevivendo com recursos abaixo do minimo vital. Estes autores descre-
vem os “ptochoi” como os absolutamente pobres, aos quais faltava tudo.
Necessitavam da ajuda dos outros para o indispensavel, por isso eram
obrigados a mendigar. Aos mendigos cegos (Mt 9,27; 12,22; 20,30; 21,14)
incapacitados para trabalho, restava-lhes pedir esmolas. Um cego néo era
necessariamente um mendigo, mas Bartimeu era cego e mendigava, o que
o colocava na categoria inferior da sociedade®.

Devido a sua condi¢ao, Bartimeu nao era registrado e n&o interessava
a todo esse sistema porque se encontrava totalmente fora do sistema tribu-

" HOUTART, F. Religido e modo de produgao pré-capitalista, p.200.
2 STEGEMANN W. E, Storia sociale del Cristianesimo primitivo, p. 342.
3 lb. p. 161.
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tario. Estando entre os mais carentes da sociedade, Bartimeu sobrevivia da
bondade dos transeuntes que passavam no caminho para Jericd. Pouca ou
nenhuma perspectiva tinha de sair de tal situagao.

No Novo Testamento, o livro de Marcos € o primeiro a introduzir o ter-
mo Ochlos para mostrar as classes mais baixas da sociedade e designar os
excluidos dentro do sistema econdmico, social e religioso*. No séc. | d.C., o
termo designava as pessoas humildes que exerciam trabalhos despreziveis
e mais tarde todos aqueles que nao conheciam a Lei. O Talmud define esta
categoria como “aqueles que ndo comem o pao em estado de pureza™.

Portanto, Bartimeu é um cego em lIsrael, mas também mendigo, o que
o colocava na categoria dos mais necessitados, que dependiam da ajuda
de outros para sobreviver.

3. BARTIMEU, UM SER HUMANO MUITO ESPECIAL

Baritmeu é descrito no texto como cego e mendigo. Vejamos o que
significa ser cego na literatura biblica. Em primeiro lugar, a cegueira na
sociedade de lIsrael era considerada um castigo divino do pecado, porque
impedia o estudo da Lei (Tora). Ao ver um cego, a béngao pronunciada era:
“Bendito seja o Juiz verdadeiro!”, dando a entender que a cegueira era um
julgamento justo de Deus contra os pecados da pessoa cega ou contra 0s
pecados de seus pais, que se revelavam nos filhos®. Por isso, o mudo, o
cego, o bébado e o contaminado internamente eram dispensados de oferecer
uma oferenda’. Esta doenga estava associada a impureza ritual que excluia
do templo, da sinagoga e do culto, marginalizando as pessoas®. Desta for-
ma, o “sistema de pureza e impureza penetrara todos os niveis da vida da
sociedade e ali estribara suas forgas™.

4 O termo ochlés é caracterizado como aqueles que formam o pano de fundo onipresente do
ministério de Jesus; como pecadores e marginalizados sociais; membros da comunidade de
Jesus; sem direito a liderancga judaica e sdo temidos. Cf. MYERS, Ch. O evangelho de Sé&o
Marcos, p. 198-9.

5 MORIN, E. Jesus e a estrutura de seu tempo, p. 137.

6 Cf. BROWN, C., COENEN, L. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, v.
I, p. 396.

” TERUMOT, Orden Primero, c. |, 6, p. 138.
8 Cf. SCHIAVO, L., VALMOR, S. Jesus, milagreiro e exorcista, p. 43-5.
9 ANDERSON, A. F., GORGULHO, G. Jesus e seu tempo, p. 10.
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Cabe afirmar, também, que os textos biblicos do Antigo Testamento
(AT) conhecem a situagdo de um cego:

Ficaras tateando ao meio-dia, como o cego que tateia na
escuriddo e nada sera bem sucedido em teus caminhos (Dt
28,29); como cegos que andam a apalpar em muro, sim, como
0s que nao tém olhos, andamos as apalpadelas. Tropegamos
ao meio-dia como se fosse no crepusculo; somos como mortos
entre pessoas sadias (Is 59,10); erram como cegos pelas ruas
(Lm 4,14).

Apesar das interpretacdes a partir do sistema de pureza e impureza, os
cegos, entre os mais fracos e necessitados no meio do povo, estavam sob a
protecédo especial da Lei Mosaica, que continha artigos muito humanitarios a
favor deles: “Nao amaldigoaras o mudo e ndo poras obstaculo diante de um
cego; mas temeras o teu Deus. Eu sou lahweh (YHWH)” (Lv 19,14). Uma
das maldicbes que o povo deveria proferir no monte Ebal era: “maldito seja
aquele que extravia um cego no caminho! E todo o povo dira: Amém!” (Dt
27,18). Nota-se a pratica da piedade de pessoas que ajudavam os cegos,
J6 29,15 lembra aos seus amigos que cuidara dos desvalidos e servira de
“olhos para o cego”.

As enfermidades dos olhos era extremamente frequente no AT (30
vezes). A Biblia conhece a cegueira na forma de oftalmia, uma doenca
altamente contagiosa (Gn 29,17), e de senil (Gn 27,1; 1Sm 3,2; 1Rs 14,4).
As causas principais que podiam causar a inflamacao dos olhos e levar a
cegueira seriam o brilho do sol, a poeira e a sujeira. Contudo, ha varios
fatores que contribuiam para isso, desde os hereditarios até os climaticos,
higiénicos ou psicossomaticos™.

Na Septuaginta (LXX), a cegueira é empregada metaforicamente. As
propinas podem cegar as pessoas de tal modo que elas ndo enxergam a
injustica (cf. Ex.23,8; Dt 16,19). Deus permite que o desobediente ndo acabe
vendo o que é reto e verdadeiro (cf. Is 6,9). Os profetas no AT falam do
estado de cegueira do povo de Israel, que, deixando a protegdo de YHWH,
se voltava para os idolos (cf. Is 42,17.18.43,8.10-13). A lei prescreve gen-

0 Cf. BROWN, C., COENEN, L. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, v.
I, p. 396.

" Cf. DISEASE H. R.K. The Interpreter’s Dictionary of the Bible, v. |, p. 851-4.
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tileza e ajuda em relagdo aos cegos, proibindo de se colocar obstaculos a
sua frente (Lv 19,14; Dt 27,18).

No Novo Testamento (NT), a cegueira também & empregada metafori-
camente. Jesus chama os fariseus de ‘guias cegos’ que conduzem outros
cegos (Mt 15,14; Lc 6,39). Paulo (Rm 2,18.19) menciona que os judeus,
treinados na lei, consideravam-se ‘guias cegos’ em relagdo aos pagaos que
nao conheciam a lei. Achava que somente eles, judeus, poderiam trazer
luz e oferecer a verdade e o entendimento aos ‘cegos’ pagdos. Jesus nao
mostrou simpatia pela cegueira dos fariseus. Pelo contrario, condenou-os,
pois a cegueira ndo reconhece os sinais do Reino e da chegada do Messias,
tornava-os endurecidos.

Para a sociedade do tempo, ser cego implicava ser incapaz e ser um
defeito cultico, pois os cegos ndo podiam atuar como sacerdotes (cf. Lv
21,18). A cegueira era vista como um castigo divino ao pecado humano (cf.
Jo 9,1-2), tanto & que na comunidade de Qumran' as pessoas ndo eram
admitidas. Mas, para Jesus os cegos eram acolhidos e curados no caminho:
em Betsaida (8,22s); Jericé (10,46s); e o cego de nascenga de Jerusalém
(Jo 9,24s). O cego e mudo de Mt 12,22s provavelmente € o mesmo mudo
de Lc 11,14.

Marcos coloca a cura do cego Bartimeu, que conseguiu ver, no sentido
fisico e espiritual, como o contraste entre a atitude deste cego, que vé em
Jesus o0 Messias e a atitude dos lideres que estavam cegos para a pessoa
de Jesus. Salvo alguns, como Nicodemos (Jo 3,2), Zaqueu (Lc 19,1-10),
0 centurido, junto a cruz (Lc 23,47), as autoridades permaneceram cegas
quanto ao fato de ser Jesus de Nazaré o enviado de Deus, “apesar de ter
realizado tantos sinais diante deles, ndo crerem nele” (Jo 12,37).

Mas, o mesmo estado de cegueira ndo se limitava s6 as autoridades.
Os proprios discipulos eram tardios em compreender a natureza de mes-
sianismo de Jesus. Mesmo apds sua ressurreicao, Jesus teve que dizer a
dois deles, no caminho para Emaus “insensatos e lentos de coragéo para
crer tudo o que os profetas anunciaram” (Lc 24,25).

Neste sentido, o cego representa o grupo de discipulos na condi¢cdo de
‘incompreensao ou cegueira’, demonstrada pelos irmaos Zebedeus ao expor

2 Cf. BROWN, C, COENEN, L. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. v.
I, p. 396.
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seu pedido ainda depois do terceiro anuncio da Paixdo e morte (10,33s)™. A
cegueira aparece aqui como a incompreensao do messianismo de Jesus, por
isso 0 mantém “sentado junto do caminho” (10,46 cf. 4,1s); e a0 mesmo tempo,
esta cegueira é revertida por Bartimeu ao mostrar todo o contrario (cf. 10,52).
Somando a cegueira, a mendicancia era a outra caracteristica de Bartimeu.

Em segundo lugar, a mendicancia de Bartimeu. No AT é raramente
mencionado mendigo (prosaites). Entretanto as inUmeras mengdes aos
pobres, aos estrangeiros, as vilvas e aos orfaos e as recomendagdes de
generosidade fazem pensar que havia muita gente que devia sobreviver
mendigando. Eclo 40,28s afirma que era melhor morrer do que mendigar; a
vida do mendigo ndo pode ser chamada de ‘vida’ pois somente um homem
sem dignidade pode mendigar. Ja no judaismo tardio e no NT a mendicancia
era muito comum. Nos sinéticos, ha cenas onde pedem esmolas ao longo
das estradas ou nas portas do templo'™.

Bartimeu, além de ser “cego” (tiflés) era, também, “mendigo” (prosai-
tes). Como cego dificilmente Ihe restaria outra opg¢éo, a ndo ser a de pedir
esmolas. Dessa maneira, estava na mesma classe social dos degradados,
impuros e prodigos, dos pendentes, das prostitutas, dos pobres trabalha-
dores diaristas e dos curtidores As condigbes de vida das pessoas dessa
classe social eram aterradoras e suas oportunidades estavam virtualmente
reduzidas a zero.

Deveras deploravel era a situagdo deste cego de Jerico: era cego e
mendigo, duas circunstancias que, freqlientemente, vao lado a lado. Para
sobreviver, ele dependia da misericérdia alheia, de alguém que saiba escutar
0 seu grito.

4. O GRITO POR AJUDA

Foi Bartimeu que “ouviu” (akusas) passar Jesus pelo caminho e sem
duvidar comecgou a gritar (v.47¢). O ouvido foi essencial para Bartimeu. Na
perspectiva da sabedoria o “ouvir” tem um significado importante para o
judeu, pois por ele todo o corpo se mobiliza (cf. J6 4,12-13)°.

3 Cf. MATEOS, J. Marcos 13: p. 63-6.
4 Cf. MCKENZIE, J. L. Dicionario Biblico, p. 601.
WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo testamento, p. 109.
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No AT o vocabulo hebraico’6zen'® (ouvido, orelha) raramente designa
0 membro corporal sem fazer a referéncia a agao de ouvir. A comunicagao
de assuntos importantes indica-se por médio da expressao de ‘descobrir o
ouvido de alguéem’ (1Sm 20,2.2s; 22,8.17; Rt 4,4).

Daquilo que se ouve espera-se por sua vez uma resposta. A boca ex-
pressa o que percebe do ouvido'. Tanto o ‘ouvir’ (SI 38, 14a-14a) como ‘poder
abrir a boca para responder’ (S| 38, 14b -14b) constituem, basicamente, a
esséncia de todo ser humano'. Certamente, é por isso, que o verbo grego
‘ouvir’ (akuo) é preservado nos evangelhos sinéticos e com maior razéo o
redator usa este verbo no verso 47a.

Assim, o surgimento do grito, apds de ouvir, € uma iniciativa propria do
cego Bartimeu. O grito (kradzéin) humano era forte e com muita determina-
cao/seguranga. O grito insistente (vv. 47-48) evidencia, primeiro, no campo
teoldgico, o significado da fé de Bartimeu; segundo, no campo econdémico-
politico e social, constata-se que o estado de situagdo em que se encontra
o solicitante era precaria e sofrida.

Pr 18,21 nos lembra que “morte e vida estdo em poder da lingua”.
Bartimeu, certamente, escolheu a vida. Usou os ouvidos para informar-se
sobre a passagem de Jesus e a lingua para “gritar”.

No AT o termo hebraico za’aka (gritar) designa sempre uma manifestagao
sonora, emotiva. A sua raiz expressa a agao do grito humano de angustia
que €, ao mesmo tempo, grito de dor e chamada de auxilio. Freqientemente
os casos da raiz se dirigem explicita ou implicitamente a Deus'®.

Na LXX o verbo grego “gritar” (kradzo) ocorre freqientemente. O grito
que se retrata nos Salmos pulsa com certeza-fé que Deus respondera (4,4;
21,24; 54,17); a idéia de relacionamento com o onipotente € muito forte,
neste ponto é diferente do uso helenistico®.

6 Cf. JENNI, E., WESTERMANN, C. Diccionario Teolégico Manual del Antiguo Testamento, v.
I, p. 162-3.

7 WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo testamento, p. 109.
® Ib. p. 108.

' Cf. JENNI, E., WESTERMANN, C. Diccionario Teolégico Manual del Antiguo Testamento, v.
I, p.720-1.

20 Cf. BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario exegético del Nuevo Testamento, v. Il, p. 2391.
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No NT, de modo especial, nos sinéticos?' percebe-se que na maioria dos
casos se relaciona com a pessoa de Jesus. Ha gritos de terror dos discipulos
(Mt 14,16); gritos possuidos pelos dembnios (Mc 5,5; 9,26; Lc 9,39); gritos
fanaticos da multidao (Mc 15,13.14; Mt 27,23). No sentido figurado, Jesus
fala do clamor das pedras (Lc 19,40). Com o grito os dembnios reconhecem
que Jesus é Filho de Deus (Mc 5,7); tanto a mulher Cananéia (Mt 15,22)
como o cego ou dois cegos (Mt 20,31; 9,27; Mc 10,47; Lc 18,39) invocam
a Jesus chamando-o de “Filho de Davi’.

Especificamente, em Marcos 10,46-52 o grito de Bartimeu é um grito
humano cheio de angustia e dor que sai do ventre com uma potente forga.
Este grito prové um quadro perfeito de como alguém vai ao Filho de Deus,
Jesus: “Jesus, Filho de Davi, tem misericérdia de mim” (v.47d e v.48.d) an-
siando por uma vida plena e cOnscio de sua atitude miseravel, grita por ajuda.
Bartimeu é o eterno quadro de alguém em necessidade. Seu grito € um grito
de protesto revolucionario, pois surgiu uma voz dentre os excluidos.

O grito de Bartimeu se constitui no Evangelho de Marcos como primeiro
nivel de confissdo fé em Jesus e em seu envio (cf. 8,29). Ao Messias, Filho
de Dawvi, atribuia-se nao so6 a libertagdo de Israel, sendo também solicitude e
compaixao?. Entao, Bartimeu implora a “compaixao/misericérdia” de Jesus.

Normalmente o termo grego eléeos é representado no hebraico por
hesed?®. O uso lingtistico do judaismo tardio € o mesmo do AT. O conceito
hebraico representa um fundo histérico de pensamento totalmente diferente da
base predominantemente psicolégica dos intérpretes gregos. Em geral, hesed
significa “comportamento correto segundo a alianga, a solidariedade que os
participantes da alianga devem um ao outro. Entdo, eléeos pode-se traduzir
como lealdade a uma alianga, até a bondade, a misericérdia, a do"*.

Por causa da superioridade de YHWH como o parceiro na alianga que
permanece fiel, sua eléeos era entendida, de modo geral, como davida
generosa. Prometeu sua eléeos ao fazer a alianga, e constantemente a

2" Apresenta-se 12 vezes em Mateus, 10 em Marcos e 04 em Lucas, cf. BALZ, H.; SCHNEIDER,
G. Diccionario exegético del Nuevo Testamento, v. Il., p. 2391.

2 Cf. LENTZEN-DEIS, F. Comentario al Evangelio de Marcos, p. 331.

25 A raiz aparece em hebraico e aramaico 245 vezes no AT. Em hebraico domina o sentido
positivo (bondade, graca). Cf. JENNI, E., WESTERMANN, C. Diccionario Teolégico Manual del
Antiguo Testamento, v. |, p. 832-3.

2 BROWN, C., COENEN, L. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, p. 1294.
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renovava. Logo, Israel podia pedir da parte dele a eléeos, que incluia a
misericérdia de perddo quando a nagédo quebrasse a alianga (Ex 34,9; Nm
14,19; Jr 3,12).

Quando YHWH age assim, € também, quando o homem age de modo
semelhante, ressalta-se, ndo a atitude basica de eléeos, mas sim, sua ma-
nifestacdo nos atos?. Dessa mesma forma, a atitude de Bartimeu perante
a misericordia de Jesus se manifesta no seguimento.

A forma verbal eléeson que coloca em relevo “a irrupgao da misericor-
dia divina encontra-se nos labios dos que se acercam a Jesus pedindo-lhe
salvagdo e invocando sua messianidade™?, eles sdo: os cegos, um deles
Bartimeu (10,47s e paralelos), o endemoninhado (Mt 20,30s), a mulher Ca-
nanéia (Mt 15,22 a diferencia de Mc 7,25) e o endemoninhado epilético (Mt
17,15, a diferencia de Mc 9,17).

Jesus, o0 nazareno, ‘irrompe da misericérdia divina’ no meio da realidade,
da desgraga humana. Mediante sua obra de libertagdo, anuncio, ensinamen-
tos, curas e outros demonstrava sua autoridade.

Bartimeu, no entanto, investe totalmente na sua fé. Ao destacar o
verbo “gritar” mais o discurso direto “Filho de Davi, Jesus tem misericérdia
de mim” (v. 47d), Egger o traduz na expressdo de oragdo confiante, pois
ela exprime tanto a confianca em Jesus enquanto Filho de Davi como a
invocacao a misericordia?.

Jesus atendia o grito de auxilio, de ajuda, de socorro da parte dos
doentes, dos endemoninhados, dos cegos como no caso de Bartimeu. Esta
resposta de Jesus provocou uma atitude subita em Bartimeu que somente
Marcos o narra.

5. A REAGAO DE BARTIMEU

A reacao de Bartimeu (v.50) foi imediata e expressada por gestos: ele
langou o seu manto — apobalén to himation (v. 50a). Em sua condicédo de
cego e mendigo, Bartimeu devia usar um velho e surrado manto. Seu modo

% 1b. p. 1294.
% BALZ H., SCHNEIDER, G. (Org.) Diccionario exegético del Nuevo Testamento, v. |, p. 1310-4.
27 Cf. EGGER, W. Metodologia do Novo Testamento, p. 127.
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de trajar mostrava a todos sua condigdo miseravel. Esse manto devia servir-
Ihe, também, de esteira, onde dormia. “Atira-la longe, sugere que o homem
acreditava que nao precisaria mais dele, que ficaria curado”®.

Diversos intérpretes vém aqui um colorido oriental®. A roupa, no AT,
junto com o alimento constitui uma necessidade vital e basica (Is 4,1)%.
Parece que o manto representava um estorvo, pois Ihe servia como leito de
repouso e como capa para cobrir-se®'. Como a roupa identifica a condicédo
social e a situagao da pessoa, deixar o manto, além de desembaracar-lhe
0s movimentos, sugere também mudanc¢a de vida: ele estava deixando as
dificuldades, as trevas da cegueira e o oprébrio da mendicancia, para tornar-
se um discipulo de Jesus.

O ato de Bartimeu, em desfazer-se do manto indica a comunidade que,
no seguimento de Jesus, deve desfazer-se de tudo o que atrapalha esse
seguimento. Deve lancgar fora toda indiferenga, descrencga e des-compromisso.
Deve, audazmente, seguir o salvador, testemunhando dele em palavra e ac¢ao,
como fez o cego curado, mas antes tinha que ir ao encontro com Jesus.

Logo apds, vém, no v.50b, o verbo “saltou e pde-se de pé” (anapedésas).
Foi “um salto da alma, e ndo apenas das pernas”?. Quando “Ele lancou o
seu manto, saltou e pde-se de pé e foi ter com Jesus” (v. 50) destaca-se
a imensa emog¢ao do momento. Antes, o cego se mantinha imoével, sentado
por causa de sua cegueira, agora, sabendo que Jesus estava passando,
ele estd em movimento ativo. A saida triunfal de Jerico, por parte de Jesus,
nao teria sido triunfal para Bartimeu, se Jesus tivesse passado por ele, e
ele continuasse cego. Bartimeu sabia que Jesus era capaz de cura-lo, mas
ele sabia, também, que era por causa de sua fé.

Mestre, que eu recupere a vista

Esta frase dita por Bartimeu é o centro do texto, vejamos a sua importan-
cia. O AT, como ja foi dito, destaca a importancia do ouvido e da linguagem

22 HURTADO, L.W. Novo comentario biblico contemporaneo — Marcos, p.192.
2 Cf. LOHMEYER, E. Das Evangelium des Markus, p. 225.

% JENNI, E., WESTERMANN, C. Diccionario Teolégico Manual del Antiguo Testamento, v. |,
p. 1186.

31 Cf. PESCH, R. Das Markusevangelium Il Teil, p. 173.
%2 CHAMPLIN, R.N. O Novo Testamento interpretado versiculo por versiculo. v. |, p. 754.
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para a compreensao verdadeiramente humana e, também, destaca da vista,
pois “para perceber as agbes de YHWH sao necessarios tanto ver como
ouvir (Ex 14,13; Dt 29,1-3; Is 43,8). Abrir os alhos deve-se a palavra™:.

Na pericope de Marcos, no v. 51d, Bartimeu dirigiu-se a Jesus chamando-

o de “Meu Senhor”, “Meu mestre” (rabbuni) — expresséo de profundo respeito
— e pediu-lhe uma cura/milagre: “que eu recupere a vista’(hina anablépso).

Duas caracteristicas a serem notadas nesta frase e que me parecem
importantes de explicita-las porque elas se complementam. Primeiro, o
substantivo feminino anablésis significa “recupercdo da visdo™* e a pre-
posicao ana, que além de significar “acima, para cima”, pode significar
também “de novo”. Isso daria entender que o uso do verbo anablépo néo
era, propriamente, a indicagdo de um cego de nascenga®, como o cego
que foi curado por Jesus, mencionado no evangelho de Jo&o (cap. 9). Este
possivel significado do verbo que ja enxergava anteriormente e que por
alguma razao acabara ficando cego é reforgado pelo fato de se acercar a
Jesus sem ajuda de ninguém?®. Segundo, olhando para o AT, o verbo “Re-
cuperar a vista” (anablépo) relaciona freqientemente o significado teolégico
e hermenéutico em que se requer a profunda percepgéo da fé. O fato de
‘recuperar a vista’ é sinal de que esta alvorecendo a era escatoldgica-
messianica da salvagao (Mc 8,24; 10,51 e paralelos): Entdo, “o ato crente
de ver é consequéncia do encontro com a oferta escatolégica de Salvagéo
que Deus faz em Jesus™.

A cura acontece. Isto € um fato claro no texto. A cura evidéncia, por
um lado, que Jesus atende o apelo de ajuda e, por outro lado, da maneira
como Bartimeu manifesta o seu pedido. Toda cura pressupde fé.

6. FE E CURA

O AT entendia que a cura nao se trata, apenas de curagéo, sendo de
constatar se o doente era impuro ou puro, isto é, se o doente pode partici-

33 WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo testamento, p. 109.

3 GRINGRICH, F. W. Léxico do Novo Testamento grego/portugués, p. 19.

3% NOLLI, G. Evangelo secondo Marco, p. 272.

% Cf. TAYLOR, V. Evangelio segiin San Marcos. p. 534-8.

37 BALZ, H.; SCHNEIDER, G. Diccionario exegético del Nuevo Testamento, v. |, p. 224-5.
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par na comunidade cultual ou teria que ser separado®. Para Israel € YHWH
quem tem a exclusividade no trato com a enfermidade.

Unicamente Yahvé é Senhor da enfermidade e da curacéo.
Essa é a constante certeza biblica. No AT normalmente n&o se
distingue entre curas naturais e milagrosas. Intervem ou né&o
prescricdes e remédios humanos, € essencial sempre que o
doente na sua enfermidade e aquele que se esta curando na
sua cura encontre a Deus. [...] Vai por conta do interessado
se manter a experiéncia de Yahvé e o incorpora a toda sua
vida®.

A funcdo da cura no AT nao era o carater extraordinario da instrugéo
divina que impressionava, mas antes a propria intervencdo em si. Essa
intervengcao em si era o sinal de misericordia e benevoléncia divina de oni-
poténcia e gldria. “Os sinais de Jesus, no NT, faziam parte se sua misséo
messianica™ (11,5; Lc 7,22).

A cura acontece por causa da fé: “Va, a tua fé te salvou” (v. 52b-c).
O elogio que Jesus faz a Bartimeu € o mesmo elogio feito a mulher que
tinha fluxo de sangue (Mc 5,34). A fé é uma qualidade que Bartimeu e dos
amigos do paralitico demonstraram (Mc 2,5). Estas sdo as Unicas pessoas
cuja fé é elogiada em Marcos*!, embora poder-se-ia incluir, também, a fé
que demonstrou a mulher siro-fenicia (Mc 7,29).

De fato, Bartimeu tinha fé porque ele imediatamente recuperou a vista
— euthus avéblepsen (v. 52c). A fé dos evangelhos como a fé*? do AT, ndo
€ simplesmente crenga e confianga; a crenga e confianga surgem da fé,
que, por sua vez, é aceitacdo de uma pessoa e de suas exigéncias. Nessa
aceitacdo esta implicita a adesdo ao poder que Jesus mostra possuir; fé
no poder e na pessoa de Jesus foi necessaria para que Bartimeu fosse
curado. No evangelho de Marcos, a fé € o meio, pelo qual o homem tem
poder mediante a ‘entrega’.

38 Cf. WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo testamento, p. 198.

39 WOLFF, H. W. Antropologia do Antigo testamento, p. 200-1.

4 BORN, A. van den et al. Diciondrio Enciclopédico da Biblia, p. 989.

41 Cf. HURTADO, L.W. Novo comentéario biblico contemporédneo — Marcos, p. 192.

42 No AT fé significa “ser firme ou solido”, e dai, “fiel”. Cf. MCKENZIE, J. L. Dicionario Biblico,
p. 341-2.

104 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 14 - N. 57 - OUT/DEZ 2006

Revista n 57 ok.indd 104 29.11.06 10:22:04



Ms. Hilda Turpo Hancco

De preferéncia, emprega-se —fé- no caso em que pessoas vém
a Jesus em busca de ajuda; ai a fé consiste na certeza de
que Jesus pode ajudar, porque tem poder sobre as doengas.
Esta certeza, porém, € mais do que mera fé de milagres, pois
envolve uma tomada de posi¢gao para com a missao e a pessoa
de Jesus, que se expressa, por exemplo, nas interpelagdes
de rabbi, mari, rabbunai, filho de Davi, que sdo mais do que
titulos de cortesia®.

Muitos outros entraram em contato com Jesus, mas nem todos experi-
mentavam a vida restaurada do Reino. Um desses era o cego de Betsaida.
E interessante fazer o confronto entre a cura do cego Betsaida (8,22-26) e
a de Bartimeu. A cura de Betsaida foi progressiva, em duas etapas: Jesus
cuspiu nos olhos cegos e, depois colocou as maos sobre eles. O cego de
Betsaida vé “as pessoas como se fossem arvores andando” (8,24), para
depois “ver tudo nitidamente e de longe” (8,25). A seguir, 0 ex-cego recebe
de Jesus a ordem para voltar para casa e nao entrar no povoado (8,26). A
cura de Bartimeu, no entanto, é caracterizada por um dialogo que coloca,
explicitamente, em relevo a fé que faz saltar e ir ter com Jesus. Apds a
cura executada num instante, Jesus ndo ordena nada e Bartimeu segue o
Mestre “no caminho” (10,52).

As diferengas entre essas duas curas, relatadas por Marcos, ndo podem
ser fruto do acaso. Entre as duas narrativas, estd a confissdo de Pedro e a
subida de Jesus e seus discipulos a Jerusalém (8,27; 10,17.32.34). Como
progressiva foi a cura de Betsaida, assim, também foi a fé dos discipulos,
a qual deveria chegar ao nivel da fé confiante e comprometida de Bartimeu
—que € indispensavel para que a gratuidade da salvagao seja manifestada
pela solicitude de Jesus. Marcos sabe que, no grupo assustado de discipulos,
a comunidade eclesial da fé estd gradualmente se formando.

Os dois episodios nos quais Jesus curou homens cegos desempenham
um papel importante no Evangelho de Marcos. Esses episddios agrupam
uma secgao pivot, na qual os discipulos, depois de Jesus lhes ter revelado
seu destino como Filho do Homem sofredor, que devia morrer e ressuscitar,
falharam em compreendé-lo (8,31-32; 9,31-32; 10,35-45). Na verdade, o
episddio de Betsaida (8,22-26) é agrupado a cena caracteristica da incom-

4 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 250-1.
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preensdo dos discipulos (8,14-21.27-33). Claramente, a imagem da cegueira
e restauragéo da vista tem um papel simbdlico aqui, servindo como comen-
tario a falta de percepgao espiritual. Como o homem cego de Betsaida, os
discipulos irdo ver plenamente somente em estagios, com o evento divisério
(cruz e ressurreigéo) ainda por vir. A confirmagdo da conexao é feita entre
“cegueira”, “visao” e “discipulado”.

A fé nao foi o foco central na cura do cego Betsaida devido ao contexto
do relato, mas isso nao impede afirmar que a fé é o ponto de partida para
que ocorra a cura, a salvagao (sozo — sesdken). A salvacgéo fisica exigia a
resposta da fé. Ela ndo entrava em fungao ex opere operato. Era necessaria
uma resposta espiritual para receber a béngao fisica. Semelhante fé nao
somente salva, mas impele ao seguimento.

7. CONCLUSAO

Perante a cegueira nos textos biblicos em geral e na perécope em
estudo quer-se mostrar que ha um discurso, no nivel religioso, por um lado,
de condicionamento e controle sobre os corpos doentes, e, por outro lado,
de incorporagdo em movimentos de subversdo e transformacao, na luta
pela sobrevivéncia diaria, fazendo a diferenga dos processos de libertagao.
Evidencia-se, também, que o controle dos corpos se da segundo a atuagéo
comunitaria, a condigdo social e econdmica. Bartimeu € um claro exemplo
nesse sentido.

Marcos retrata o cego Bartimeu, como aquele que, imediatamente depois
da restauragédo de sua visdo, tornou-se um ‘discipulo de Jesus** e, como
aquele que, sabe reconhecer a autoridade de Jesus, o Nazareno, e por isso
o chama de Mestre e Filho de Dauvi.

O texto nos mostra que as limitagbes fisicas ndo s&o impedimentos
para iniciar e realizar o Projeto de Vida, o projeto que precisou de cora-
gem, perseveranga, procura e de muita fé para seguir aquilo que se deseja
na vida: A Vida. A criagcao se fez pela Palavra, a Palavra se fez Verbo e o
Verbo é Vida.

4 Esta afirmacédo deve-se ao fato de que o redator do texto lembrou o nome de Bartimeu, cf.
CRANFIELD, C. The gospel according to St. Mark, p. 346.
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