A NOVA EVANGELIZACAO

RESUMO

Nesse artigo procura-se refletir
sobre o fato de que o tema da proxi-
ma Assembléia do Sinodo, agendada
para outubro de 2012, de acordo com
as Orientagbes (Lineamento) publi-
cadas em 07/03/2011, se insere no
processo da progressiva renovagao
da Igreja iniciado no Vaticano Il. O
projeto tomou corpo nos pontificados
subseqlientes, e se foi tornando cada
dia mais claro através da multiplice
recepgdo do Concilio. A renovagao
da Igreja — o aggiornamento — de
que falava Jodo XXIIl consiste, em
ultima analise, na revalorizagdo da
Palavra de Deus na vida e na missgo
da Igreja, a que foi dado, finalmente,
por Jodo Paulo I, o nome de nova
evangelizagéo.
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ABSTRACT

In this paper seeks to reflect on
the fact that the theme of the next
Assembly of the Synod, scheduled
for October 2012, according to the
guidelines (Lineament) published on
07.03.2011, is part of the process of
progressive renewal of the Church
initiated at Vatican Il. The project took
shape in subsequent pontificates,
and it was becoming increasingly
clear through the manifold reception
of the Council. The renewal of the
Church - the aggiornamento - who
spoke John XXIII consist, ultimately,
on the revaluation of the Word of God
in the life and mission of the Church,
which was given finally by John Paul
I, the name of new evangelization.
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A Nova Evangelizagéo

A nova evangelizacéo deve ser lida dentro de um projeto unificado [...]
que animou 0 magistério e o ministério apostélico do Papa Paulo VI
e do Papa Jodo Paulo Il. Desde o Concilio Vaticano Il até hoje, a
nova evangelizacdo se propds, sempre com maior lucidez, como o
instrumento para confrontar-se com os desafios de um mundo em
acelerada transformagdo e como a via para viver hoje, reunidos no
Espirito Santo, o dom de fazer a experiéncia de Deus que & nosso
Pai, testemunhando e anunciando a todos a Boa Nova - o Evangelho -
de Jesus Cristo.’

INTRODUGAO

Ha 50 anos, a Igreja se preparava para celebrar o Concilio Vaticano
II. O papa Jodo XXIlI, recém-eleito, acenara com essa grande novidade,
ao celebrar a festa da Conversdo de Sao Paulo, no dia 25 de janeiro de
1959. Depois de quase trés anos de preparacao, a assembléia conciliar foi
inaugurada no dia 11 de outubro de 1962. A homilia do Papa na missa de
abertura, Gaudet mater Ecclesia,? abordou duas idéias centrais, que iriam
comandar todos os trabalhos conciliares durante os trés anos seguintes: a
importancia da Histéria como elemento indispensavel na manifestagdo da fé
e a consequente distingcdo entre a substancia da fé e as suas expressoes.

A 132 Assembléia do Sinodo, agendada para os dias 7 a 28 de outubro
de 2012, quinquagésimo aniversario da abertura do Concilio, situa-se no
contexto de “um projeto unificado”, pois as Orientagbes para o Sinodo so-
bre a Nova Evangelizagdo nos convidam a pensar a “nova evangelizacao”
em continuidade com o Vaticano I, através dos pontificados de Paulo VI,
de Jodo Paulo Il e do préprio Bento XVI, podendo, portanto, ser melhor
compreendidas a luz das idéias centrais que presidiram o desenrolar da
assembléia conciliar.

' Orientagdes ou Lineamnta, 1: Designam-se dessa forma as Orientacdes para o Sinodo
sobre a Nova Evangelizagdo, em http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_2 0110202_ lineamenta-xiii-assembly _po.html

2 Cf. Vaticano Il, mensagens, discursos e documentos (MDD). Sao Paulo: Paulinas, 1998,
n. 26-69.
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1. O SENTIDO DO VATICANO Ii

Diferentemente dos vinte primeiros concilios ecuménicos anteriores, o
Vaticano Il n&o teve por objetivo condenar erros ou propor novas expressoes
da fé, com base na autoridade da Igreja. Visava encontrar os melhores
caminhos, para fazer chegar ao mundo de hoje, a Palavra de Deus que veio
a nos na historia, na pessoa de Jesus e foi acolhida na fé pelos apéstolos,
para ser transmitida a todos os humanos, pelo ministério do povo de Deus,
a Igreja, sacramento da salvacéo universal.

Essa novidade pressupde que a Histéria deva ser levada em conta, na
elaboracdo das expressdoes da fé. Se a religido se baseasse na fixacéo
definitiva de um texto escrito ou de praticas religiosas imutaveis, nada teria
a ver com a Historia e ficaria, através dos séculos, refém de seus ritos e
de suas praticas, ainda que, com o passar do tempo, tivessem perdido toda
sua significacdo, envelhecido e se tornado incompreensiveis, como acontece
com todas as coisas humanas.

O ser humano, que vive na historia, s6 pode satisfazer sua vocagédo que
transcende o tempo, se reconhecer como sentido da vida, pessoal e social,
realidades que permanecem através dos anos, embora mudem incessante-
mente de figura, como ele mesmo, ser humano, mantém a sua identidade,
de recém-nascido a velhice, passando pela juventude e pela maturidade.

Os dois principios estabelecidos por Jodo Xlll, na abertura do concilio,
valorizar a Histéria e distinguir a “substancia da fé”, de ordem espiritual, de
suas expressdes no tempo, vao orientar todo o desenrolar dos trabalhos.
Representam as exigéncias antropolégicas da fé e, portanto, da propria Igreja,
que é por natureza uma comunidade histérica, e ndo pode ser entendida
apenas como realidade espiritual, depositaria da verdade eterna.

O “mistério” da Igreja, como se diz na linguagem da fé, esta em continui-
dade com o mistério de Jesus, a Palavra encarnada, € o corpo de Cristo,
animado pelo mesmo Espirito. Assim como a pessoa do Verbo esta inscrita
na Historia, como homem e pelo seu agir humano, a comunidade dos fiéis,
participando do mesmo Espirito, esta inscrita na Histoéria pelo seu agir, que
ratifica sua vocagao, de participar da vida de Deus, como nova criatura.
Portanto, a Igreja deveria estar sempre em renovacéo; esse é o objetivo do
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Vaticano Il: colocar a Igreja em sintonia com seu tempo, promover o seu
aggiornamento.

2. A TEMATICA DO CONCILIO

O conceito de novidade é inerente a historia do cristianismo. Jesus tinha
consciéncia da novidade de sua pregac¢ao da iminéncia do Reino de Deus
e insistiu, como o deixam perceber os evangelistas, na necessidade de se
renovar para acolher a mensagem que pregava, pois ndo se pode colocar
o vinho novo em velhos odres. Paulo fez da novidade do Evangelho um dos
principais temas de sua pregacéao. E Joao classificou de mandamento novo o
que ha de central na mensagem cristd: o0 mandamento do amor. Nem sempre
os concilios se apresentaram como portadores da novidade, mas a partir,
pelo menos da ldade Média, visaram quase sempre a reforma da Igreja.

A novidade, quando se trata da fé, nos chega através da Tradicdo e é
sempre coerente com a heranca recebida. Para avaliar em que consistiu
a novidade do ultimo concilio, o vigésimo primeiro ecuménico, & preciso
considera-lo em continuidade com o concilio que o precedeu de um século,
o Vaticano |. Abruptamente interrompido em setembro de 1870, com a in-
vasao de Roma pelas tropas de Garibaldi, Vaticano | se limitou a promulgar
duas constituicdes, uma sobre a revelacao e a fé, a Dei Filius, e a outra
sobre a Igreja, a Pastor aeternus, que se restringiu a definicdo do dogma
da infalibilidade papal.

Cem anos mais tarde, cedendo a vontade de Jodo XXIIl, a curia romana
ndo se mostrou, de inicio, favoravel a um novo concilio. Para contornar a
multiplicidade de temas sugeridos, preparou o Vaticano Il, em continuidade
com Vaticano |, em torno dos mesmos dois tépicos: a Igreja e a Revelacéo.
Logo no primeiro periodo conciliar, que se esperava fosse Unico, apresentaram-
se, para aprovacao da assembléia, os dois esquemas preparatérios sobre a
Igreja e sobre as fontes da revelagdo. A grande surpresa, um dos aspectos
mais interessantes da novidade do Vaticano Il, foi a rejeicdo do primeiro, por
uma maioria que superava os dois tercos, e a constituicdo de uma comissao
mista para a reformulagdo do segundo esquema, com base numa maioria
simples, insuficiente, segundo o regulamento do concilio, para sua rejeigao.
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O conjunto do episcopado, mais de dois mil bispos, mostrava assim querer
uma reformulagédo da idéia que entédo se fazia da Igreja e ndo estava satis-
feito com o enfoque que se dava a tradicédo, colocada ao lado da Escritura
e se somando a ela, como fonte especifica da revelagdo, reeditando uma
interpretagdo abusiva do texto tridentino.?

Nao se pode deixar, no entanto, de reconhecer a continuidade do Vaticano
Il com o Vaticano I. A prevaléncia dos dois temas, Revelacéo e Igreja, ja é
um indicio maior. Soma-se o fato de que, na intengao dos padres conciliares,
devido, alias, a natureza do desenvolvimento da reflexdo cristd através da
Histdria, essa continuidade dos ensinamentos da fé & um dos critérios bésicos
de sua autenticidade. Pode-se observar, no primeiro capitulo da Constituicao
sobre a Igreja, o cuidado que se teve de reinterpretar a doutrina da Igreja
como Corpo Mistico de Cristo, para salvaguardar a continuidade do ensina-
mento conciliar, com a enciclica de Pio Xll sobre o tema.* E igualmente, no
inicio da Constituicdo sobre a Revelagédo, Dei Verbum, a declaragdo de se

quer “seguir as pegadas de Trento e de Vaticano I".°

Podemos entdo dizer que a novidade do Vaticano Il, coerente com a
tematica do Vaticano |, consistiu numa nova visdo da Igreja e em uma nova
compreensao da Revelagao.

3. OS PRESSUPOSTOS DA NOVIDADE

A religido, de um modo geral, resiste a mudanga. Entendida, na perspectiva
das ciéncias humanas, como construto cultural constituido por ritos, mitos
ou doutrinas, praticas especificas e exigéncias éticas, a religiao s6 pode
admitir mudar, sem se tornar outra, quando inclui, na sua compreensao
como religido, a relacdo com a transcendéncia. Dessa forma, entende-se
que permanece a mesma, através das mais radicais transformagdes de suas

3 Trento havia, de fato, falado de “livros escritos e tradigdes ndo escritas”, mas o contexto
ndo permite entender o “e” como aditivo, sendo, simplesmente, como conjuntivo, sem opor
Escritura e Tradicdo como fontes distintas da revelagéo, Cf. Denziger-Hinermann, Com-
péndio dos simbolos, definicdes e declaragdes de fé e moral. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola,
2007, n. 1501.

4 Cf. Lumen gentium, 7 (MDD, n. 96-302).

5 Cf. Dei Verbum, 1 (MDD), n. 872.
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expressodes, seus ritos, mitos, praticas e exigéncias morais, que relevam da
Histéria, sempre em evolugéo.

No entanto, essa referéncia a transcendéncia, que justifica a mudancga,
leva, quase sempre, a sua fixagdo em formas consideradas sagradas, que
por se apresentarem como expressdes da transcendéncia, tendem a per-
manecer imutaveis, apesar das transformag¢des do meio cultural. Fixa-se sua
expressdo em uma lingua sagrada, numa férmula doutrinaria pretendidamente
definitiva, em praticas imutaveis e preceitos morais absolutos, ainda que ten-
ham surgido como exigéncias de circunstancias historico-culturais relativas.

Por isso, o primeiro pressuposto da novidade, em religido, € uma cor-
reta filosofia da mudanca. Estabelece o critério indispensavel para discernir
na religido em geral, mas também, no caso especifico da Igreja, ou do
cristianismo, a verdadeira reforma, que muda, mantendo uma saudavel e
indispensavel continuidade com o passado, e as falsas reformas, revolugdes
em ruptura com a verdade profunda da religido.

A novidade conciliar foi historicamente precedida de uma reflexdo sobre
a mudancga, permitindo evitar os desvios das muitas reformas propostas ao
longo dos séculos, que propunham uma falsa adaptacédo da religido crista
aos novos tempos. Sob esse aspecto, desempenhou importante papel o
estudo do Padre Congar, Verdadeira e falsa reforma na Igreja, publicado
dez anos antes da convocagdo do Concilio.®

O Padre Congar, pessoalmente, insistia muito na importéncia de se ter
em mente uma teologia da mudanga. Somente a luz de uma correta com-
preensdo da mudanca se podem evitar os desvios observados em torno dos
anos 1900, que foram violentamente combatidos por Roma, sob o nome de
modernismo. Somente quando se entende corretamente a mudanga, com-
preende-se a indispensavel continuidade com a tradicao viva, fonte através
da qual chega até nés a Palavra de Deus, veiculo de comunicagdo de seu

6 Yves M.-J. Congar, Vraie et fausse reforme dans I'Eglise. Paris: Cerf, 1950. Consta que
entre os livros de cabeceira do Cardeal Roncalli, que foi nuncio em Paris antes de se
tornar o papa Jodo XXIIl se encontra um exemplar desse estudo, amplamente anotado.
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Espirito, sob as mais diversas formas, desde o proprio “livro da natureza”
até as Escrituras Sagradas.’

Esses principios, concretamente, se aplicam em primeiro lugar, a leitura
das Sagradas Escrituras. A controvérsia gerada pela Reforma, a respeito
do lugar que ocupa a Biblia na génese e na sustentagcédo da fé, colocou a
Igreja romana numa posicao defensiva, distanciando o povo da leitura da
Biblia, geradora de problemas, e defendendo a sua interpretacdo do texto
sagrado que estava na base de sua proépria estrutura religiosa, como sendo
a unica legitima.

Essa defesa dogmatica, da mais importante expresséo da fé, nao resistiu
as formas de interpretagdo fundadas na Histéria e nas novas orientagdes
literarias e filosdéficas que se desenvolveram a partir do século XVII, passaram
pela sacudidela iluminista do século XVIIl e se revestiram do instrumental
da Histéria e das ciéncias humanas desenvolvidas no século XIX.

Nasceu entdo, entre os cristdos, a percep¢do da necessidade de uma
nova abordagem do texto sagrado, criando o que se veio a denominar o
movimento biblico, a partir do século XIX. Progressivamente, na Igreja catdlica,
se foi valorizando cada vez mais a leitura da Biblia nas comunidades e,
em particular, na liturgia. Multiplicaram-se as tradugdes para o vernaculo e
se foi aos poucos recolocando a leitura da Biblia no centro da vida crista,
em continuidade com a tradigdo mais antiga, particularmente desenvolvida
e sistematizada na Idade Média, sob a forma de lectio divina. Voltar a
Biblia correspondia, alids, ao movimento de volta as fontes, generalizado
na modernidade.

Por sua vez, a valorizagao da Biblia e da liturgia pressupde uma percepgéao
nova do mistério da Igreja. A Igreja deixa de ter, como estrutura basica, o
arcaboucgo da instituicdo, apresentada como eterna, de certo modo divina,
para ser considerada prioritariamente a comunidade histérica dos fiéis se-
guidores de Jesus e do Evangelho, expressao histérica da vocagao divina
de toda humanidade a unido com Deus.

7 Essa doutrina esta retomada de forma amadurecida no n. 7 da Exortagdo Apostdélica Verbum
Domini (11/11/2010), em que o papa Bento XVI promulga a 122 Assembléia do Sinodo de
2008 sobre a Palavra na vida e na missdo da Igreja.
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E significativo que o Vaticano I, na Constituicdo Dogmatica sobre a
Igreja, a entenda como “sacramento da unido com Deus e da unidade de
toda a humanidade [...] povo unido pela unidade do Pai, do Filho e do Es-
pirito Santo”.? Significativo também que, na ordenagdo dos temas tratados,
dé prioridade ao capitulo segundo, sobre o povo de Deus em relagdo ao
capitulo terceiro, sobre a Hierarquia.®

4. A NOVIDADE DO VATICANO II

O Vaticano | havia sido interrompido pela invasao das tropas da unidade
italiana, que obrigaram o papa Pio IX a se refugiar como prisioneiro no Vati-
cano. O Vaticano Il sofreu um rude golpe com a morte de Jodo XXIll, em
junho de 1963. Chegou-se a pensar que seria decretada, como ha cem anos,
a interrupgao do concilio inaugurado, em outubro de 1962, e que estava em
recesso. A eleicao do cardeal Montini, dada a certeza de que retomaria a
obra de seu antecessor, significou a disposicdo majoritaria do conclave de
que era indispensavel continuar o trabalho comecgado.

O novo papa Paulo VI, porém, necessitava apelar para uma tematica que
animasse o conjunto do episcopado a continuar o trabalho e motivasse inclu-
sive a minoria recalcitrante, que temia a extensao das reformas esbocadas, a
comecar pelo que se pressentia em gestacao na esfera da liturgia, que havia
sido objeto de discussbes acirradas no primeiro periodo conciliar de 1962.

Paulo VI confirmou a convocagédo do segundo periodo do Concilio do
Vaticano Il, para o dia 29 de setembro de 1963. Acreditamos interpretar
corretamente esse texto fundamental, dizendo que o apelo ao Concilio,
como centrado na compreensao do que é a Igreja e do que ha nela a ser
renovado, foi a bandeira escolhida para despertar nos bispos, das mais
variadas tendéncias, o empenho a levar avante o trabalho comecado.

8 Lumen Gentium, n. 1 e n. 4 (MDD, 284; 288).

¢ Sabe-se que esta ordem dos temas foi objeto de uma consulta a assembléia conciliar, o que
induziu Paulo VI a adota-la, embora os votos ndo tenham atingido a maioria regulamentar
dos dois tergos.
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Sob o signo da renovacdo da Igreja, que correspondia aos objetivos
ditados por Jodo XXIll, o Concilio se desenvolveu, trabalhando os mais
variados aspectos da vida da Igreja em si mesma e na sua relagdo com
o mundo. Todos os que o acompanhamos, participando da vida da Igreja,
nesses ultimos cinqlenta anos, o reconhecemos sem dificuldade.

Mas sabemos também que a fisionomia histérica de um concilio ndo
se desenha apenas pela tematica em que se insere, nem tampouco pela
simples analise de seus documentos, no tempo e no espaco cultural em que
se inscrevem historicamente. Na interpretacdo de um concilio é preciso levar
ainda em conta a maneira como repercute na vida da Igreja, sua recep¢éo,
que tem também valor hermenéutico, fundado no fato de que Deus conduz
a Histéria através dos acontecimentos, os sinais dos tempos, dentre os
quais os concilios figuram como dos mais importantes. Elaborou-se, assim,
o conceito técnico de “recepgdo”.’®

Ora, percebe-se hoje, com nitidez cada vez maior, que o centro do
Vaticano Il, na histéria do cristianismo ndo € propriamente a Igreja, mas a
Palavra de Deus, quer dizer, a presenca atual da Palavra de Deus, atuante
na natureza e na Histéria, presenga de que nasce a Igreja, constitutiva do
préprio mistério cristdo."" A luz da recepcdo do Vaticano I, deve-se recon-
hecer que o Vaticano Il passara a Histéria como o concilio que recolocou
no centro da vida e da missdo da Igreja a Palavra de Deus, tema, alias,
proposto por Bento XVI para a primeira assembléia sinodal que convocou.?

Um primeiro indicio da centralizagdo da Igreja na Palavra de Deus é a
evolugdo pela qual passou a reformulacdo do esquema sobre a revelagéao.
Afastado da agenda, num primeiro momento, tendo cedido lugar a Igreja,
que ocupou o lugar de destaque durante todo o segundo periodo conciliar,

0 Cf. Francisco Augusto Carmil Catao, O perfil distintivo do Vaticano II: recepgdo e interpreta-
¢do, em Paulo Cesar Lopes Gongalves e Vera Ivanise Bombonato (org.), Concilio Vaticano
II: anélise e prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 95-115.

" Cf. Christoph Theobald, La réception du Concile Vatican Il. I.Accéder a la source. Paris:
Cerf, 2009.

2 A escolha, por Bento XVI, do tema para a 122 Assembléia do Sinodo nos leva a pensar
que o papa, bom teodlogo e profundo conhecedor da Igreja durante os anos que esteve
na Congregacdo da Doutrina, tem a percepgao nitida da centralidade da Palavra, como
auténtico foco do trabalho da renovagao da Igreja, visada pelo concilio.
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foi inesperadamente relembrado por Paulo VI, no discurso de encerramento
desse periodo, em 4 de dezembro de 1963."®

Retomaram-se entdo os estudos e se procurou uma nova redacéo, em
continuidade com o trabalho da comissao mista, que havia ficado em hiber-
nacdo. Reformulou-se o conceito de revelagéo, ao articular Biblia e Tradi¢ao,
sob a égide da Palavra de Deus que as sustenta e de que séo os veiculos
que a trazem até nés. Em consequéncia, a Biblia e a Tradicdo, de que ela
era a expressao maior, em virtude da Palavra de que s&o portadoras, ocu-
pam lugar preeminente na vida e na missdo da Igreja. A Palavra de Deus,
em continuidade com a encarnacéao, foi sempre entendida, desde as mais
remotas origens cristas, como fonte perene da Igreja, alimento de sua vida
e de sua reflexdo, alma da teologia.

Esse lugar preeminente da Palavra, no Concilio, passou a iluminar de
maneira nova as relagbes ecuménicas da Igreja Catdlica, ou seja, com as
demais igrejas e denominagdes cristds, a ponto, por exemplo, de a Con-
stituicdo Dei Verbum acolher o voto favordvel da maioria dos peritos das
diversas comunidades cristds presentes na aula conciliar." Abria-se assim
uma nova possibilidade de instaurar o didlogo ecuménico e, inclusive, o
didlogo inter-religioso, em continuidade com a declaragcao Nostra Aetate e,
sobretudo, justificava-se teologicamente a doutrina da liberdade religiosa na
declaragao Dignitatis humanae, sem falar do impacto que o primado da Pa-
lavra, de significacao universal, exercia sobre a compreenséo da verdadeira
posicao da Igreja no mundo de hoje, expressa na Constituicdo Gaudium et
spes. Pode-se dizer que os documentos aprovados e promulgados nas trés
ultimas semanas do Concilio giravam em torno, ndo mais da Igreja, mas de
Deus, que vem a nos através de sua Palavra!

Essa era a novidade do Vaticano Il: a recuperacéo pela Igreja Catdlica
da centralidade da Palavra, reatando com a tradigdo do primeiro milénio e

® MDD, 202-234, a mencdo a retomada do esquema da revelagdo se encontra no paragrafo
220.

“ Vale lembrar aqui o celebrado artigo de Karl Barth, Conciliorum Tridentini et Vaticani |
inhaerens vestigia, escrito em latim em Ad limina apostolorum, Zurique: EVZ Verlag, 1967,
em que o grande teologo luterano aprova “a seu modo” — Placet juxta modum — a Cons-
tituicdo. Cf. a tradugdo francesa em Vatican Il, La révélation divine. Vol. 2. Paris: Cerf,
1968, p. 513-522.
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se preparando para viver nos dias de hoje, em continuidade com Jesus,
dando testemunho do Reino, da salvacéo, fiel ao Pai, no Espirito.

5. A CAMINHO DA NOVA EVANGELIZAGAO

Christoph Theobald, que prepara o segundo volume de sua obra sobre a
recepgao do Vaticano Il, em que tratara das conseqiiéncias que essa recente
interpretacao do concilio tem para a vida e para a misséo da Igreja,'® publicou
também outra obra importante sobre a maneira de fazer teologia.'® Sua idéia
de base é de que, na Igreja, seguindo, inclusive a orientagdo do magistério
ordinario de centrar a reflexao teologica na Palavra, deve-se fazer teologia
em continuidade com o modo de pensar e falar da Escritura, em especial
do Novo Testamento, anunciando o designio salvador de Deus, segundo o
testemunho de Jesus, pela narrativa de seu gesto salvador.

O magistério ordinario da Igreja nos induz hoje a uma forma nova, nao
s6 de fazer teologia, mas também de anunciar a Boa Nova. E o que, na
sua intuicdo pastoral profunda, Jodo Paulo Il chamou de nova evangelizagéao.
A expressao serve para sintetizar a originalidade de seu carisma pastoral.

Depois de haver convocado a 122 Assembléia do Sinodo sobre o papel
central da Palavra de Deus na vida e na missao da Igreja, Bento XVI, se-
guindo as pegadas de seu antecessor, prepara agora a 132 Assembléia do
Sinodo sobre “a nova evangelizagdo e a transmissao da fé"."”

O texto das Orientagcbes para o Sinodo sobre a nova evangelizacdo nos
parece da maior importancia. Sua leitura deve ser feita levando-se em conta,
como esta explicito logo no inicio, que a assembléia sinodal se coloca como

5 O segundo volume anunciado tem como titulo Il. L'Eglise dans I'histoire e la société (A
Igreja na histéria e na sociedade) é previsto em cinco partes: O evangelho e a Igreja, na
histéria e na sociedade, a vocagao universal a santidade, identidade apostélica e estrutura
eclesial (os carismas e sua instituicdo), finalmente, nas fontes da vida (liturgia e missao),
cf. op. cit., p. 10.

6 Christoph Theobald, Le christianisme comme style. Une maniere de faire da la théologie
en postmodernité. Vol I-ll. Paris: Cerf, 2008, 1110 paginas.

7 Cf. as Orientagdes para o Sinodo sobre a Nova Evangelizagdo e a transmissédo da fé,
publicados em 07/03/2011.
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um passo a mais “dentro de um projeto unificado”, que tem as suas origens
na novidade do Concilio — dai a importancia do adjetivo “nova” — e se inscreve
numa evolucao ditada pela sua recepgao no contexto da pds-modernidade.

Trata-se, portanto, na transmissao da fé, de observar duas exigéncias:
“levar em conta os desafios de um mundo em acelerada transformagao” e
tracar “uma via para viver, hoje, o dom de estarmos reunidos no Espirito
Santo”. Situam-se aqui as duas notas fundamentais da nova evangelizagao:

Primeiro é preciso visar aos desafios de um mundo em acelerada trans-
formacé&o, ou seja, encontrar um “novo estilo” de pensar a fé ou de “fazer
teologia na po6s-modernidade”, para descobrir, também, com fundamento
na Tradicdo, uma nova forma de testemunhar a fé, de evangelizar. Somos
convocados a nos dedicar, em vista da 132 Assembléia do Sinodo, a buscar
em conjunto essas novas formas. O Espirito no-las quer comunicar, contanto
que nao tenhamos a pretensdo de havé-las ja descoberto. Seria um grave
equivoco se cada um de nds, ou cada grupo de fiéis, pensasse que deve
comunicar sua propria experiéncia da descoberta de Jesus, como padréo
para toda a Igreja, como por vezes acontece.

Depois, o que talvez venha antes e tenha prioridade, é preciso desco-
brir “uma via para viver o dom de estarmos reunidos no Espirito Santo”. O
pertencimento a Igreja, que foi um dos temas mais discutidos na época do
concilio, deu aqui lugar, com a evolugdo dos tempos, a consciéncia de que
a salvacao é mais ampla do que a Igreja.

A vocagao de todos os seres humanos é a santidade, a fidelidade a
Palavra no Espirito, lago que ultrapassa as fronteiras histéricas da Igreja e
nos faz solidarios com todos os homens e mulheres, de todos os tempos e
culturas, na busca de Deus e na fidelidade a verdade de sua Palavra e ao
amor de seu Espirito. A plena consciéncia da universalidade da salvagéo
pode ser considerada um dos fundamentos e, até mesmo, a pedra de toque
da nova evangelizagao.

Mas o texto das Orientacées continua. A evangelizacdo é nova, na me-
dida em que o testemunho de Jesus, dado de forma a ser acolhido pelos

homens e mulheres de hoje, animados universalmente pelo dom do Espirito,
se situar na busca de Deus. Na Exortagcdo Apostolica Verbum Domini, Bento
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XVI definiu essa prioridade pastoral: “ndo existe prioridade maior do que
reabrir ao homem atual o acesso a Deus”.® As Orientagées ddo um passo
a mais, explicitando o fato de que essa busca prioritaria de Deus, em vista
da qual se estabelece a nova evangelizagdo, é “a experiéncia de Deus que
€ nosso Pai” que leva a “testemunhar e anunciar a todos a Boa Nova — o
Evangelho — de Jesus Cristo”."®

6. A “EXPERIENCIA DE DEUS”

O caminho da nova evangelizagcéo seria entdo abrir a todos os homens
0 acesso a Deus, humanamente falando, ou seja, a experiéncia de Deus,
pois é através da experiéncia que o ser humano tem acesso a realidade,
como ja o sabia Aristételes, para quem, nada esta na inteligéncia senao
tendo, de algum modo, passado pelos sentidos.

A teologia catdlica, opondo-se, no século XVI, ao pensamento luterano que
insistia na subjetividade do ato de fé, entendido como confianga em Deus,
e na consequente interpretagao individualista do texto biblico, suspeitou da
experiéncia religiosa como fonte do conhecimento de Deus e rejeitou toda
literatura teoldgica baseada na experiéncia. Quando se rejeita a experiéncia,
porém, e se concebe a fé como a submissdo voluntaria da inteligéncia a
autoridade dos responsaveis pela Igreja,

¢é dificil ser fiel até o fim e viver puramente da fé, sem ceder ao fas-
cinio da experiéncia. Todas as vezes que se cede, surgem as crises,
que acabam por opor fé e experiéncia, o que obriga a Igreja a rejeitar
vigorosamente tal experimentalismo desastroso. Foi o que aconteceu
com a crise protestante [...] a jansenista [...] a quietista [...] a tradicio-
nalista [...] e a modernista.?

No contexto da rejeicao da experiéncia, a evangelizagcédo privilegiou a
obediéncia ao ensinamento oficial da Igreja, em detrimento da experiéncia

8 Verbum Domini, 2.
% Lineamnta, 1.

20 Cf. Jean Mouroux, L'éxpérience chrétienne. Introduction a une théologie. Paris: Aubier,
1954, p. 5.
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da fé,%" pensou o anuncio do Evangelho como sujeicdo a verdades procla-
madas, em lugar de acolhimento da Palavra. Foi o que se pOdde observar
na catequese, por exemplo, com a énfase dada ao ensino da doutrina da
Igreja e na sua renovagdo, como a agregacdo a comunidade crista.

Em face, porém, da consciéncia contemporénea, os cristdos se deram
conta de que a experiéncia religiosa ndo s6 € um condicionamento antrop-
olégico indispensavel da fé, como convém eminentemente a evangelizacéao.
A Palavra de Deus se fez carne e vem como homem até nés, para que O
acolhamos como amigo, e ndo apenas como adoradores religiosos ou como
servos. A nova evangelizagdo tem como objetivo proporcionar a todos os
humanos, independentemente de seu pertencimento ou nao a Igreja histérica
— a salvacdo é mais ampla do que a Igreja?? — a ocasido de estabelecer um
lago existencial de amizade com Jesus, que nos da acesso ao Pai € nos
faz participar do Espirito de Deus.

A importancia da experiéncia na teologia teve como pioneiro o estudo de
Jean Mouroux a que nos referimos acima, falando do experimentalismo.? A
partir dos anos cinquenta, os tedlogos catdlicos, apesar de algumas hesita-
¢des, comecgaram a se dar conta da importancia da experiéncia, na génese
e no desenvolvimento da vida crista. O Vaticano Il, embora explicitamente
pareca nao ter ido muito longe nesse sentido, contém indubitavelmente, na
Dei Verbum, na Dignitatis humanae e na Gaudium et spes os germes da
valorizagdo da experiéncia como fator do conhecimento da fé, n&do s6 na
esfera da vida mistica, mas na prépria vida crista e na teologia, a comecar
na iniciacéo, passando por toda a formacado e alcangando as exigéncias
mais rigorosas da reflexdo cristd e da teologia.

A experiéncia religiosa, sobre a qual se assenta toda a revelagao biblica,
do Antigo e do Novo Testamento, que é vivida por Jesus, na intimidade do
Pai, como homem, na plenitude do Espirito, torna-se o elemento chave da
evangelizacdo, entendida como testemunho da Palavra, pela narracdo de

21 Lembremo-nos da terrivel palavra de Karl Marx a respeito de Lutero, segundo a qual a fé
perde sua autoridade quando apela para outra autoridade que ndo ela mesma.

22 Cf. Frei Bernardo (Francisco) Catdo, A Igreja sem fronteiras. Sdo Paulo: Duas Cidades,
1966.

25 Cf. nota 19.
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sua agao criadora e salvadora. Os cristdos, pelo fato mesmo de crerem, de
serem discipulos de Jesus, sdo missionarios, pois sua vida, experiéncia da
amizade com Jesus, é o elemento comunicativo da Palavra, a todos aqueles
que, de uma forma ou de outra, sao indiferentes ou estdo afastados de Deus.

Esse posicionamento teoldgico da experiéncia foi plenamente reconhe-
cido pela 122 Assembléia do Sinodo, sobre a Palavra de Deus na vida e
na missao da Igreja, como se pode ler na Exortagdo Apostolica Verbum
Domini. Dentre as muitas mencdes, destacamos aqui trés passagens que
nos parecem mais significativas:

na Igreja ha um Pentecostes também hoje, ou seja, ela fala em muitas
linguas; ndo s6 no sentido externo de estarem nela representadas
todas as grandes linguas do mundo, mas também, e mais profunda-
mente, no sentido de que nela estdo presentes os variados modos
da experiéncia de Deus e do mundo, a riqueza das culturas, e s6
assim se manifesta a vastiddo da existéncia humana e, a partir dela,
a vastiddo da Palavra de Deus.?

A partir da sua experiéncia pessoal do encontro e seguimento
de Cristo, Jodo, que a tradicéo identifica com “o discipulo que Jesus
amava” (Jo 13,23; 20,2; 21,7.20), “chegou a essa certeza intima: Je-
sus é a Sabedoria de Deus encarnada, € a sua Palavra eterna feita
homem mortal [...] Trata-se de uma novidade inaudita e humanamente
inconcebivel: ‘O Verbo fez-Se carne e habitou entre nés’ (Jo 1,14a).
Estas expressdes nado indicam uma figura retérica mas uma expe-
riéncia vivida”.?

Todo o Antigo Testamento se nos apresenta ja como histéria na qual
Deus comunica a sua Palavra [...] em palavras e obras, de tal modo
que Israel pudesse conhecer por experiéncia os planos de Deus
sobre os homens.?

2 Verbum Domini, 4, citando Bento XVI, Discurso a Curia Romana (22/12/2008): AAS 101
(2009), 50.

2 Verbum Domini, 5, citando Bento XVI, Angelus (04/01/2009): Insegnamenti, V/1 (2009),
13.

26 Verbum Domini, 11.
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A Verbum Domini ndo desenvolve explicitamente uma teologia da experién-
cia crista, mas a pressupde adquirida e com base, ndo apenas antropoldégica,
mas cristolégica, pois a fé cristd & acolhimento da Palavra que vem a nés,
Palavra encarnada, que viveu no tempo, como ser humano, sua vida de
comunhdo com o Pai, desde toda a eternidade.

Portanto, o fundamento sobre o qual se assenta a nova evangelizagao,
segundo o texto das Orientagbes, € o encontro com Jesus, vivido numa
experiéncia pessoal, em que O acolhemos, como Palavra, no Espirito, luz de
nossa vida, amigo intimo e em continuidade com a metéfora biblica, como
esposo de nossas almas:

Falando do Evangelho, nao devemos pensar apenas em um livro ou a
uma doutrina; o Evangelho é muito mais do que isso: € uma Palavra
viva e eficaz, que realiza o que afirma. Nao é um sistema de artigos
de fé e de preceitos morais, e ainda menos um programa politico, mas
uma pessoa: Jesus Cristo, Palavra definitiva de Deus, feito homem.?”

O carater de encontro pessoal, que se reconhece como a categoria em
que se insere a conversao e a fé, constitui um dado precioso do personal-
ismo cristdo, constantemente relembrado por Bento XVI.28 Mais do que isso,
podemos dizer, € um dado implicado na prépria confissdo do mistério de
Deus, Pai, Filho e Espirito Santo, antes de tudo, portanto, trés pessoas, que
comungam da mesma natureza. Acolher Deus nao é aderir a uma esséncia,
a uma idéia ou a uma energia, senao entrar em comunhdo pessoal com o

Pai, o Filho e o Espirito Santo.

A centralidade de Cristo, que caracteriza a nova evangelizagdo, €, ao
mesmo tempo, principio e decorréncia desse carater de lago pessoal da
salvagédo e da santidade, pois

O Evangelho é Evangelho de Jesus Cristo: ndo tem somente como
conteudo Jesus Cristo. Jesus é, através do Espirito Santo, muito
mais, € o promotor e o tema principal da sua mensagem, da sua
transmiss&o. O objetivo da transmisséo da fé é, portanto, a realizagao

27 Qrientagées, 11.

26 Bento XVI, Carta enciclica Deus caritas est (25 de Dezembro de 2005), n. 1: AAS 98
(2006), 217.
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desse encontro com Jesus Cristo, no Espirito, para chegar a fazer a
experiéncia do Seu e do nosso Pai.?®

Por isso, a nova evangelizagdo, mais do que a transmissdo de uma

verdade ou de um ensinamento, consiste em

criar, em cada lugar e em cada tempo, as condi¢bes para que o
encontro entre os homens e Jesus Cristo acontega. A fé, encontro
com a pessoa de Cristo, tem a forma da relagédo pessoal com Ele, da
memoria d’Ele (na Eucaristia) e do formar em nés a mentalidade de
Cristo, na graca do Espirito [...] Dado que Deus foi o primeiro a amar-
-nos (cf. 7Jo 4,10), agora 0 amor ja nao é apenas um ‘mandamento’,
mas € a resposta ao dom do amor, com que Deus vem ao nosso
encontro.®® A propria Igreja toma forma a partir da realizacdo dessa
tarefa de anunciar o Evangelho e transmitir a fé crista.®'

Assim como o mistério de Deus se exprime como a comunh&o interpes-

soal do Pai com o Filho, no Espirito Santo, o encontro pessoal com Jesus
estd no centro do mistério da Igreja e é o resultado que se espera hoje da
evangelizagcéo, denominada, por isso, nova:

O resultado que se espera desse encontro € o de inserir os homens
na relagéo do Filho com o Pai, para sentir a forca do Espirito. O fim
da transmissao da fé, a finalidade da evangelizagao, é a de levar “por
Cristo ao Pai, no Espirito” (Ef 2,18);*2 é essa a experiéncia da novidade
do Deus cristédo. Nessa perspectiva, transmitir a f¢é em Cristo significa
criar as condi¢cdes para uma fé pensada, celebrada, vivida e anuncia-
da: isso significa inserir na vida da Igreja.®® Essa é uma estrutura de
transmissdo profundamente enraizada na tradicdo eclesial.®
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Orientagées, 11. Cf. Congregacdo para a Doutrina da Fé, Nota doutrinal sobre alguns
aspectos da evangelizagdo (3 de Dezembro de 2007), 2: AAS 100 (2008).

Bento XVI, Carta enciclica Deus caritas est (25 de Dezembro de 2005), 1: AAS 98 (2006),
217.

Orientagées, 11.
Congregacéo para o Clero, (15 de Agosto de 1997), 100.
Cf. Ibid., 141.

Orientagbes, 11, Cf. Joao Paulo I, Constituicao apostélica Fidei depositum, (11 de Novembro
de 1992), 122: AAS 86 (1994) 113-118, retomada em Congregacgéo para o Clero, Diretério
Geral para a Catequese (15 de agosto de 1997), 122.
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CONCLUSAO

Historicamente, o texto das Orientagbes se prende, portanto, a um projeto
divino que se desdobra no tempo e se explica pela orientacdo para centrali-
dade da Palavra na Igreja, tal como se deduz da recep¢do do Vaticano II,
no cinquentenario de sua celebragao.

Uma reflexdo teolégica sobre esse tema nos levaria muito longe. Seria,
entretanto, esclarecedora das orientagbes que Bento XVI imprime a seu
pontificado e do entendimento renovado que tem a Igreja de que sua fonte é
a Palavra portadora do Espirito, ou, em virtude da missdo conjunta do Verbo
e do Espirito, em outros termos, de que sua fonte é o Espirito, Sustentador
da Palavra, o Paraclito.

Logo ap6s o Concilio, viveu-se na teologia um momento significativo,
ao perceber-se a importancia de articular a reflexdo sobre o Verbo com a
reflexdo sobre o Espirito. Talvez a grande licdo que nos esta reservada,
como fruto da valorizagdo da Palavra é de que se aproxima o momento
de acolher na luz da Palavra o mistério de Deus comunicado a Igreja, no
Espirito. Mistério de comunicacéo da vida do Espirito, gragcas ao qual temos
acesso a verdade e a plenitude do amor, testemunhado pelos apdstolos e
seus sucessores, tornando-nos, ndés mesmos, filhos de Deus, testemunhos
de Jesus e mensageiros do Amor, isto é, da verdadeira solidariedade entre
os homens, como artifices da paz.

28  REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 19 - N. 74 - ABR/JUN 2011

Revista n 74 _miolo.indd 28 6/14/11 9:21 AM



Prof. Dr. Francisco Catéo

BIBLIOGRAFIA

BENTO XVI. DEUS CARTS EST (25/12/2005). Sao Paulo: Paulinas, 2006.

BENTO XVI. Exortagdo Apostélica Verbum Domini (11/11/2010). Sdo Paulo:
Paulinas, 2010.

CATAO, Francisco Augusto Carmil. O perfil distintivo do Vaticano II: recepgéo
e interpretagdo, em Paulo Cesar Lopes Gongalves e Vera lvanise Bombonato
(org.), Concilio Vaticano Il: andlise e prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas, 2004,
p. 95-115.

CATAO, Frei Bernardo (Francisco). A Igreja sem fronteiras. Sdo Paulo: Duas
Cidades, 1966.

CATHECHISMO CATHOLICAE ECCLESIAE. Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
1997.

CONGAR, Yves M.-J., Vraie et fausse reforme dans I’Eglise. Paris: Cerf, 1950.

DEBZUGER-HUNERMAN. Compéndio dos simbolos, definicoes e declaragbes
de fé e moral. Sao Paulo: Paulinas/Loyola, 2007.

MOINGT, Joseph. Deus que vem ao homem. Vol. ll. Sdo Paulo: Loyola, 2010.

MOUROUX, Jean. L'éxpérience chrétienne. Introduction a une théologie. Paris:
Aubier, 1954.

SINODO 2012. Orientagbes para o Sinodo sobre a Nova Evangelizagdo, em
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_lin-
eamenta-xiii-assembly_po.html

THEOBARD, Christoph. La réception du Concile Vatican Il. I. Accéder a la source.
Paris: Cerf, 2009.

Le christianisme comme style. Une maniere de faire da la théologie en
postmodernité. Vol. Il. Paris: Cerf, 2008.

VATICANO II. La révélation divine. Vol. Il. Paris: Cerf, 1968. (Col. Unam Sanc-
tam, n° 70A/B)

Mensagens, Discursos e Documentos (MDD). Sao Paulo: Paulinas, 1998.

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 19 - N. 74 - ABR/JUN 2011 29

Revista n 74 _miolo.indd 29 6/14/11 9:21 AM



