O PANORAMA HISTORICO-FILOSOFICO
NO TEMPO DE PAULO: O HELENISMO

RESUMO

O presente texto tem a finalidade
de identificar e analisar o panorama
histérico-filosofico que antecipou e
presenciou o hascimento do cristianis-
mo primitivo, particularmente as ideias
que, possivelmente, condicionaram o
pensamento e os escritos de Paulo.
Nesta perspectiva, o texto apresenta
a filosofia helénica até a formulagcdo
do pensamento filoséfico em Roma,
a saber: a doutrina helenistica; sua
influéncia no judaismo e cristianismo;
e as corretes filosoficas contempora-
neas ao nascimento do evento cristao.
Com isso, esta anéalise quer registrar,
unicamente, o pensamento filosofico
em torno do mundo cristao para que
depois, ao comparar estas duas rea-
lidades, se possa hdo somente situar
0 pensamento cristao em torno da sa-
bedoria paga, mas também entender
como o cristianismo reagiu e assimilou
0 pensamento greco-romano.

Palavras-chave: helenismo,
Jjudaismo, cristianismo, filosofia.

Antonio Wardison C. Silva*

ABSTRACT

This paper aims to identify
and to analyze the historical and
philosophical than anticipated and
witnessed the birth of early Christian-
ity, particularly the ideas that possibly
conditioned the thinking and writings
of Paul. From this perspective, the
text presents the Hellenic philosophy
to the formulation of philosophical
thought in Rome, namely the Hel-
lenistic doctrine, his influence on
Judaism and Christianity, and the
correct philosophy to the birth of
contemporary Christian event. Thus,
this analysis or to register, simply,
the philosophy around the Christian
world so that later, when comparing
these two realities, one can not only
place the Christian thought around
the pagan wisdom, but to understand
how Christianity has responded and
assimilated the Greek-Roman.
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O panorama historico-filosofico no tempo de Paulo

INTRODUGAO

Com a morte de Aristoteles e o advento do império cosmopolita e
romano, Atenas perde sua influéncia filosofica diante das novas tendéncias
culturais que surgiam no mundo greco-romano. Sécrates e Platdo tornavam-
-se obsoletos; Aristoteles, esquecido; e a filosofia classica desmoronava-se.
Agora, a oratdria, a arte, a religido e as “filosofias” aparecem e inauguram
um novo mundo. Diante desta “revolugdo”, Atenas somente olha para o
seu passado, glorioso pelo desenvolvimento do pensamento humano; no
entanto, decepciona-se diante das novas literaturas e tendéncias, pois
seus eruditos sdo questionados e até ridicularizados.'

Esse periodo, que foi de Alexandre Magno até pouco tempo antes
de Cristo, convencionou-se chamar helenismo. E o marco de uma nova
revolugao cultural da humanidade: surge uma nova Paideia, uma nova
forma de pensar e conceber as coisas; novos ideais e problemas; aber-
tura para uma nova mentalidade, da greco-romana para a cultura crista.
Até mesmo o povo hebreu sofre com as influéncias da filosofia grega,
principalmente com Platdo. Este ira penetrar-se na Biblia; provocara um
paralelo entre Homero e Moisés; e circulara no pensamento do evento
cristianismo.

O ambiente helenista cria uma nova cultura, linguagem, comporta-
mento e ideal de homem e, em virtude das novas circunstancias socio-
politicas, com a conquista de Alexandria e poderio de Roma, domina o
Ocidente. Até mesmo Marco Aurélio (121-180 d.C.) pensa como romano,
mas escreve em grego! Dessa forma, o helenismo penetra a cultura roma-
na e vice-versa, e tera, no cristianismo, sua mais contundente influéncia
de pensamento. Por sua vez, o cristianismo transformara espiritualmente
0 mundo.

Nesta perspectiva, o presente texto tem o objetivo de situar, iden-
tificar e explicitar o mundo cultural em torno do cristianismo primitivo: o
helenismo. Com isso pretende demonstrar as tendéncias filoséficas que
influenciaram o mundo de Paulo e, consequentemente, seu ambiente e
sua formagao cultural. Fundamentalmente, o texto se preza na tentativa de
apresentar o ambiente filosoéfico que antecedeu e presenciou o surgimento
do cristianismo primitivo.

' GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 91.
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1. CARACTERISTICAS PRINCIPAIS DO HELENISMO

Fundamentalmente, o helenismo compreende “a expansao da lingua,
educagao e cultura gregas iniciada pela consolidagdo do dominio politico
macedonio e grego sobre as nagdes do antigo império persa”’.?2 Em Atenas,
o pensamento filoséfico oriundo do platonismo e do aristotelismo permane-
ceu atuante nas escolas da Academia e do Liceu. No entanto, ainda que o
espirito do pensamento originario, dos fildsofos gregos, estivesse presente
e influente na discussdo de seus discipulos, ndo se poderia falar de uma
total observancia das doutrinas. Pois a Academia afasta-se dos ensinamen-
tos do seu fundador, assim como o Liceu, ao tender para o empirismo e o
materialismo (com Estratao, Dicearco e Aristoxenes).?

Ora, a medida que uma doutrina é distanciada da sua fonte originaria,
novas perspectivas de pensamentos comegam a surgir. Assim aconteceu
no periodo helenista: o surgimento de novas escolas: estoica, epicurista
e ceticista. Os problemas surgidos no interior do pensamento estoico-
-académico provocam um acentuado ecletismo (século Il a.C.). Com isso,
ha um distanciamento de todas as escolas ao pensamento epicurista. As
novas tendéncias procuravam uma filosofia mais dialégica. Os principais
representantes deste movimento foram: Panécio, Posidbnio, Filo de Larissa e
Antioco de Ascalon. Este ambiente eclético originou a introdugéo da filosofia
grega no mudo romano.

No século | a.C., a filosofia grega desmorona, se enfraquece quase por
completo. Com a falta de criatividade e novas reflexdes acerca das inves-
tigagdes do mundo e do homem, predomina o ceticismo e a influéncia das

2 KOESTER, H. Introdugédo ao Novo Testamento: histéria, cultura e religido do periodo hele-
nistico, p. 44. O Helenismo & um periodo histérico que se inicia com a morte de Alexandre
Magno (323) e vai, para alguns, até o ano 146 d.C. (quando a Grécia perde sua hegemo-
nia para a Macedoénia); para outros, até o ano 31 a.C. (por causa da batalha de Actium).
Fundamentalmente, o helenismo representa trés séculos, marcados pela difusdo da cultura
grega a “novos mundos”, embora distante do seu centro original de pensamento. Como
ndo ha uma definigdo Unica, o helenismo pode ser entendido como: 1) Civilizagdo surgida
como produto da fusdo de elementos culturais gregos e orientais nas regibes conquistadas
por Alexandre Magno; 2) simples extensdo da civilizagdo grega aos orientais; 3) simples
continuagdo da antiga civilizagdo grega; 4) a mesma civilizagado grega modificada por novas
circunstancias. Talvez a primeira definicdo seja a mais correta a ser afirmada. GIORDANI,
M. C. Histéria da Grécia, p. 138. A filosofia helenista esta estruturada em trés grandes
linhas mestras: o estoicismo, o epicurismo e o ceticismo. ABBAGNANO, N. Dicionario de
Filosofia, p. 579.

3 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 94.
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religides orientais (sincretismo alexandrino). No século | d.C., ganha forga o
neopitagorismo e o platonismo médio, que terd o neoplatonismo como auge
de todo pensamento filoséfico nesta época.

Dentro deste cenario filoséfico, pode-se afirmar, por um lado, que o
helenismo representou um fracasso para a filosofia grega, pois o pensa-
mento dos expoentes filésofos Platdo e Aristoteles sofreu grande ruptura,
por outro, também se pode dizer de uma crescente rigueza no panorama
do pensamento filoséfico. Muitos pensadores comegaram a discutir os di-
lemas do mundo com grande propriedade e originalidade, assim como os
seus predecessores. Ora partiram de problemas ja existentes, ora abriram
novas questdes e novas perspectivas de investigagdo, de problemas até
mesmo ignorados pela filosofia antiga. Foi neste espirito que o ceticismo
consolidou-se como uma corrente influente do pensamento filoséfico e sua
contribuicdo perpetuou por varios séculos, particularmente no campo da
ética, do social e da religido.

1.1. Helenismo e politica

“Na base do helenismo esta a transformagéo politica do mundo grego,
quando se passou da pdlis a oikouméne.* A Grécia antiga, caracterizada
pela sua vida politica e hegeménica, perde influéncia com o poderio e reale-
za da Macedbnia de Felipe e Alexandre Magno.® Dessa forma, a classe dos
cidadaos, influente nas decisdes politicas da cidade e detentora de poder,
se fragmenta com a majestade do rei: “Em Atenas funcionavam o didlogo
politico, os debates na agora, as arengas a Demdstenes, ao passo que nos
centros helenistas dominou a vontade soberana dos Antipatrides, dos Tolo-
meus, dos Seléucidas, dos Antigonos e dos Antiocos”.® Isto quer dizer: diante
da decomposigao da cidade-estado, o individuo procurava uma forma de vida
mais segura e estavel, ja que sua cidadania (do homem grego) tornava-se um
fardo. Alexandria surgia como uma possibilidade de combate a essa rigidez.’

Na pdlis, a criagao artistica e a recorréncia ao mundo dos deuses es-
tavam em plena harmonia. Esta caracteristica € sublinhada pelo espirito de

4 lbid., p. 95.

5 REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 227.
5 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 95.
7 GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 176.
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liberdade, criagdo e autonomia que os cidaddos gozavam. Ao contrario, no
mundo helénico, a for¢a politica & assegurada por oficiais legitimados, por
regalia dinastica, onde até mesmo a poesia pertencia aos eleitos. “A Grécia
classica é como que morta, embalsamada na biblioteca de Alexandria ou
nos pérticos do ‘museu’.”® Alexandria passa a representar o grande centro de
toda pesquisa e vida cultural do homem helénico, em detrimento de Atenas.®

A polis fechava todas as entradas do mundo. Ela vivia sob a sua poli-
tica, religido, cultura e pensamento. Nem mesmo a alta filosofia conseguiu
destruir esta predominéancia cultural. Pois os gregos nao se misturavam
com outros povos, e sua hegemonia cultural travava a relagdo com outras
nacdes (gregos versus barbaros). Somente em 327 d.C. esta hegemonia &
rompida: gregos e persas comungam de uma mesma patria, pela comunhao
do poder, quer dizer, anulagao da guerrilha entre gregos e povos barbaros.
Desta forma, além de toda superagao (referente a literatura filoséfica, ao
culto dos deuses, a politica), “aflora a religido do Deus césmico, a alma
do mundo, simbolo da crescente unificagdo dos espiritos e da esséncia
do helenismo”.™®

1.2. Espirito e doutrina do helenismo

No mundo classico, o mito e suas crengas mantinham a hegemonia de
um povo, uma sabedoria. No mundo helénico esses elementos sao ignorados
pela razao, pela busca do mensuravel e de outros ideais. Seria impossivel
a um ateniense do século V a.C. pensar na ataraxia epicureia. O helenista
desconsidera o tempo dos grandes herdis (como de Aquiles), da tirania, e
0 mundo da agéo (pois sagram uma vida carregada de sofrimento sobre si
mesma). Em detrimento do culto aos herdis, que ndao mais existem (como
aqueles que trariam novamente a gldria, a felicidade, assim como confiava
Plutarco, 50-125), o homem helénico torna-se mais livre, ndo mais condicio-
nado pela sorte de Péricles ou da majestade dos seus deuses ou ainda a
moral e a crenga, prescritas na sua cidade. Ele, o helenista, € um homem
aberto e livre para sua alma, capaz de se voltar sobre si mesmo. Neste
sentido, “o0 homem helenista goza de sua liberdade no lugar da liberdade

8 GIULIANI, op. cit., p. 95.
9 RUSSELL, B. Histéria do Pensamento Ocidental, p. 163.
0 GIULIANI, op. cit., p. 96.
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politica que perdeu, saboreia a sua cultura e tesouros de sua vida espiritu-
al, alindada com os ornamentos e atrativos de uma civilizagdo completa”."

O helenismo torna o homem, fundamentalmente, filosdéfico, isto quer
dizer: cultua a espiritualidade do homem, a sua interioridade e religiosidade.
O helenismo néo procura se questionar sobre a realidade das coisas, sua
génese e estrutura, mas em tornar o homem um ser livre, independente no
espirito, capaz de uma vida feliz. Antes o0 mundo estava regido pelas formas
(como em Aristételes), pela metafisica, pelas forgas dos deuses, pela pdlis.
Agora, no helenismo, o mundo é a interioridade do homem, a crenga num
unico deus. Tal é a doutrina do estoicismo (que representa a mais importante
escola do espirito helenista): cosmopolita, realista, preocupado com a vida
do homem e nao pelas doutrinas. E, portanto, o cosmopolitismo o fenémeno
mais tipico do helenismo."?

Ao contrario da metafisica platénico-aristotélica, o homem helenista se
volta a religiao e ao mistério das coisas. Ele é senhor da sua vida, livre,
independente. Para os cinicos, o homem é um cidadao do mundo. Ele deve
ter cuidado com sua alma. Sua felicidade consiste na virtude e no prazer
das coisas exteriores.” Dessa forma, no espirito do helenismo, se identifica
a individualidade, o homem interior, espiritual: “A educagéao civica do mundo
classico formava cidadaos, a cultura da época de Alexandre forjou, depois,
individuos”."

Portanto o individuo é aquele ser livre diante de si mesmo. Ele é um
cidaddo do mundo (da pdlis para a cosmopolis) e nao limitado as exigéncias
da cidade antiga; a Paideiadeixa de ser uma técnica para o desenvolvimento
da crianga, na formacao da sua personalidade, para ser um mecanismo de
formacéo e desenvolvimento do homem durante toda a sua vida, em fungéo
da realizacdo dos seus ideais." O mundo inteiro € uma cidade, e o homem
nao mais estreita-se pela sua relagdo com o “ser cidadao”. Ele agora vai

em busca de sua identidade.'®

" Ibid., p. 97.

2 WENDLAND, P. La cultura Ellenistico-romana nei suoi rapporti com giudaismo e cristiane-
simo, p. 71.

3 PINERO, A. Origenes del Cristianismo, p. 51.

“ REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 228.
5 GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 277.

'® REALE, G. e ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 228.
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1.3. Religido do mundo (panteismo) e Eros helenista

Com o helenismo, vive-se a fusédo dos deuses egipcios, gregos e orientais:
“As analogias dos curandeiros (a agua, a serpente) facilitam tal sincretismo em
prol de Serapis. O deus egipcio suplantou Eshmun, Esculapio, Adoénis e, louca-
mente, Osiris, Hélios, Amon, Zeus, Hades, Dioniso, Poseidon e Baal”'” Contudo,
aos poucos, o homem, deixando de cultuar os deuses, se refugia numa religido
individualista. A religido do “deus cosmico” se caracterizara pela Paideia grega,
do homem culto. A forgca criadora do Eros conduz o homem ao inatingivel, ao
desconhecido, ao misterioso (Alexandre Magno é o simbolo deste individualismo).
Ele, ao ascender ao inacessivel, amarga uma triste realidade “porque a sombra
do real e do individual histérico subiu muito, a ponto de eclipsar o mundo ideal
puro”.'® Os deuses da pdlis sdo esquecidos e, agora, o chrénos € invocado, de
marca impessoal, onde se passam as realidades humanas.

Na pdlis, o culto dos deuses era observado pelos cidadaos. Existia
uma religido uniforme, pois os individuos praticavam os cultos tradicionais
do Estado. No mundo helenizado, a religiosidade grega perde sua expressao
diante do homem cosmopolita: “Desde entdo a religido ja n&o se dirigia a
nacao, sendo ao homem enquanto homem, de modo que se estabeleceu
uma ativa propaganda religiosa”."®

Por isso, com a decadéncia das cidades também entram em declinio
os deuses, pois eles nao podem salva-las porque nao existem mais. E, em
oposigcdo ao culto dos herdis, surge a religido do soberano, expressdo do
poder divino. Esta nova religido dava identidade aos individuos, ja que ela
imprimia total liberdade aos outros cultos ou, até entdo, negagado de todos
eles. Prevalecia-se a independéncia do individuo a qualquer culto. Por isso,
nao havia legitimagdo de uma unica religiao para o homem. Somente depois,
com o cristianismo, se imperara uma unica religiao.

2. EXPANSAO HELENICA E INFLUENCIA NO JUDAISMO E
CRISTIANISMO

2.1. Helenismo e judaismo

Desde o governo de Alexandre Magno (século IV a.C.), o judaismo
veio sofrendo influéncias do helenismo. Alguns textos da Sagrada Escritura

7 PRIETO, C. Cristianismo e paganismo, p. 22.
8 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 99.
% HOLZNER, J. El mundo de San Pablo, p. 117.
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atestam este fato: Macabeus,?° Sabedoria e Eclesiastico,?' assim como os
escritos apocrifos de Henoque, Salmos de Salomao e Testamento dos doze
Patriarcas. Ainda se observam outras testemunhos, no campo da literatura,
como as obras de Flavio Josefo, Filon de Alexandria, a Carta do Pseudo-
-Aristeias, as obras rabinicas (Talmud, Mishna). Todas essas obras apresentam
a heranga helénica na cultura hebraica (particularmente a resisténcia semita
diante do avango do helenismo).*

Fundamentalmente a expans&o do helenismo, no judaismo, surgiu em
Alexandria, por ser um lugar onde habitava uma grande colénia judaica. Este
povo ja se afastara da sua prépria lingua e de alguns costumes culturais.
Parte deste fenbmeno foi a tradugdo do Antigo Testamento para o grego,
como também a tradugdo do texto Septuaginta.?®> Dessa forma, Alexandria
espalhava uma nova cultura para todo o mediterraneo.?

20 Os macabeus tiveram uma brusca reagdo diante da helenizagdo dos judeus da diaspora.
Esta reacdo assegurou a sobrevivéncia da religido judaica e, com isso, as condi¢cdes de
surgimento do cristianismo e o islamismo. RUSSELL, Bertrand. Histéria do Pensamento
Ocidental, p. 195.

21 O livro da Sabedoria “indica o conhecimento do platonismo em sua concepgdo de um
Deus sem contato imediato com o mundo. Preparava-se, assim, para o periodo seguinte,
a obra de um Filon”. AYMARD, A.; AUBOYER, J. O Oriente e a Grécia antiga, p. 285.

22 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, pp. 100-101. Para um entendimento mais
amplo sobre o avango do helenismo, € necessario consultar algumas obras gregas e roma-
nas deste periodo: Estrabdo, Plutarco, Dido Cassio, Cicero, Plinio o Velho, Plinio o Jovem,
Tarcito, Suetbnio, Séneca, Lucano, Virgilio, Horacio, Ovidio, Pérsio, Flaco, Margal, Juvenal.

28 “Uma importante populagdo judaica cresceu em Alexandria e logo se tornou completa-
mente helenizada em tudo, menos na religido. Portanto, foi preciso traduzir para o grego
as escrituras hebraicas, dando origem a Septuaginta, assim chamada porque, segundo a
lenda, setenta tradutores trabalhando independentemente, produziram versdes idénticas”.
RUSSELL, op. cit., p. 195.

24 Filon (40/30-40/50 d.C.) e Aristobolo (século Il a.C.) foram os grandes responsaveis pela
helenizagédo neste periodo e ambiente. Filon, de um estilo literario prolixo, escreveu nume-
rosas obras em grego. Ele se caracteriza, particularmente, pelo sincretismo. Suas obras
unem o religioso ao pensamento platénico, aristotélico, pitagoérico e estoico. No entanto,
sua tonica é dada ao platonismo e estoicismo. Filon procurou conciliar a Sagrada Escritura
ao pensamento helenista através da exegese alegérica (num sentido literal e espiritual) e
da submissao do helenismo a Biblia. Por isso, embora tenha absorvido a cultura helénica,
procurou defender e superestimar a cultura hebraica e a Sagrada Escritura. Sua teologia
admite a existéncia de Deus, como ser transcendente em maximo grau. Deus e mundo
mantém uma grande distancia e, por isso, tornam-se necessarios os mediadores para
comunh&o com o ser absoluto, a saber: o Légos, as Poténcias, os Anjos, o Demiurgo.
“Sua atitude conciliativa entre religido e filosofia motivou os neoplatdnicos, os arabes e os
cristdos a imita-lo: os neoplaténicos em face da religido paga, os arabes diante do Alcordo
e os cristdos vis-a-vis ao Evangelho”. GIULIANI, op. cit., p. 101.
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Com a koiné (lingua grega comum) se difundem, nos centros urba-
nos e classes cultas, a cultura, a arte, a filosofia e a religido gregas. Na
camada da classe alta, em que o grego era mais difundido, a aprendi-
zagem oscilava desde nogbes elementares da lingua até mesmo a uma
alta habilidade linguistica literaria, na qual poucos alcangavam exceléncia:
“Quanto mais profundos eram os conhecimentos linguisticos possuidos por
um judeu palestinense, tanto mais facilmente este homem poderia subir
a escala social”.?®

Dessa forma, o helenismo se difundia e imprimia uma nova maneira
de pensar o mundo. De fato, o helenismo “trouxe consigo a introdugao de
novos sistemas administrativos [...] e uma exploragdo mais ampla de seus
recursos por novos sistemas impositivos”.?¢ Todavia, nesta sua abrangéncia,
também o helenismo sofria adaptagdes das culturas particulares, principal-
mente por via da religido. Por isso é correto falar de um verdadeiro ecletismo
no mundo judaico-helénico. Desde o século Il a.C. o helenismo se fazia
difundir com os essénios:

Flavio Josefo atesta que professavam doutrinas analogas as
dos pitagdricos e orficos (dualismo alma-corpo, imortalidade da
alma, ascética rigorosa, contemplagao, vida comum, noviciado,
sacrificios cruentos, mortificacdes; proibigcdo do vinho, da carne
e do uso matrimonial, libertagdo da matéria, anjos...). Filon
em Vita contemplativa menciona os terapeutas, que adotavam
doutrinas semelhantes.?”

Ainda que influente e mesclado com outras culturas, o helenismo
encontrava grande resisténcia por parte dos fariseus. Ja os saduceus o
acolhiam na sua cultura. Na Palestina, somente aos poucos o helenismo
foi se filtrando na sua regido. Primeiramente atingiu as cidades periféricas
de Gaza, Ascalon, Ddris, Pela, Dion, Filadélfia, Gadara, Abila e outras. Na
Transjordania, com Antioco IV, o helenismo se filtra com agressividade e
poderio, ainda que coagido pela revolta da populagédo. Ja no periodo dos
Asmoneus (135-63 a.C.), e de Herodes, o grande (41-4 a.C.), o helenismo
penetrava pela corte e saduceus. No entanto, com os fariseus, muitas re-
voltas foram provocadas contra essa imposi¢do da cultura grega. Muitos

% HENGEL, M. L’Ellenizzazione della Giudea nel | secolo d.C., p. 52.
2% TREVIJANO, R. Origenes del Cristianismo, p. 60.
27 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 102.
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judeus, marcados pela religiosidade oriunda de seus antecedentes, reagiram
bruscamente contra este legado cultural de uma nagao externa. Pois alguns
elementos fundamentais do helenismo como

a beleza e o amor, como manifestagdes supremas da verdade
(platonismo); o prazer, como meta das aspiragbes do homem
(epicurismo); a inibicdo ou epoché, ante a incognoscibilidade do
verdadeiro (ceticismo); a apatia impavidamente racionalista ante
o turbilhdo frenético da paixdo humana (estoicismo)?®

acarretaram inUmeros problemas e desequilibrio para a cultura tradicional
do judaismo, ja que eles passavam a assimilar novos conceitos e uma nova
maneira de entender e pensar as coisas, muito diferente da sua cultura.

Jerusalém tornou-se o centro mais importante de lingua grega, pois
muitos foram as epigrafes que atestaram este fato: escritos que proibiam
0s pagaos de entrarem na parte interna do templo (Corpus Inscriptionum
Judaicarum I, 1400); um escrito referente a uma doagdo a comunidade ju-
daica de Rodi. Também se encontrava uma grande quantidade de escritos
nos funerais em Jerusalém. Na capital também existiam iniUmeros edificios
de estilo arquitetonico helenista.?® Portanto, “por certos aspectos as multiplas
mudancas de todo judaismo, comprimido aquela da diaspora, eram mais bem
representados por Jerusalém”.®® Pois “helenistas’, isto é, judeus de lingua
grega, ndo era um fenébmeno incomum em Jerusalém”.3!

No entanto, o maior contato com o helenismo se deu na Diaspora,
fora da Palestina. Ainda que procurassem manter sua cultura hebraica, as
pessoas, nesta situacdo, aprendiam a lingua e a escrita gregas, além de
seus costumes e doutrina filosofico-religiosa. Foi neste contexto, da predo-
minancia helénica em Alexandria e na diaspora,*? que Paulo de Tarso viveu.

2.2. Helenismo e cristianismo

Nos relatos evangélicos ha poucos indicios de que Jesus tenha entra-
do em relagdo doutrinal com os pagados, mesmo durante suas viagens a

28 PINERO, A. Origenes del Cristianismo, p. 287.

2 HENGEL, M. L’Ellenizzazione della Giudea nel | secolo d.C., p. 33.
30 lbid., p. 43.

31 KOESTER, H. Introdugao ao Novo Testamento, p. 105.

%2 COTHENET, E. Sdo Paulo e o seu tempo, p. 10.
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regides helenizadas, como em Tiro, Sidon, Cesareia de Felipe e outras. A
missdo de Jesus foi executada, fundamentalmente, em meio aos judeus. E
foi ele mesmo que afirmara, aos judeus, receber sua missdo de Deus, o
seu pai (Jo 17,8). Na pessoa de Filipe, em Jo 12,20-29, pode-se identificar
uma relagdo entre gregos e Jesus (comunidade joanina). Como tal, nesta
relacdo, Filipe surge como uma mediagdo. Exceto Mateus, os hagiografos
escreveram suas obras no grego popular (koiné), pois somente a lingua e
alguns elementos literarios foram retirados do helenismo. Ao contrario, todo
o0 conteudo e maneira estilistica dos escritos evangélicos foram absorvidos
das proprias palavras de Cristo. Contudo, é possivel identificar elementos,
no conjunto do Novo Testamento, que comprovam, ainda que estreitos, certa
referéncia do pensamento cristdo ao pensamento helénico.

Ora, Paulo, no caminho de Damasco, adere a Cristo. Com isso, da outro
sentido ao seu judaismo e insere-se na tradicdo apostélica. O pensamento
helénico, do qual ele absorveu varios elementos culturais, serviram para
compreender o seu mundo e a sua cultura, ainda que nao representasse,
em nenhuma hipotese, a substancia dos seus ensinamentos. Ele mesmo, ao
escrever aos corintios, sublinha a real independéncia entre o cristianismo,
judaismo e helenismo:

émeldn kol ‘Touvdator omuele aitodoww kal “EAAnvec codiav (nrod
o, Muelg 8¢ knmploocouer XpLotov éotavpwpévov, Tovdulolg pev
okavderov, EBveoy 6¢ pwplad®

Ainda que se tenha clareza deste dito de Paulo, ndo se pode des-
considerar um elo entre helenismo (paganismo) e cristianismo. Este dado,
aqui sublinhado, serve apenas para notificar um encontro de pensamentos
e costumes. Naturalmente, Paulo adquiriu o patriménio cultural helénico e
soube contorna-lo segundo sua fé no Cristo, o messias. Esta verdade fora
anunciada pelos Padres da Igreja ao afirmarem que o cristianismo ndo se
sustentava como ilustragdo da verdade filosofica, mas que a propria fé
fora colocada no lugar da filosofia.>* De outro lado, nenhum pensamento
marcou tanto o cristianismo primitivo como o platonismo. “Trata-se, antes,

33 NOVO TESTAMENTO interlinear grego-portugués. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil,
2004. “Visto que tanto judeus sinais pedem quanto gregos sabedoria buscam, noés procla-
mamos Cristo crucificado, para os judeus, por um lado, escandalo, para os gentios, por
outro lado, loucura” (1Cor 1,22-23).

3¢ PANNENBERG, W. Filosofia e Teologia, p. 20.
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de um processo de reproducdo produtiva e assimilacdo, que é o consti-
tutivo da ‘histéria da influéncia’ especifica das ideias platbnicas sobre o
cristianismo.” O fato é que o cristianismo “purificou” (ou “cristianizou”)
a filosofia grega.

Desta abordagem inicial é necessario afirmar que a “religido” do
salvador, ou o seu dito soterioldgico, ndo se dirigiu as pessoas vazias de
cultura (o que seria uma incoeréncia antropolégica). Também, com isso, ndo
se quer afirmar que o cristianismo nasceu do helenismo ou do judaismo,
pois o evangelista Jodo, ao utilizar o /6gos helénico (Jo 1ss) o entende
de uma maneira diferente, assim como a palavra “mistério” também tenha
adquirido uma nova compreensado para o cristianismo.*® No entanto, ainda
que o helenismo ndo tenha uma substancia determinante na referéncia do
pensamento cristdo, ndo se pode negar que a linguagem e o pensamento
(de mundo, do homem e da religiao) ndo tenham, em grande parte, advindo
do pensamento grego.

O fato € que o cristianismo, para tentar expressar sua doutrina, “cris-
tianizou” a linguagem grega, “imprimindo aos vocdbulos e as expressdes
gregas novos significados, forjando novos termos, mais idéneos para
significar as novas grandes realidades reveladas por Cristo”.®” Qualquer
pesquisa que se destina a questionar ou averiguar as raizes do cristianis-
mo e o pensamento paulino, havera, fundamentalmente, de percorrer as
questdes do mundo judeu e grego. O principal questionamento é saber se
o cristianismo primitivo € um fendbmeno original, uma revelagéo sobrenatu-
ral ou um periodo do desenvolvimento da historia antiga. Esta indagagao
constitui, fundamentalmente, a preocupagao ou investigacdo da ciéncia do
cristianismo e da teologia paulina.®®

3% |bid., p. 33.

% No pensamento grego, “mistério” significava algo enigmatico, um mito, um fendémeno
obscuro. Para o cristianismo, ao contrario, quer dizer revelagdo, historicamente dada,
fruto da sabedoria de Deus. Algo que aparece (que se revela) e que, ao mesmo tempo,
se guarda. O culto simbdlico € comum nas duas culturas. Para Paulo “mistério” significa
algo que é inacessivel para a compreensao humana. Aquilo que € proprio de Deus e
de Cristo para a salvagdo da humanidade. HOLZNER, J. E/ mundo de San Pablo, pp.
134-136.

37 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 104. Isto ndo quer dizer que as cate-
gorias utilizadas por Jesus ndo foram adequadas, mas que nao foram entendidas pelas
autoridades e povos de outra cultura.

% HOLZNER, J. El mundo de San Pablo, p. 25.
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3. AS ACADEMIAS, O PERIPATETISMO, O EPICURISMO, O
ESTOICISMO, O CETICISMO, O ECLETISMO

3.1. As academias

Por Academia se chamam as escolas filosoficas (ou comunidades)
que deram continuidade ao pensamento de Platdo, em Atenas. Ao longo
do tempo, em referéncia ao pensamento filoséfico originario, elas sofreram
varias modificacbes. Além do pensamento platénico, também se cultivavam,
na Academia, as ciéncias matematicas, naturais e histéricas, e a astronomia.

A Academia antiga € marcada pelo ensino direto de Platdo. Muitos pen-
sadores fazem parte deste periodo: a presenga de Aristételes, de Espeusipo
(347-339), primeiro sucessor de Platao e continuador da investigagéo sobre
os problemas metafisicos, gnosioldgico e matematico, assim como Xendcrates
(ainda que propusera a divisdo da filosofia em dialética, fisica e ética). Com
Polémon (314-270), acentuam-se os problemas de ordem moral, face as
questdes especulativas. Em suma, a Academia antiga explorou, fundamental-
mente, a politica. Este periodo termina com Crates de Atenas, em 264 a.C.*®

A segunda Academia (média) € marcada por Arcesilau (315-241). Ele,
embora nao tenha se distanciado do pensamento platénico, sublinhou a cri-
tica ceticista do problema gnosiolégico. Com isso, instaurou o probabilismo
em oposicao a episteme.

A terceira Academia (nova) € desenvolvida por Carnéades de Cirene
(214-129). Ele, a partir da concepgao anterior, leva o ceticismo ao seu auge.

A quarta Academia fora inaugurada por Filo de Larissa (80 a.C.). Ao
abandonar o ceticismo rigoroso anterior, procura um termo médio, como via
para o conhecimento.

A quinta Academia iniciou-se com um discipulo de Filo de Larissa (69
a.C.). Ele propds o ecletismo como resolugdo do problema apontado pelas
academias anteriores, ou seja, a harmonia entre o peripatetismo e o estoi-
cismo. Muitos aderiram a esta nova fase da Academia, particularmente nos
dois primeiros séculos da era crista. Foi neste contexto que nasceu Paulo
de Tarso.%°

3% GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 394.

40 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, pp. 105-106. A divisdo destas academias
foi posterior ao periodo histérico sublinhado.
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Em séculos posteriores, a Academia se fragmenta. Ndo obstante,
nos séculos Ill e IV d.C. ela surge com o nome de neoplatonismo. Entre
o platonismo de Platdo e o neoplatonismo, chamou-se “Platonismo médio”
(tendéncia que foi além do platonismo e absorveu, particularmente, o pen-
samento neopitagérico e de outras escolas, com excegdo do epicurismo).
Esta retomada ao platonismo se justifica pela recusa ao ecletismo. Paulo
viveu durante o platonismo médio. A crise de todas estas escolas surgiu
no século | a.C.

3.2. O peripatetismo

Em Atenas, o Liceu se caracterizava por um lugar de pesquisa, organi-
zado e tutorado por mestres professores. Apds a morte de Aristételes (322),
a escola compreende uma formagéao erudita e naturalista. Alguns pesadores
marcam esta época: Teofrasto de Eresos (322), Eudemo de Rodes (século
I), Aristoxenes de Tarento (300), Aristarco de Samos (século III).

Nos primeiros tempos de helenismo é instaurada a tendéncia empirista,
com Estratdo de Lampsaco (268). Jerdbnimo de Rodes, Cristolau de Faselis
(IN-11 século) e Diodoro de Tiro (110) procuraram uma conciliagdo eclética
entre o aristotelismo e outras doutrinas filoséficas. Tempos depois, os pen-
sadores retornam ao pensamento unico de Aristételes, como Andrénico de
Rodes (I a.C.), Alexandre Afrodisias (Il d.C.) e outros varios peripatéticos
desta época. O Liceu ndo era tao significante no tempo de Paulo,*' pois a
filosofia aristotélica ficou esquecida por varios séculos. O motivo principal
deve-se ao fato de a filosofia helenista ndo ter nenhum interesse em discutir
a concepgao do primeiro motor e do mecanicismo.*?

Em suma, o peripatetismo cultivou pesquisas especificas, assim como
seu fundador estagirita. Para os seguidores, o método, utilizado nas suas
investigagdes, ditava todo conhecimento verdadeiro, onde nada mais se
poderia acrescentar, a ndo ser organizar os dados coletados. Apds a morte
de Aristoteles, descuidam-se da metafisica e dedicam-se as pesquisas sobre
as ciéncias experimentais, a légica e a ética. Somente depois retornam ao
pensamento originario do seu mestre.

4 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 108.

42 KOESTER, H. Introdugdo ao novo testamento: histéria, cultura e religido do periodo hele-
nistico, p. 150.
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3.3. O epicurismo

O epicurismo, conforme o préprio nome indica, tem sua fundagdo em
Epicuro (341-271), o “filésofo do jardim”.*®> Esta escola era formada por
pessoas, grupo de amigos ou congregacgao, que, desiludidas com a vida,
procuravam paz € harmonia na propria vida. Tinham uma vida comum e
solitaria. Procuravam desprezar o dinheiro, glorias, a fim de alcangarem
somente a paz, como meio eficaz para a felicidade. Para Epicuro, a fi-
losofia € uma atividade cujo conhecimento deve garantir felicidade: “No
amor de verdadeira filosofia dissolve-se todo o mal e inquieto desejo [...].
E quem diz que a hora de filosofar ainda ndo Ihe chegou, ou ja passou,
se assemelha a quem diz que ainda n&do chegou ou ja passou a hora de
ser feliz”.44

Sua filosofia era empirista, fundamentada nas coisas praticas da vida,
na tentativa de encontrar o prazer (hedoné), que € o principio da moral.
Acreditava no fatalismo (sem temor religioso), no pessimismo (o tédio da
vida) e no politeismo (deuses materializados). Dessa forma, somente aderia
ao conhecimento sensorial, pois o critério da verdade, de todo conhecimento,
se dava pela evidéncia sensivel. Quanto a fisica, acreditava que o universo
era regido por uma massa de atomos imutaveis, com vacuo de numeros
infinitos. A fisica tinha a finalidade de libertar o homem do medo do destino,
da morte e dos deuses. Ora, o destino ndo existe, somente o acaso. Toda
transformagao acontece sem a interferéncia de leis dadas. A morte livra
o homem de toda dor. Os deuses nao interferem no mundo, ao contrario,
vivem em profunda contemplacado e beatitude.

O prazer, segundo Epicuro, deveria ser alcangado pelo equilibrio interior,
e nao pelo sacrificio corporal (aponia). A phronesis da o equilibrio ao fisico e
0 ajuda e se livrar do mal. Dessa forma, o prazer é espiritual (fonte para a
paz da alma),*s alcance da liberdade, dominio de si. Para a ética epicurista,
o prazer é o fim (finalidade) da vida. Cabe a virtude evitar a dor e alcangar
o prazer. Pois a virtude é “a arte de organizar sua vida com moderacgoes,
de modo a realizar o mais possivel o equilibrio perfeito do corpo e da alma,

40O jardim (horto) representa a ideia revolucionaria de Epicuro: longe do mundo publico e dos
grandes debates tedricos da Grécia classica, o individuo deve retirar-se a uma ambiente
de paz e siléncio a fim de contemplar sua interioridade, na busca de uma vida feliz.

4 MONDOLFO, R. O pensamento antigo, p. 78.
4% VAZQUEZ, A. S. Etica, 2002, p. 275.
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donde decorre o supremo prazer”.*6 A prudéncia é a principal virtude. Por
sua vez, a temperancga, a justica e a amizade agugam este movimento de
busca da felicidade.

O epicurismo, portanto, se caracteriza pelo: pluralismo (de individuos e
substancias), mecanicismo (os fenébmenos estéo regidos por uma determina-
da lei), ateleologicidade (os acontecimentos sucedem uns aos outros, sem
tenderem ao fim) e ateismo (ndo ha divindade para explicar a realidade).*

Em Roma, o epicurismo foi difundido com a poesia de Tito Lucrécio,
depois da implantagdo do estoicismo. Varios outros representantes susten-
taram a filosofia epicureia, como Polistrato (lll a.C.), Dionisio (lll-Il a.C.) e
Apolodoro (85 a.C.). Embora pouco se saiba do epicurismo no século | d.C.,
acreditava-se que a escola era difundida em Roma, Corinto etc.®* Em suma,
para o epicurismo, “convém trilhar um caminho de prudéncia e moderagao
a fim de alcancar um estado de sereno equilibrio, que é o supremo prazer
e, portanto, o bem mais elevado”.*°

3.4. O estoicismo

Tanto o epicurismo como e estoicismo eram conhecidos no tempo de
Paulo. Neste periodo, estas escolas tinham se afastado do seu pensamento
originario e radicadas na doutrina materialista, na qual se admitia um principio
divino. O estoicismo pode ser entendido como “uma unidade de articulagdo
racional (l6gica, em vista de um perfeito conhecimento da natureza (fisi-
ca), possibilitando atitudes de acordo com a estrutura do mundo (ética)”.*®
Estes trés elementos estdo intimamente relacionados. Segundo a filosofia
do estoicismo, “a sabedoria € bem perfeito da mente humana; a filosofia
é o amor e imitacdo da sabedoria”.’" Para os estoicos, Deus era um ser
material por natureza. A ele, o homem, pelo uso da razéo, deveria elevar
hinos e louvores. O estoico € um ser pessimista, ignora qualquer sorte do
além e se esforga para alcancar a imperturbabilidade. Ao morrer, volta para

4 GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, pp. 400-401.

4 AMERIO, F. Histéria da Filosofia, p. 104.

48 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 110.
4 RUSSELL, B. Histéria do Pensamento Ocidental, p. 170.
5% LARA, T. A. A Filosofia nas suas origens, p. 186.

5 MONDOLFO, R. O pensamento antigo, p. 93.
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o Uno. Este jeito pratico de encarar a vida inseriu-se no mundo romano, ja
desiludido com as filosofias especulativas de Platao e Aristételes.

A moral ascético-mistica era sublime, mas encarnada na vida pratica.
O preceito ético estava fundamentado por um imperativo categérico, onde
as leis existiam por si proprias e nao pela exigéncia de um governante. O
sabio tem o dever de observar a ordem de um fatalismo oriundo de Deus
(de conceito panteista): as coisas estdo preestabelecidas e nada deve an-
gustiar o homem. Pois o sabio é aquele que sabe escolher as melhores
coisas para a sua realizagao. Tal preceito consiste no critério da sua ética.
Ora, todos os homens sdo iguais e, por isso, sua elevagdo deve superar

qualquer diferenga social.

O século | a.C. marca a aproximagao do estoicismo as suas ideias
originais. Assim como os cinicos, o estoicismo nega o apetite e exalta
a liberdade apatica e autarquica. Seus principais representantes foram:
Atenodoro de Tarso, Séneca, Epiteto e Marco Aurélio. Nao obstante, nos
primeiros séculos d.C.,

com frequéncia, aproximou-se o estoicismo do cristianismo, em
razdo da indole cristd de certas paginas de Epiteto, de Séneca.
Suspeitou-se até de um influxo direto de Paulo sobre Séneca,
seu coetaneo. Inclusive, na segunda metade do século IV d.C.,
forjou-se uma pseudocorrespondéncia epistolar entre ambos.
Entretanto, sem ficar nas aparéncias e penetrando no dmago
das duas correntes, encontrar-se-a sob a semelhanca material
externa uma divergéncia espiritual abismal.®

O estoicismo, notavelmente, foi a escola que mais influenciou Paulo no
seu pensamento filosoéfico. Esta escola se divide em trés etapas: o estoicis-
mo antigo foi fundado por Zendo de Citium (Chipre, 336-264).>® Ele partiu
das varias colaboragdes dadas pela filosofia antiga: procurou harmonizar
a fisica de Heraclito com o hilemorfismo aristotélico; admitiu a matéria, o

52 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 112.

% Assim como Epicuro, Zendo admitiu a filosofia como a “arte de viver”. No entanto, ainda
que partilhasse com Epicuro a maneira de como propor os problemas, néo aceitava a forma
de resolvé-los. Nao aceitava que o mundo e o homem fossem meros agrupamentos de
atomos e que o bem do homem fosse o prazer. As duas escolas tém seu fundamento no
materialismo: negacgdo da transcendéncia. REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia,
p. 252.
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fogo, o I6gos, o cosmo e concebeu a liberdade num determinismo finalista.
A ética estava fundada no racionalismo moral, pelo cosmopolitismo e pelo
conceito otimista da natureza. As paixdes deveriam ser controladas pela
razao, e a pratica da virtude consistia viver segundo a natureza racional,
que quer dizer: “Significa reconhecer a lei fatal de tudo e adaptar-se a essa
lei”.5* Assim como os epicuristas, afirmava-se a sensagdo como base de
todo conhecimento. Além de Zen&o, outros grandes filésofos se destacaram
nesta primeira fase do estoicismo: Cleantes de Assos (333), Crisipo de Soles
(281-208), Zeno de Tarso, Didgenes de Babilénia (240-150), Antipatro de
Tarso (século Il). Aratos de Soles foi um simpatizante desta escola. Paulo,
no seu discurso do areépago (segundo relato oferecido por Lucas, em Atos
17), cita o “Hino a Zeus” composto por Aratos.

O estoicismo médio (I-1l a.C.) adquire contribuicbes do Peripatetismo
e do Epicurismo. Este seu ecletismo é oriundo da sua fragmentacao e fra-
queza. Obteve grande influéncia nos pensadores romanos. Seus principais
representantes foram: Panécio de Rodes (180-110), Posid6énio de Apameia
(135-51), Didgenes de babilénia (século llI-Il) e outros. Para Panécio, a
virtude ndo era suficientemente necessaria para a felicidade. Esta ainda
carecia de saude, meios econdémicos e forca. O principal acento de Panécio
foi valorizar os deveres. O maior mérito de Posidénio consistiu na tentativa
de atualizar a doutrina helénica ao progresso das ciéncias.

No novo estoicismo (I-1ll d.C.) se identificam, particularmente, elemen-
tos pitagoricos, instaurados pelo pensamento de Socido de Alexandria.
Sua capital contribuigdo é retornar ao pensamento originario do estoicismo.
Seus principais representantes foram: Epiteto, Séneca, Marco Aurélio e Caio
Musbnio Rufo.

Eis algumas concepgbdes do estoicismo: a Idgica é resultante das impres-
sdes concretas e das representagcdes causadas e elaboradas no homem. E,
para além dos epicuristas, tal impresséo, ao gerar a representacdo, necessita
de um consentir (em correspondéncia com a alma), e ndo somente o sentir.5®
Dessa concepgao surge a ciéncia. Por um lado, as representacdes sao dadas
pelo objeto, por outro, elas sdo acolhidas pelo individuo. O ponto culminante
deste pensamento se da pela correspondéncia cognitiva ao real, evidéncia (e

5 AMERIO, F. Histéria da Filosofia, p. 109.
% REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, pp. 254-255.
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nao pelas formas como em Platéo e Aristételes). Esta concepgéo logica teve
uma grande aceitacao pelos pensadores deste determinado tempo histérico.

Na fisica, o cosmo esta fundado na ideia de Heraclito, quanto a sua
doutrina do fogo e do /6gos. O estoicismo apresenta a existéncia de um
sumo Bem, platbnico, e do motor imdvel aristotélico. O l6gos adquire a
ideia de racionalidade como forma, perfeita e coerente. Nele se contém a
forma do devir, numa relagéo intrinseca (de informagdo) com a matéria. A
matéria € o elemento passivo; o /6gos, ativo.%¢ Dessa forma, matéria e razdo
permanecem em plena harmonia: a matéria se ramifica em fogo, ar, agua
e terra; o légos, o principio animador da physis.%” Ela é a alma do mundo
e principio de todos os deuses. Fundamentalmente, conforme a concepgao
estoica, o I6gos é a Providéncia. Nesta perspectiva,

difere do cristdo, porque neste € uma “razdo subsistente” que
tudo dispde em funcao do fim, mediante ag¢éo criadora suscitada
pelo amor, mas se aproxima deste, porque nao s6 admite a reta
ordem objetiva das coisas, como também introduz e sublima
a ideia de um sapiente prever e ordenar, instilando no agir
humano calor e confianga novos.%®

A ética estoica se fundamenta pelo viver segundo a natureza racional
(como no cinismo). Neste sentido a liberdade perde sua existéncia. A ética
€ uma disciplina da sabedoria, o reto conhecimento das coisas. Com isso,
o0 homem se direciona para a contemplacao do /6gos. A ideia do devir esta
fundamentada na concepcgao de alteridade, isto quer dizer que o homem
se compreende como parte de um todo e sua fortaleza consiste em absor-
ver o absoluto divino da racionalidade. Dessa forma, a lei da natureza se
apresenta ao homem e ele age moralmente segundo o imperativo de viver
de acordo com sua natureza: “A razao humana sera reta quando se ajustar
exatamente a essa Razdo Universal (Razédo eterna que tudo rege)em que
se baseia a lei natural comum a todos os homens, anterior e superior a
todas as leis positivas”.>®

O homem, no seu ser, ndo consegue se libertar do cosmo. A ética
contribui para que ele se liberte do acidente contingente (préprio da sua

5% AMERIO, F. Historia da Filosofia, p. 107.

57 LARA, T. A. A Filosofia nas suas origens, p. 187.

5% GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 116.
% GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 308.
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natureza) e da for¢ca das paixdes. Ao recolher a si mesmo, segundo a ética
estoica, o individuo encontra a sua dignidade. Esta vertente do encontro
consigo mesmo (diferente do ideal epicurista) tornou-se a base para a mo-
ral cristd. O homem estoico € um ser cosmopolita. Com isso, transcende
todo carater politico e monarquico e, por isso, € igual a todos (na mesma
condigdo juridica e natureza diante da providéncia). Esta ideia, que também
confere dignidade ao homem, explicita a ideia de solidariedade universal.
Este elemento também ofereceu grandes contribuicbes para o pensamento

cristdo: a ideia cristad de caridade.

Com a elevagdo do homem ao /6gos se imprime a ideia de uma re-
ligiosidade universal. Com este principio, junto a ideia de solidariedade e
pensamento ético, “o estoicismo chega a ser uma das expressdes mais
altas e maduras do mundo greco-romano e das mais afins ao cristianismo,
a ponto de poder-se dizer que Ilhe € um pressentimento e uma preparagao”.°

No mundo romano, o estoicismo penetrou pelas classes mais cultas.
Seus principios éticos, logicos e fisicos adquiriram grandes influéncias do
pensamento romano, principalmente a ideia de direito natural. E, com seu
principio soteriolégico e de interioridade, aproximam, fundamentalmente, do
pensamento instaurado pelo cristianismo.

3.4. O ceticismo

O ceticismo é proveniente da escola de Pirro de Elis (365-275). Seu
objetivo principal é questionar todo e qualquer sistema gnosioldgico filosoé-
fico, ou seja, colocar em duvida toda pretensédo de verdade. Ainda que o
ceticismo esteja solidificado neste periodo, verifica-se que nos sofistas ja se
encontravam elementos de desconfianca tedrica em relagao a muitas teorias
e doutrinas filosdficas existentes: Protagoras criou a arte das “antilogias’,
que consiste na discussao de proposicdes paralelas. O ceticismo ataca o
dogmatismo (que propde conhecer a verdade como ela é). Dessa forma,
o ceticismo combate qualquer fendmeno dado pelo conhecimento, e seu
propésito € apontar uma contradicdo radical de todos os dados apresenta-
dos como verdadeiros.®® Como sustenta Sexto Empirico (século Il d.C.), o

80 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 118.
61 GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 120.
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principio fundamental do ceticismo consiste em que “toda razdo opde-se a
uma razao de igual valor”.?

O ceticismo, na sua primeira fase, surgiu como uma contraposi¢do ao
pensamento ético, e ndo necessariamente as doutrinas especulativas. Para
Pirro “nada ha certo”, pois as coisas podem parecer simples representagao
sensivel. Pois os sentidos ndo podem dar conhecimento da realidade, néo
porque sejam inaptos, mas porque os fendmenos sao indiscerniveis.®® A ver-
dadeira sabedoria consiste em afirmar a incompreensibilidade da verdade. Pois
“a verdadeira natureza das coisas esta fora do alcance do nosso conhecimen-
to. Toda opiniao humana estaria, assim, fundada sobre a ignorancia e seria,
portanto, incerta e va".¢* Com isso, se defende a necessidade constante da
duvida metddica para qualquer tarefa de conhecimento. Portanto o ceticismo
procura as contradicbes do pensamento e da existéncia, das razbes e das
finalidades das coisas, assim como das incertezas da vida e da histéria. O
principio regente desta escola é fazer da duvida um instrumento de conhe-
cimento, pois nada é compreensivel, tudo esta oculto. A regra da sabedoria
€ procurar a imperturbabilidade diante das coisas e observar normas que se
originam da natureza das coisas, pois nada pode estar determinado para o
homem. Qualquer norma ou preceito deve atuar no campo subjetivo do homem.

A segunda fase do ceticismo coincide com a academia platdnica, ao
confrontar-se com o dogmatismo estoico. Arcesilau de Pitana (316-241) é o
principal pensador desta geragédo. Para ele, a representagao (consentida),
critério de verdade para o estoicismo, ndo assegura nenhuma verdade, pois
o que nasce do assentimento nunca pode ser verdadeiro, somente opinido.5®
Pois o juizo ndo pode assegurar a verdade das coisas. Ao contrario, o dia-
lético € o melhor método.®® A terceira fase surge a partir do probabilismo
de Cornéades de Cirene (214-137), depois sustentado por Enesidemo de
Cnosos (século | a.C.) e por Agripa (século | a.C.). Ha uma reprovagao do
dogmatismo estoico e do ecletismo. Enesidemo formulou formas ceticistas de
por em duvida os sentidos, e em favor da duvida constante. A quarta fase é
marcada pelo periodo ceticista greco-romano. O problema, agora, consiste

52 ABBAGNANO, N. Dicionério de Filosofia, p. 151.

8 LARA, T. A. A Filosofia nas suas origens, p. 210.

64 GIORDANI, op. cit., p. 402.

8 REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 272.
% LARA, T. A. A Filosofia nas suas origens, p. 212.
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na medicina empirica, e ndo mais no pensamento especulativo (como atesta
Filino de Koos e Serapido de Alexandria, século Il a.C.).%

3.5. O ecletismo

O ecletismo® é uma opcao conciliadora entre as oposi¢des filosoficas
ocorridas entre os académicos e os estoicos. Vem a ser uma alternativa in-
termediaria a fim de resolver o problema do conhecimento, ou de propor uma
nova maneira de pensar as coisas na sua veracidade. Por isso o ecletismo
€ uma mistura de varias escolas: primeiramente assumida pelos estoicos;
depois, pelos académicos; e por ultimo, pelos peripatéticos.

O ecletismo estoico, presente no mundo helénico e grego, pendeu
para uma abordagem pratica das coisas; o ecletismo académico procurou,
principalmente em Antioco de Ascalon, assegurar-se nas mais derivadas
correntes filosoéficas do seu tempo, na intencdo de combater o ceticismo; o
ecletismo peripatético (aristotélico) dedicara-se a pesquisa cientifica e histo-
rica, em detrimento da reflexao filosofica.®® O ponto comum dessas escolas
foi 0 abandono das doutrinas ontolégico-cosmoldgicas para a dedicagédo ao
pensamento moral.”

O ecletismo, fundamentalmente, & caracteristica da filosofia romana,
introduzida por Panécio e Posidénio, Filo de Larissa e Antioco de Ascalon.
O ecletismo tem como causas: uma exaustdo das escolas filoséficas até
esta época; a unilateralidade dos problemas que estas escolas sustentavam;
o conflito com o ceticismo; a predominancia do espirito pratico romano e
a valorizagdo do senso comum. Dessa forma, todas as escolas sofreram
influéncias diante das novas ideias filosoficas surgidas neste periodo.”" Por-
tanto o ecletismo é fruto do génio romano: uma tentativa de desvincular-se
do pensamento abstrato da filosofia para eleger uma nova forma de pensar
em funcdo de problemas praticos, morais e politicos.”

87 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, pp. 120-121.

58 Este termo é derivado do grego ek-léghein, que significa “escolher e reunir, tomando de
varias partes”.

8 LARA, T. A. A Filosofia nas suas origens, pp. 215-217.

70 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 122.

" REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 276.

2. AMERIO, F. Histéria da Filosofia, p. 120.
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Na Academia (110-86 a.C.), o ecletismo é caracterizado pelo retorno do
verdadeiro platonismo (com Filo de Larissa e Antioco), desvirtuado pelo ceti-
cismo de Arcesilau e de Clitbmaco. No Liceu, os peripatéticos dedicaram-se
a erudicao e aos principios da escola eclética, principalmente com Andréni-
co de Rodes (I a.C.), ao publicar algumas obras de Aristételes. Nicolau de
Damasco (I a.C.) foi conselheiro de Herodes e amigo de Augusto. Também
se destacam nesta escola o filosofo Ptolomeu Kemnos e Andrasto de afro-
disiaco, grandes especialistas e comentadores de Platdo e de Aristoteles.

4. A FILOSOFIA ROMANA E AS CORRENTES FILOSOFICAS NOS
PRIMEIROS SECULOS DA ERA CRISTA

4.1. A filosofia romana

A filosofia romana se caracteriza, fundamentalmente, pelo seu carater
ético-pratico e de predominancia eclética (que tem inicio no século Il a.C.).”®
Alguns adotam a filosofia epicurista e outros o estoicismo. Varro (116-27
a.C.), um dos principais ecléticos da filosofia romana, desenvolveu as filo-
sofias aristotélica, cinica, pitagorica e estoica. Marco Tulio Cicero também
foi outro influente filésofo desta época. Estudou Aristételes e os estoicos,
como também o probabilismo em gnosiologia. Adotou os principios universais
da verdade, em correspondéncia a doutrina estoica e, por isso, acredita na
felicidade como pratica da virtude, embora também admitisse serem necessa-
rios elementos externos para alcancgar tal estado (assim como afirmavam os
peripatéticos). Ora, caberia ao homem cultuar a razao e deixar-se guiar por
sua natureza e pela natureza universal. A prova da existéncia de Deus se
dava pelos argumentos de ordem e consenso universal. A alma era imortal.”

O estoicismo em Roma desenvolveu-se, principalmente, com Lucio Aneu
Séneca, Mussbnio Rufo e Epiteto. Séneca (4-65), embora estoico, tendia
para o ceticismo e para o epicurismo e, por isso, aspirava ao ecletismo. A
filosofia ganha um aspecto pratico, do bem viver: o fildosofo é médico das

73 “Culturalmente, Roma é quase inteiramente devorada. Na arte, na arquitetura, na literatura e
na filosofia. E o mundo romano imita, com maior ou menor sucesso, os grandes exemplos
da Grécia. Contudo, ha uma esfera na qual os romanos tiveram éxito, onde a Grécia e até
mesmo Alexandre haviam falhado. Trata-se da esfera do governo, da lei e da administra-
¢ao em larga escala. Nisso, Roma exerceu alguma influéncia sobre o pensamento grego”.
RUSSELL, B. Histéria do Pensamento Ocidental, p. 180.

7 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 125.

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 18 - N. 72 - OUT/DEZ 2010 45

Revista n 72_miolo.indd 45 23/11/10 15:54



O panorama historico-filosofico no tempo de Paulo

almas. Os ensinamentos de Séneca fundavam-se nos principios do amor
e da solidariedade (por isso alguns o viam como um “quase” cristdo). Sua
teologia é panteista. A felicidade reside na pratica das virtudes, segundo a
natureza universal, com a necessidade de também se adquirir elementos
externos para tal estado. Para Mussoénio (30-102), de doutrina estoica e
ascética, o corpo deveria obedecer a um exercicio pleno de regulamenta-
¢ao, a fim de alcangar a virtude. Epiteto (50-125), realista, afirma uma ética
necessaria para o homem a partir de sua natureza.

Em suma, o estoicismo romano se caracteriza pela variedade de formas
adotadas pelos seus pensadores: a pregagdo moral de Mussoénio; o sermao
filosofico de Dido Criséstomo; a carta espiritual de Séneca; o coléquio es-
piritual de Epiteto; a reflexdo de marco Aurélio.

4.2. Correntes filoséficas nos primeiros séculos da era crista

Nos primeiros séculos da era crista a filosofia sofre grandes fragmenta-
¢des ou mudancas: esquecimento da filosofia aristotélica, embora revivida por
Filon e Plutarco; surgimento da doutrina pitagorico-platénica; e miscelanea
entre o helenismo, religides orientais e o cristianismo. “E o encontro da filo-
sofia com o gnosticismo, com o hermetismo e com a religido dos mistérios
(Mitra)”.” O Mistério se proliferava pelas suas cerimonias de carater salvifico
e defesa do mal. Seus participantes eram conduzidos a imortalidade.’”® Este
periodo marca uma era de pouca especulagao e criatividade filoséficas. Por
isso, a filosofia vive uma nova tendéncia doutrinaria: o pratico, o existencial,
com um pouco de dose numa reflexdo ética. O filosofo deveria ser um guia;
a filosofia, uma escola de vida, paz e serenidade.

O cinismo sobrevive até final do primeiro século d.C. De carater popular,
o cinismo adotou uma linguagem facil, retérica simples, poesias e anedotas.
Seus principios defendiam uma vida virtuosa, austera, simples, natural e
livre. Combatia a desigualdade entre os homens. Fundamentalmente, trés
foram as grandes caracteristicas do cinismo: a) a “vida cinica” (expresséo
da vida pratica); b) a “doutrina cinica” (ja que nao se produziam mais novi-
dades significativas, se criava um cinismo de doutrinas); e ¢) o “modelo de

7 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 127.
% PINERO, A. Origenes del Cristianismo, p. 64.
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se expressar” (marcado pelo diatribe, género literario muito difundido).”” Seus
principais pensadores foram: Bido de Boristenes (Il a.C.), Menedemo (Il a.C.),
Meleagro de Gadara (I d.C.), Demétrio (I d.C.) e Dido Criséstomo (40-170).

Reaparece, no século Il a.C., o pitagorismo, ndo como uma escola, mas
como um movimento mistico-filoséfico. Os elementos pitagéricos doutrinais,
como o simbolismo, a transmigragao etc., incorporam-se nas filosofias plato-
nica, aristotélica e estoica. Em Roma, o epicurismo surge com Publio Nigidio
Figulo e com a escola dos Séxtios, poucas décadas antes de Cristo. Alexan-
dria, em | d.C., tornou-se o maior centro neopitagérico. Apolbénio de Tiana
(30-97) foi contemporaneo de Paulo. Apolénio, embora politeista, procurou
purificar a religido e o culto e, por isso, grande foi sua contribuigdo para o
cristianismo. Moderato de Gades (I d.C.) tornou-se influente, particularmente,
pela sua concepgao de trés unidades supremas: transcendéncia, inteligén-
cia, alma. No neopitagorismo procurava-se uma unido com a divindade. No
entanto, ndo consistia numa pessoalidade com Deus.”®

De outra ordem, aparece o hermetismo. Trata-se de uma filosofia
sincrética, ao ponto de confundir varias correntes da filosofia antiga. Parte
do principio da existéncia de um mundo desordenado, caodtico. Com isso
anuncia a necessidade de uma remissao através do conhecimento de Deus
(pensamento encontrado no Corpus Hermeticum). Repugnava o ritualismo
litargico e, por isso, ndo se difundiu nas camadas populares. O hermetismo
“exalta a gnose, a mistica da palavra, ponto de unido entre a exigéncia teo-
rica e a aspiragao a salvagdo. Conhecer a Deus seria a vida da salvagio”.”®

O orfismo surge como um movimento que busca a salvagéo através de
uma ascese instaurada no dualismo, isto &, pelo exercicio de purificagédo e
libertacdo do homem. Tem sua raiz no mito érfico, de precedéncia dionisia-
ca. Por isso, o orfismo tinha praticas exéticas (de dangas, orgias, exaltagéo,
musicas). Pela omofagia, acendia-se a Deus, senhor do universo. A moral, a
partir da concepg¢ao do homem (como ser que tende ao mal e ao bem), se

7 REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 321.

8 GIULIANI, op. cit.,, pp. 128-129. O Epicurismo tornou-se uma escola viva no segundo
século da era cristd. A Carta de Plotina (vidva de Trajano), dirigida ao imperador Adriano,
marca este periodo. Nela se falava de concessdes em favor da escola e da sucesséo de
Plotina em sua diregdo. No entanto, o que atesta a vitalidade do epicurismo nessa época
é o livro encomendado por Diégenes de Enoanda, no qual se apresenta uma sintese do
verbo epicireo. REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 304.

7 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 129.
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funda no exercicio de libertagdo da alma (luminosidade) do corpo (prisédo).
Esta libertagdo se dava pela transmigragao. “Os 6érficos descobriram o imortal
e divino da alma como algo sensivel e delicado no homem, que deve liberar-
-se mediante a abstinéncia e a continua purificagdo”.?® O orfismo, embora
(no inicio) tenha sido entendido como esoterismo, tornou-se um movimento
muito influente durante o primeiro século d.C., em Roma.

Em termos gerais, como nos primeiros séculos do cristianismo néo se
obteve uma filosofia criativa e nova, apenas vigorou, particularmente, o pen-
samento platénico, como sintese de todas as especulacdes. A tendéncia foi
desenvolver uma filosofia pratica e de ordem moral e religiosa, em detrimento
de uma especulagdo cosmoldgica ou gnosioldgica. A filosofia se direciona
para o campo da interioridade humana, como uma terapia para a alma:

Os filésofos enveredam pelo caminho da ascética e mistica,
como Apolénio de Tiana — da pregagéo popular como Diado de
Prusa — da dire¢do de consciéncia como Séneca, da educagao
como Epiteto. A filosofia deixa de ser enciclopédia como nos
tempos de Platdo, Aristoteles e Estoicos, circunscrevendo-se
aos temas praticos religioso-morais. A desconfianga no poder
da razao levou ao predominio do “irracional” sobre o racional: o
sentimento, a emocgao, a fé cega, a adivinhagao, os oraculos, a
magia e a supersticdo prevalecem sobre aquilo que antes fora a
filosofia. Ja ndo se deseja compreender, mas simplesmente crer.®!

Por isso, 0 homem, perturbado com as novas questbes e sem pers-
pectivas de respostas, lanca-se no mundo religioso, mistico. Com isto a
filosofia e a religido (principalmente as orientais) procuraréo a felicidade
e a salvagao para o homem (retorno ao pensamento cinico-estoico). O
filbsofo aparece como homem taumaturgo e unido a divindade, pela sua
magia de sabedoria e guia do espirito. Assim, Alexandria torna-se o centro
deste cenario filosdéfico-religioso, onde se vive o sincretismo religioso e o
ecletismo filosofico:

As escolas platbnico-aristotélico-estoicas passaram a prescin-
dir de suas diferencas e buscaram um fundo comum, posto
que predominassem elementos platonico-pitagoéricos pelo seu

80 HOLZNER, J. El mundo de San Pablo, p. 114.
81 GIULIANI, op. cit., p. 129.
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conteudo ascético, moral e religioso. Todavia rechagcam todo o
epicurismo ateu e o ceticismo. Este € o maior responsavel pela
transformacao da filosofia em teosofia e religido. O peripatetismo
desviou-se da orientacdo de seu fundador, orientando-se para
o materialismo e cientificismo, para erudigdo. Dai a diminuicao
de adeptos.®?

Diante desta miscelanea surgem duas correntes filoséficas: o neopi-
tagorismo (Publio Nigidio Figulo, | a.C., Quinto Sexto, | d.C., Moterato de
Gades, | d.C., Nicobmaco de Gerasa, Il d. C.) e o platonismo médio (Trasilio
e Onaxandro, | d.C., Plutarco, I-1l d.C., Tednis de Esmirna, Atico e Nicéstrato,
Il d.C.).82 Ambas afirmam a transcendéncia de Deus, o uno e o Bem. Com
isso, destroem as concepgdes de mediadores como /6gos, poténcia, espiritos
etc. (que imprimiam uma distancia entre Deus e o homem). Ao contrario, o
neopitagorismo e o platonismo defendiam a providéncia divina e sua uniao
com a criatura. A elevagao a Deus se dava pela ascese; e a uniao defini-
tiva, na outra vida. A alma, aos poucos, se libertava do corpo corruptivel.

Ainda houve, em Alexandria, um grande movimento, liderado por Filon
(século | d.C.). Sua tentativa era conciliar a filosofia, de matriz platénica, a
Sagrada Escritura. Neste ambiente cultural filosdéfico-religioso, de tantas e
variadas tendéncias doutrinais, viveu Paulo de Tarso. Acredita-se que, nas
suas viagens, tenha ele encontrado muitos pensadores destas tendéncias
filosoficas e, com eles, discutido. Nesta perspectiva é possivel assegurar que
Paulo, mesmo que estivesse centrado no anuncio messianico, teria utilizado
do seu legado cultural greco-romano, a ponto de emprega-lo na sua retérica
e costumes, o que, depois, se refletiria (pelo estilo literario) nos seus escritos.

CONSIDERAGOES FINAIS: IMPLICAGOES PARA O PENSAMENTO
CRISTAO NASCENTE: O PENSAMENTO PAULINO

Uma analise sobre o cristianismo primitivo e, mais precisamente, sobre
a teologia paulina pode deixar alguns equivocos quando nao investigado

82 GIULIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 131.

8 O neoplatonismo surge com Amonio Sacas (242 d.C.). Teve como seu discipulo Plotino
(204-269 d.C.), maior expoente da escola. Segundo a doutrina do neoplatonismo “o homem
deve lutar com todas as suas forgas contra 0 mundo e a carne a fim de que, assim, pos-
sa aproximar-se de Deus e unir-se ao Absoluto com o auxilio da Religido e da Ascese”.
GIORDANI, M. C. Histéria da Grécia, p. 405.
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na sua completude (contexto), isto €, na sua relacdo com a cultura predo-
minante, a greco-romana. Ha uma tendéncia singular em focar o aspecto
religioso-espiritual, expresso pela experiéncia mistica dos primeiros cristaos,
em detrimento da historicidade e da carga cultural presente no mundo antigo
e que influenciou o pensamento cristao.

Ha de se afirmar que uma tendéncia nao exclui a outra, mas também
ndo podem estar dissociadas, numa rigorosa investigacdo. Pois além do
testemunho, que constituiu o elemento primordial de propagacédo da fé em
Cristo e estruturagdo das primeiras comunidades, foi necessario um discur-
so elaborado, revestido da linguagem cultural do pensamento filoséfico do
mundo helénico, para tornar a linguagem cristd compreensivel aos gentios.
Os primeiros tedlogos cristdos passaram a utilizar categorias préprias da
filosofia, como as nog¢des de ld6gos, pneuma, providéncia divina, fé e certeza
de fé, conhecimento, consciéncia e ética,®* elementos absorvidos da filosofia
helénica. No entanto, como se sabe, o cristianismo primitivo ndo tinha a
pretensdo de construir um estatuto epistemolégico das suas verdades ou de
seus axiomas, ou até mesmo elaborar uma filosofia cristd ou apropriar-se
do pensamento especulativo e racional da filosofia.

Pois o pensamento grego, helénico, estava preocupado em promo-
ver uma orientacdo para a vida, para a felicidade, que se instaurava na
educacdo moral. O homem procurava uma espiritualidade e cultura. Os
epicuristas, desiludidos da vida, procuravam um local para se agregarem
a fim de encontrarem a paz e a amizade. Os dogmaéticos acreditavam na
verdade ultima. Procuraram unir Platao e Aristoteles; os estoicos procuravam
a felicidade, que se dava pela auséncia de paixdes e apatia. Tinham fé
numa providéncia e num /6gos; os céticos duvidavam de tudo, afirmavam a
existéncia de uma antitese em todo discurso filoséfico. Estes, por sua vez,
fundamentavam-se na experiéncia interior e ndo na inteligéncia discursiva.
Os misticos propagavam a religiosidade, uma divindade superior. A ela, o
homem devia servir humildemente.

Diferentemente, o cristianismo procurava testemunhar o Cristo crucificado
e ressuscitado, como se observa em Paulo na sua carta aos Corintios: “Os
judeus pedem milagres, os gregos reclamam sabedoria; mas nds pregamos
Cristo crucificado, escandalo para os judeus, e loucura para os pagaos” (1Cor
1,22-23). No entanto, os elementos da filosofia helénica, aqui sublinhados,

& PANNENBERG, W. Filosofia e Teologia, pp. 86-94.
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foram constitutivos para o desenvolvimento do pensamento cristdo: ora re-
cusados, ora revestidos numa nova linguagem, ora tomados somente como
ponto de partida de toda reflexdo teoldgica.

E nesse contexto que se situa Paulo de Tarso. Ele, “por tradigdo e raga,
encontra-se com 0 mais puro judaismo, por educagao e nascimento € depo-
sitario da cosmovisao helénica, por circunscrigdo geografica lhe cabe o titulo
da cidadania romana”.® Isto quer dizer, Paulo é filho da sua histéria e esteve
em mutuo relacionamento com a cultura do seu tempo. Embora sua postura
demonstrasse uma preocupacao particular com a sabedoria grega, uma vez
que ela nado é capaz de revelar o mistério de Deus, esteve sempre em dia-
logo com o pensamento corrente do seu tempo. Por isso, sua postura com
0 pensamento grego nao significa aversao a filosofia, mas inquietagdo com o
pensamento pagdo. E notavel, por exemplo, que sua teoria do conhecimento
seja oriunda do estoicismo: “Sua realidade invisivel — seu eterno poder e
sua divindade — tornou-se inteligivel, desde a criagdo do mundo, através das
criaturas, de sorte que nao tem desculpa” (Rm 1,20). Ao mesmo tempo em
que Paulo acusa os homens de nao prestarem a verdadeira honra a Deus,
parece indicar a existéncia de uma razdo imanente a todos os individuos.

Paulo criou uma linguagem propriamente crista. Suas cartas apresentam
os elementos fundamentais da fé cristd, o anuncio do Cristo ressuscitado.
O conteudo é de ordem pratica e se destina a toda a comunidade de fé,
sobretudo aos pagéos. Diante de uma realidade polémica, ele foi levado a
“converter” — em algumas situagdes — o vocabulario filoséfico ao cristia-
nismo, até porque o discurso filoséfico era frequente no seu tempo. Paulo,
como homem de muita erudicdo, soube fazer uma sintese de vida e unir a
razao a fé. Portanto, Paulo “adotou muitas formas externas do helenismo
para se fazer entender pelos ouvintes. Por vezes a influéncia é superficial,
extrinseca apenas”.®

Nesta perspectiva, abre-se um vasto campo especulativo para exami-
nar a maneira como o helenismo foi absorvido por Paulo, eminentemente
identificado na sua formacao cultural e nos escritos das suas cartas.®” Por

8 PINERO, A. S. Origenes del Cristianismo: Antecedentes y primeros pasos, p. 290.
8 GIULLIANI, M. F. Paulo de Tarso e o Helenismo, p. 358.

87 A categoria “heranga”, nesta pesquisa, significa um patriménio recebido na sua naturalidade
e ndo um corpo de teorias dadas, determinantes do agir e do pensar. Isto quer dizer que
Paulo, como homem do seu tempo, e como intelectual, absorveu a cultura greco-romana,
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isso, vé-se a necessidade de uma real compreensdao do helenismo no
panorama histérico no tempo de Paulo; a maneira como Paulo foi introdu-
zido no mundo da filosofia grega; e a forma como Paulo reagiu diante do
conhecimento gentio.

Em suma, todo este exercicio propds-se, como unica finalidade, situar
o cristianismo primitivo em torno do legado cultural do mundo greco-romano
e apresentar ferramentas necessarias para entender o pensamento cristéo,
em face de sua apologia e didlogo com o mundo pagéo.
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