A TEOLOGIA DO ESPIRITO SANTO:
NOVAS PERSPECTIVAS

RESUMO

A necessidade de se repensar a
teologia do Espirito Santo, tanto do
ponto de vista da evolugdo cultural
da humanidade, como pelos diversos
apelos provenientes da renovagéo da
Igreja francamente em curso desde o
século passado, nos obriga a renovar
a propria teologia. No caso especifico,
porém, da teologia do Espirito, somos
levados a nos dar conta de que, por
fatores diversos, se veio a elabora-la
desde o tempo de Agostinho, a partir
da Terceira Pessoa, abandonando de
certo modo, o caminho seguido no
século 1V, que resultou na férmula
de Constantinopla I. Em continuidade
com o Pe. Congar, propomos voltar
a perspectiva das origens, que nos
permite, por um lado, evitar o apaga-
mento do Espirito por outro, conceber
a agdo do Espirito como dando ori-
gem a um tipo novo, carismatico ou
pentecostal de cristianismo.
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ABSTACT

The necessity of rethinking the
Holy Spirit theology, as the view point
of the humanity cultural evolution, as
by many appeals from the Church
renewal in frank progress since last
century, it makes us to renew the
own theology. In the specific case,
however, the theology of the Spirit,
we are taken to consider that many
reasons has came worked out since
Agostinho time, from the Third person,
neglecting in such way, what was fol-
lowed in century IV that has turned
out the formula of Constantinople |.
In according to Priest Congar, we
proposed to go back to the perspec-
tive of origins that allows us, by one
side, to avoid putting out the Spirit,
and the other side, to conceive the
Spirit action, as giving origins to a new
kind of Charismatic or Pentecostal of
Christianity.
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INTRODUGAO

O Espirito Santo esta na ordem do dia. Nao apenas nas igrejas cristas
que nesses Ultimos cem anos, passaram por transformagdes profundas atri-
buidas ao Espirito, mas em todo o universo/mundo, com o interesse cres-
cente por uma espiritualidade viva, com a consciéncia ndo menos intensa
da necessidade que temos de nos reconciliar uns com o0s outros e com o
planeta, em torno dos valores que dao sentido a vida.

Os desafios antropoldgicos e ecolégicos sao de tal ordem que os cristdos
s6 estardo preparados para enfrenta-los se tiverem a capacidade de articular
com o reconhecimento de Deus e a fidelidade ao Senhor Jesus, uma verda-
deira transformacgéo espiritual. Deus ndo podera ter lugar em nosso mundo
se néo for reconhecido como Espirito da mesma forma que Jesus so estara
presente na vida das pessoas e comunidades, por seu Espirito, tdo radical
€ a critica que sofrem hoje todas as instituicbes e praticas estereotipadas,
a comecar pelas religiosas.

1. NOVAS PERSPECTIVAS

Que se entende por novas perspectivas em Teologia? Primeiro é preciso
refletir sobre o que entendemos ser Teologia.

Na perspectiva antropocéntrica da modernidade, a novidade na histéria é
introduzida pelos homens e mulheres que estiveram na origem dos diversos
movimentos culturais e sociais. Os novos modos de viver e de pensar, pelos
quais tanto anseiam os humanos, brotariam da genialidade de individuos
que souberam tirar proveito da convergéncia de os mais variados fatores,
para modificar a ordem social, institucional ou do saber. Lutero, Descartes
e Rousseau foram apontados como os trés grandes reformadores, sem
esquecer Napoledo e Abrado Lincoln, na esfera politica, Albert Einstein, na
fisica, Agostinho, Tomas de Aquino, Karl Barth, Karl Rahner e Yves Congar,
no ambito da teologia. Sob esse aspecto, a teologia seria produto da arte
humana. Falar-se-ia com razdo, de produzir teologia, como se diz hoje que
as universidades devem produzir conhecimento. A expressao se tornou de tal
maneira corrente que mal se percebe retrata um parametro cultural antropo-
céntrico: mais vale o conhecimento produzido do que a realidade conhecida,
inclusive quando se trata de Deus. Produzir teologia é dizer que Deus depende
do ser humano e se reduz a nossa forma de encarar a realidade!
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A histéria porém, nos ensina que nao era assim que se pensava no
primeiro milénio e, de certo modo, até o apice da ldade Média, como nao
€ assim que se pensa no Oriente Cristdo. Entendia-se entdo a Teologia n&o
como um saber produzido, mas recebido. Alias, o termo teologia designava
um conhecimento de Deus, baseado na Palavra de Deus, acolhida na fé, que
atingira uma qualidade superior de exceléncia, uma verdadeira sabedoria. O
humilde labor de quem hoje denominamos, com certa desenvoltura, o tedlogo
era considerado um servigo prestado ao ensinamento divino, a sacra doctrina,
como se dizia no século Xlll, ou a Palavra, como hoje se diz. Ensinamento
contido de maneira excelente nas Escrituras e no testemunho dos cristaos.
Tal ensinamento ndo é estatico, pura letra como os fundamentalismos de
todos os tempos o pretenderam, mas € chamado a ir se renovando com o
tempo, acompanhando a evolugdo da humanidade, da cultura e da histéria.
H& um condicionamento histérico de toda teologia que explica sua constante
renovagdo, sem que se altere sua natureza de conhecimento recebido.

Sob esse aspecto, também a teologia se aplica o que o papa Jodo
XXIII dizia em seu famoso discurso, Gaudet Mater Ecclesiae, na abertura
do Vaticano Il, no dia 11 de outubro de 1962: a historia € a mestra da vida
e por isso, como cristdos, devemos estar atentos aos sinais do tempo.

Os tempos em que vivemos

Sem entrar em maiores consideragdes sobre as caracteristicas culturais
do nosso tempo, marcado pelo fim da modernidade, o que ultrapassaria os
limites de nossa exposicao, basta observar que estamos assistindo a uma
significativa tomada de consciéncia, pratica e tedrica da acdo do Espirito na
humanidade em geral, e em particular, entre os cristdos.

Em continuidade com a Reforma e com o que se denomina em geral a
Segunda Reforma, os movimentos evangelicais e o pentecostalismo, nascidos
ha mais ou menos um século, constituem hoje, um desafio para todas as
igrejas e, especialmente, para a teologia. A histéria da Renovagéo Carisma-
tica que nasce na perspectiva pentecostal e se estende hoje as muitas e
diversificadas novas comunidades ou aos novos movimentos religiosos, na
sua grande maioria de matriz carismatica, constitui sinal do papel cada vez
mais relevante que o Espirito Santo e seus dons ocupam na Igreja.

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 17 - N. 66 - JAN/MAR 2009 95

Revista n 66.indd 95 2/16/09 10:43 AM



A teologia do Espirito Santo: novas perspectivas

Trata-se porém, de movimentos cujas raizes comegaram a se desen-
volver desde o século XIX, como o movimento litdrgico, a volta a Sagrada
Escritura e a renovagao dos estudos sobre a antiguidade cristd no alvorecer
do século XX. Movimentos comunitarios vindos a luz, sobretudo a partir da
segunda guerra que convergiram para a eclosdo da renovagao conciliar de
ha quarenta anos e que tiveram como conseqiéncia uma profunda modifi-
cacdo do modo de ser e de pensar da comunidade cristd em relagdo a si
mesma e em face do mundo.

Houve na realidade, uma mudanca de foco. De a instituigao eclesiastica,
considerada o centro de gravidade da Igreja, pedra angular definitivamente
colocada pelo proprio Jesus, da interpretacao institucional do Tu es Petrus
et super hanc petram aedificabo ecclesiam meam, passou-se a reconhecer
o lugar central de a comunidade, o Povo de Deus, Corpo e Esposa de Cris-
to, Templo do Espirito Santo. A igreja histérica, comunidade que envolve a
estrutura institucional, passou a ser um sinal, como que o sacramento em
que esta, por disposicao divina, presente a comunhdo do Pai, com o Filho
no Espirito Santo, comunhdo que constitui a Igreja da Trindade, na famosa
expressao de sao Cipriano que data do 3° século, citada no n° 4 da Lumen
Gentium.

Essa mudanca de foco se interpreta teologicamente como a superagao
de uma eclesiologia centrada unicamente em Cristo € nos seus poderes
— sacerdote, profeta e rei — por uma eclesiologia de comunhdo que pode
ser considerada como interpretagao auténtica dos documentos conciliares.
Trata-se de uma mudangca do assim chamado cristomonismo eclesial (a
Igreja constituida exclusivamente por Cristo) que entédo prevalecia, para uma
forma de ser igreja, definida pela comunh&o, constituida pela Trindade ou
pela missao do Verbo e do Espirito. No cristomonismo, a igreja considerada
como prolongamento de Cristo é santificada pelo Espirito; na perspectiva da
comunhao, a acdo do Espirito é constitutiva da Igreja comunidade histérica,
que prolonga no tempo a missdo conjunta do Verbo e do Espirito. E preciso
entdo, reconhecer na realidade da comunhéao eclesial, o papel apropriado ao
Espirito em articulagdo com o papel desempenhado na histéria por Jesus e
apropriado ao Verbo glorificado junto do Pai..

A Igreja Catolica, passando do cristomonismo para a comunhdo, mu-
dou em relagdo ao passado, na consciéncia que tinha de si mesma. Havia
herdado do passado, mais exatamente do inicio do segundo milénio, com
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a reforma gregoriana (Gregoério VII, 1073-1085), a figura de uma instituicao
histérica centralizada em torno do sucessor de Pedro, revestido do carater
de pontifice supremo, dotado por Cristo de todos os poderes, representados
pela tiara. Depois do Vaticano Il, embora ainda persistam vivos muitos tragos
do passado, alids recente, se estéd consolidando, no alvorecer do terceiro
milénio, como uma Igreja que, sem negar seu passado, entende-se como
sendo por natureza e antes de tudo, uma comunidade animada pelo Espi-
rito recebido de Jesus. Sua principal nota é a santidade através da qual o
Espirito, que a constitui como Igreja, tem em vista nos conduzir a todos a
perfeita comunhdo com Deus, comegada ja agora, no tempo e consumada
na vida eterna.

O referencial primeiro, pelo qual a Igreja se vincula a Deus, ndo sao
mais os poderes de Cristo, de profeta, sacerdote e rei, conferidos a seus
representantes, mas o Amor, o Espirito Santo, nascido no coragédo do Pai e
outorgado por Jesus que se assentou a sua direita como homem, a todos
0s que o recebem como salvador e Ihe reconhecem a auténtica autoridade
espiritual. Os poderes e seu exercicio, embora em si mesmo legitimos, quando
devidamente constituidos e exercidos, ndo tém sentido sendo quando fundados
no amor e orientados para o amor. Somente nessa perspectiva eclesioldgica,
sob muitos aspectos novos, pode-se entender o alcance por exemplo, das
comunidades eclesiais de base, que alimentam um novo posicionamento po-
litico da Igreja e a significacao dos diversos movimentos eclesiais de matriz
carismatica que se tornaram aos olhos dos proprios sucessores de Pedro,
portadores da esperanga da renovagao de toda a Igreja.

As mudancgas na Igreja

Em 1950, uns dez anos antes do Vaticano Il, o dominicano Yves Con-
gar, que mantinha em Paris, um relacionamento pessoal com o0 nuncio na
época, o Cardeal Angelo Rocalli, que se tornaria o papa Jodo XXIII, publicou
nas Editions du Cerf, um livro de grande importancia sobre a teologia da
mudanca na Igreja: Vraie et fausse reforme dans I'Eglise. O exemplar que
foi entdo oferecido ao nuncio e se encontra no legado do papa, foi abun-
dantemente riscado, demonstrando a importancia que suas idéias tiveram na
decisdo tomada pelo pontifice recém eleito, no dia 25 de janeiro de 1959,
quando anunciou pela primeira vez e com surpresa geral dos cardeais e da
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curia, sua intengao de convocar um Concilio Ecuménico para favorecer a
renovagao da Igreja e a unido dos cristaos.

Nao é o caso de analisarmos aqui o Vraie et fausse reforme. Obser-
vamos apenas que, na tessitura da obra ja se nota claramente a mudanca
de foco da Igreja que sera sancionada no Vaticano Il, e os germes de uma
nova Teologia do Espirito Santo, que o proprio Congar explicitara mais tarde,
tanto em sua obra Je crois en I'Esprit Saint, traduzida em portugués, como
no seu famoso discurso sobre a Atualidade da Pneumatologia, na abertura do
1° Congresso internacional de Pneumatologia, em Roma, margo de 1982.

Limitar-nos-emos a sublinhar o que Congar entende como fundamento
teolégico da possibilidade de uma mudanca na Igreja, teologia que embora
parecesse entrar em choque com o imobilismo e a uniformidade diacrénica
resultantes da interpretacédo de Trento, constituia na verdade, o estabelecimen-
to de uma base capaz de fundar a superagao de todas as cisdes historicas
da Igreja, em particular as ocorridas nos séculos XI e XVI.

A tese da distingdo entre a substancia da fé e suas expressdes, que
vai ser lembrada no discurso de abertura de Jodao XXIll e que presidiu a
grande parte, sendo a totalidade dos documentos conciliares, em especial as
Constituigdes, funda-se na verdade, no que Congar chama de historicidade
da fé. A fé esta necessariamente por razdes antropoldgicas, inscrita numa
expressdo que, longe de a esgotar, apresenta-se como uma simples forma
de dizer, de maneira limitada, a realidade transcendente. Tais formas devem
ser consideradas com respeito e atengcdo, mas podem também, facilmente
levar a uma verdadeira traicdo da propria fé, quando consideradas em si
mesmas como absolutas e definitivas. Nao cremos no que dizemos, mas
sim, na realidade transcendente que nosso raciocinio e nossas palavras
exprimem, sempre de maneira limitada e imperfeita, quando se trata do
mistério de Deus. A boca confessa 0 que esta no coragdo, mas em pala-
vras, incapazes de conter a verdade confessada, que é, em Ultima analise,
0 proprio Deus, no mistério de sua multiplice comunicagdo do ser, da vida
ou de sua propria Palavra.

Para nés, seres humanos, a fé € um dom que, como todo dom pessoal,
s6 é real quando recebido na liberdade, integrado a nossa vida, e tornado
ao mesmo tempo, pela assimilagdo subjetiva da inteligéncia e da afetividade,
luz de nossa vida, o espirito no qual agimos, o principio animador de nossa
caminhada, em lugar da lei, segundo a melhor teologia paulina.
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Ora, a teologia se faz em continuidade com a fé. E fruto de uma inte-
ligéncia e de uma afetividade transformadas pela Palavra e pelo Espirito de
Deus que, embora pelas vias humildes e laboriosas do raciocinio, procura
dizer o ensinamento divino, na nossa linguagem humana, culturalmente in-
serida no tempo e no espago. Nossa teologia € hermenéutica, interpretacgéo,
temerosa, mas ousada, do ensinamento divino contido na fonte da revelagéo,
que € o préprio Deus. Ensinamento manifestado na experiéncia religiosa dos
autores sagrados, em particular do préprio Jesus, e através da histéria, até
0s nossos dias, no testemunho da comunidade crista, da Igreja.

A questao portanto, é de pressentir quais sdo as novas perspectivas que
se impdem a reflexdo atual sobre o Espirito Santo, em virtude dos tempos
presentes e da propria mudanga na Igreja.

2. AS GRANDES IDADES DA TEOLOGIA DO ESPIRITO

Para entender a significagdo e o alcance da teologia do Espirito que
somos hoje chamados a elaborar como expressdo atual do ensinamento
divino, convém nos situarmos numa perspectiva histérica mais ampla, con-
siderando no caso particular da teologia do Espirito, os grandes dados ja
mencionados na reflexdo sobre a mudanga na teologia e na Igreja.

O Logos

A relagdo do Verbo com o Pai que esta no centro do Novo Testamento,
€ o fundamento de toda a reflexdo cristd sobre a Trindade e, portanto, tam-
bém sobre o Espirito. Embora a palavra Trindade seja de padrdo helénico
e date do tempo de Tertuliano (155-225), como grande parte do vocabulario
teoldgico latino, ndo aparece senao no século IV, numa formulacao precisa,
em termos helenistas, como expressdo do ensinamento contido no Novo
Testamento sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

Nessas circunstancias, € compreensivel que se tenha passado por uma
série de hesitagbes quando se tratou de exprimir, em linguagem homogénea
a cultura helenista, a relagao do Verbo para com o Pai.

De um lado, mais marcados pelo emanatismo neo-platdnico, alguns
autores, como Sabélio (condenado cerca de 220), tendiam e ver no Logos
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encarnado uma modalidade de expressao do proprio Deus diminuindo assim,
a distincdo entre o Filho e o Pai, indiscutivelmente afirmada indireta e até
diretamente no Novo Testamento. Outros autores, fiéis aos textos neotesta-
mentarios, numa postura mais préxima do realismo histérico, como Origenes
(185-254), por exemplo, tendiam a subordinar o Filho ao Pai, com o risco
de nao considerar sua unidade com o Pai e, em consequéncia, negar-lhe a
relagao Unica de intimidade que manifestava com o Pai e o seu primado tam-
bém Unico sobre toda a criagdo, que lhe reconheciam os textos sagrados.

A problemética se agravou a partir do fim do século Ill e veio a eclodir
no inicio do século IV, inclusive por causa da importancia politica do cris-
tianismo, reconhecida por Constantino (306-337). Tornou-se entdo urgente
chegar a uma expressao satisfatéria da fé que unisse todos os cristéos e
definisse o cristianismo em face do mundo helenistico.

Nessa altura, a perspicacia de Ario propds uma solucdo politicamente
do maior interesse. Aproveitando-se do racionalismo estoico que colocava
todo o universo na dependéncia de um primeiro principio constitutivo, de-
nominado Logos, palavra homénima da usada pelo prélogo joanino. Ario
faz ver que ao lado da Transcendéncia divina confessada pelas escrituras
judaicas e cristas, se devia admitir a existéncia de uma primeira criatura, o
Logos, de que tudo dependia, como os préprios textos neotestamentarios o
ensinavam, mas que nao podia ser eterno nem transcendente como o Pai,
a que constantemente se referia Jesus, o Logos encarnado, vindo como
que de junto de Deus.

Seria interessante especular sobre o arianismo como matriz de todos
os desvios doutrinarios causados na histdria pela preocupacao de ajustar o
cristianismo as exigéncias politicas das diversas épocas, como tem aconte-
cido na América Latina, mas isso nos levaria mais uma vez, para longe de
nossas consideracdes atuais.

O importante é observar a forma pela qual os cristdos, a duras penas,
€ verdade, reagiram focalizando o nucleo do problema, a relagdo do Filho
com o Pai, e recorrendo a um vocabulario homogéneo a cultura da época
que falava de upostasiV, ousia ou fusiV para designar o ser, passando a
dizer que o Filho é como o Pai, e, por ser Filho, gerado pelo Pai desde toda
eternidade, como consubstancial ao Pai, omoousiosV tw patri.
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Apesar das dificuldades, sobretudo politicas, é verdade que a expressao
adotada em Nicéia (325) colocava ela, vai acabar se impondo gragas a con-
vicgdo generalizada desde as origens do cristianismo de que, pelo batismo
co-sepultados com Cristo, vivemos a vida do ressuscitado que € a mesma
vida divina. A fé na qeipoiesiV, participagcdo do ser humano na vida divina,
constituiu a fortaleza de defesa do omoousioV e se converteu na salvaguarda
da tradigdo neotestamentaria da santificagéo pela graca, como hoje dizemos.

O Pneuma

A definicdo do estatuto do Logos sancionada em Nicéia, além de uma
série de outros problemas teoldgicos que ndo vem aqui o caso de analisar,
levantava uma incerteza profunda no que se refere ao Espirito Santo. O
carater ternario de certo numero de doxologias no Novo Testamento, em
particular da final de Mateus e da segunda aos Corintios, parecia colocar
em pé de igualdade o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Como porém, atribuir
a consubstancialidade também ao Espirito sem relativizar a relagdo unica
do Filho com o Pai e, portanto, abrir as portas para um triteismo larvar, na
medida em que o Filho deixava de ser unigénito para compartilhar com um
terceiro a mesma substancia do Pai?

A teologia da Trindade s6 estaria consolidada quando se encontrasse
uma solugao satisfatéria para a questdo do Espirito. Como passar do binario
para o ternario sem prejuizo da originalidade do binario e do carater exclusivo
de cada uma das relagdes que se afirmam no modelo ternario?

Atanasio (295-273) e Basilio (330-379), respectivamente nas suas obras
as Cartas a Serapido e o Tratado do Espirito Santo defendem com afinco a
originalidade da relagéo Pai-Filho, em oposi¢cao a toda espécie de arianismo,
mas se referindo ao carater divino da vida que nos € comunicada, salvaguar-
dado precisamente pela afirmagéo da consubstancialidade do Filho, fazem ver
que a vida divina tem como principio intrinseco e quase-formal, o Espirito,
amor que une o Pai e o Filho, e que nos é comunicado, fazendo brotar
no cristdo uma vida de filhos de Deus, pois é no Espirito que chamamos
a Deus de Abba. Assim o Espirito se nos manifesta ndo diretamente como
pessoa, mas como amor qualificante, por assim dizer, da vida divina de que
participamos, amor que une o Pai ao Filho e o Filho ao Pai, amor divino,
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portanto, merecedor da mesma honra e da mesma gléria que atribuimos ao
Pai e ao Filho. Foi o que inspirou o Concilio de Constantinopla, em 381.

Evita-se assim, falar da consubstancialidade do Espirito, que nao é
negada, mas contornada, para nos permitir chegar na limitacdo de nossas
expressbes da fé, a um resultado satisfatério, ternario, reconhecendo que o
Espirito é divino por ser como amor do Pai e do Filho, principio imanente
da vida divina que nos é comunicada e, por conseguinte, digno da mesma
adoracao e honra reconhecidas ao Filho e ao Pai. Que o Espirito, em suma,
€ Deus como o Pai e o Filho e, portanto, que sao trés as hipdstases divinas.
Nessa perspectiva, a férmula é adotada em Constantinopla (381), que passou
a ser considerado o segundo concilio ecuménico pelos concilios posteriores,
formalmente a partir de Calcedonia (451).

E importante observarmos que o Pneuma integra a Trindade pela
mesma via que conduziu a consubstancialidade do Filho, mas seguindo
agora um roteiro diverso, ndo mais pelo caminho da geracéo, sen&o pelo
caminho original da proximidade e da intimidade em si mesma, como prin-
cipio intrinseco e quase-formal, qualificador da comunhéo da intimidade do
Pai com o Filho, participante desde toda eternidade da mesma vida divina,
igualmente Deus.

A Pessoa do Espirito Santo

O reconhecimento de que se deve ao Espirito a mesma adoragao e
honra devidas ao Pai e ao Filho leva naturalmente a confissédo da Trindade
e a consequente atribuicdo ao Espirito de tudo que se atribui ao Pai e ao
Filho. A experiéncia de Deus na tradicéo biblica e cristd ndo o faz reconhe-
cer como Pessoa que atua na criagdo e na histéria. Os misteriosos textos
do quarto evangelho, em torno da promessa de Jesus de outro Paraclito,
recebem agora uma plenitude de sentido, pois se evidencia de forma original
para nés, de verdade, em que sentido podemos pura e simplesmente falar
do Espirito Santo como Pessoa, como o Pai e o Filho. Confessamos entao,
em continuidade com o Novo Testamento, que Deus € Pai, Filho e Espirito.

Toda a Escritura passa a ser lida na perspectiva dos Trés, a que se
atribuia, nem sempre com a indispensavel moderacéo da analise teoldgica,
tudo que de perto ou de longe se podia submeter a uma interpretagéo ternaria.
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Essa divulgacéao trinitaria do mistério de Deus parece porém, dada a
inevitavel inércia de todas as concepg¢des humanas, ter contribuido a seu
modo, para uma excessiva objetivacdo da fé, pois a Trindade escapa, por
definicdo a nossa experiéncia, e por conseguinte, favoreceu um perigoso
esvaziamento da experiéncia cristd como elemento indispensavel do conhe-
cimento de Deus e da prépria teologia.

Falar do mistério da Trindade como se a Trindade fosse misteriosa em
si mesma, e ndo apenas para as inteligéncias criadas, por concebermos as
Trés Pessoas como uma unica natureza, um unico Deus, cava um abismo
intransponivel entre a realidade da fé e o alcance da razdo, abismo que
facilmente leva ao esquecimento de que a Trindade € misteriosa ndo em
si mesma, pois € pura Luz, mas para nés, € que, portanto, seu mistério,
longe de afasta-la da vida é a garantia mesma da transcendéncia da vida
que levamos em continuidade com o Logos e com o Pneuma.

O drama é que, em conseqiiéncia do reconhecimento do Espirito como
Pessoa, passou-se a fazer a teologia do Espirito a partir desse seu carater
pessoal, segundo o0 mesmo parametro com que se faz a teologia do Pai e
do Verbo. Com isso, era-se levado a atribuir ao Espirito um papel segundo,
visto que parecia dispensavel, do momento em que se considerava que tudo
fora criado no Verbo e salvo por Jesus. Comega a surgir o cristomonismo.
Para firmar a identidade cristd e garantir a autoridade da Igreja, concentrou-
se todo o cristianismo na pessoa de Jesus que, ao lado do Pai criador, é
o Salvador universal. O Espirito nao viria entdo, sendo coroar a obra do
Filho, encomendada pelo Pai, ou até mesmo, simplesmente ornamentar a
salvacdo, com seus dons e carismas.

A teologia do Espirito Santo, feita a partir da afirmagéo de que é Pessoa,
corre o risco de fazé-lo concorrer com a universalidade da agédo salvadora
de Jesus e de sua presenga na Igreja, garantida como expressdo de seu
poder. Nao deixou de ser considerada na histéria como ameaga ao poder
de Jesus comunicado a Igreja, quando esta tende a ser entendida antes
de tudo, a depositaria do poder de Cristo, seu corpo no sentido de ser o

prolongamento de Jesus sacerdote, profeta e rei.

Ao se acentuar Jesus como unico salvador, a pessoa do Espirito ndo
pode sendo vir a ocupar um lugar secundario. No cristianismo, a salvagao é
Unica porque é obra de Deus, da Trindade, em que o Pai, o Filho e o Espirito
Santo, no seio da mesma unidade, desempenham cada um seu papel: o Pai
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como fonte de todo ser e de toda graga, o Filho, como operador da obra
do Pai e o Espirito como fonte imanente dessa mesma obra que consiste
na comunicagdo da vida divina. Dizemos por isso que a agdo do Verbo
encarnado redentor, se entende na linha da causa eficiente, e que a agéao
do Espirito santificador, na linha da causa formal, extrinseca, naturalmente
para que se evite todo laivo de panteismo.

A tendéncia a elaborar a teologia do Espirito a partir de seu carater
pessoal deu origem a mais célebre controvérsia, a respeito do Espirito na
histéria bi-secular do cristianismo, que acabou dividindo a cristandade entre
Oriente e Ocidente, no cisma de 1054, no inicio do segundo milénio, e que
deixou importantes sequelas até os nossos dias. Se o Filho se nos da a
conhecer pela sua origem, por ser gerado pelo Pai como Verbo, o Espirito
paralelamente se deveria também ser-nos dado a conhecer pela sua origem,
como procedente do Pai. Processao misteriosa, sobretudo porque deixa aberta
a questdo de como entender entdo sua relagdo com o Filho?

Para salvaguardar a unidade de Deus fundada no Pai, autores gregos
da época, tenderam a conceber o Espirito diretamente procedente do Pai em
paralelo com a geragao do Verbo, com o objetivo explicito de se contraporem
aos latinos que reconheciam ao Filho um papel decisivo na processao do
Espirito e o invocavam como procedente do Pai e do Filho. A discordancia
teoldgica foi envenenada por muitas razdes de politica eclesiastica, misturadas,
como sempre entdo acontecia, com os interesses imperiais. Chegou-se até
a mutua acusacgéo de heresia e aos reciprocos anatemas, hoje felizmente
suspensos, por ocasidao do Vaticano Il.

Na verdade, como esta amplamente demonstrado, a necessidade de en-
tender a relagédo do Espirito com o Verbo nos obriga a conceber a processao
do Espirito do Pai como implicando de certo modo o Verbo, em virtude do
que devemos dizer que se faz pelo Verbo ou com o Verbo, sendo legitimo
dizer, nos limites de nossa linguagem que o Espirito procede do Pai ou pelo
Filho, ou e do Filho. Voltando aos autores antigos, quer gregos, quer latinos,
os tedlogos atuais tém por evidente de que nao € esse o problema maior
que hoje se coloca para a teologia do Espirito Santo.

No entanto, a grande controvérsia do Filioque, como é chamada, nos
fez tocar o limite da teologia da Trindade, quando feita em si mesma, a partir
das trés Pessoas como pessoas. O que se descobriu em nosso tempo foi
que, voltando as perspectivas do século IV, nosso discurso sobre a Trindade
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se deve fazer a partir da realidade histérica da salvacao, pois Deus se nos
da a conhecer a partir da histéria, ou seja, da forma através da qual se da a
perceber no seu mistério aos que se abrem a sua agao no intimo do coragao
e sao efetivamente chamados a confessa-lo no seio dos acontecimentos por
Ele conduzidos, a fim de manifestar o seu mistério.

Como exprimiu da maneira vigorosa Karl Rahner, a Trindade econémica,
a acao de Deus na historia, € que nos possibilita falar da Trindade imanente,
do mistério de Deus em si mesmo. Assim sendo, como a teologia do Ver-
bo se faz a partir da experiéncia histérica de Jesus, em particular de sua
pascoa, gracas ao testemunho dos apdstolos acolhido na fé, a teologia do
Espirito se deve fazer também a partir da mesma experiéncia, ndo apenas
acolhida na fé, mas participada na experiéncia de que Deus hoje, como em
Pentecostes, vem a nés no mesmo Espirito.

O Verbo e o Espirito

Elaborar a teologia do Espirito em continuidade com a experiéncia
apostolica do Verbo efetivamente participada na fé, pela comunidade crista
que € a lIgreja, e por cada um de nds, é a unica forma de evitar por um
lado, as dificuldades teoldgicas na maneira de entender a processéo do
Espirito e, por outro, a tendéncia ndo menos arriscada que se faz presente
em nossos dias, de separar a agao do Verbo da agao do Espirito, caindo
nas armadilhas, ora do cristomonismo, ora do pentecostalismo.

O primeiro problema esta na raiz de uma concepgédo do cristianismo
que privilegia o poder em detrimento da comunhdo, submetendo-a a um
ministério de tipo autoritario, como condicéo de sua legitimacao: somente a
autoridade da Igreja, corpo de Cristo, pode definir as formas e as fronteiras
da comunhdo. O segundo, o pentecostalismo, em busca de revalorizagcéo da
acao do Espirito, tende a criar uma igreja ou uma idade da igreja distinta
da idade do Verbo, igreja fundada na experiéncia do Espirito, com tracos
especificos diferentes da grande parte dos que aderem a instituicao eclesial,
visto que o Espirito, sendo na realidade o Deus da vida, se sobrepde a
instituicdo marcada pelos limites inerentes as realidades humanas, inevita-
velmente sujeitas ao regime do pecado.

Nao se pode deixar de chamar atengéo para os condicionamentos cul-
turais determinantes da teologia do Espirito na atualidade. O cristomonismo
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correspondia de certa forma a hegemonia da raz&o, que se fazia sentir na
sede de sistematizacdo da teologia, cujos frutos foram tdo promissores no
esplendor da Escolastica, mas que apodreceram de certa forma, na moder-
nidade, quando se pretendeu colocar a fé dentro dos limites da raz&o.

Uma primeira reagao se fez presente no despertar da pés-modernidade
de que se podem considerar precursores pensadores como Frederico Schleier-
macher (1768-1834) e Soéren Kierkegaard (1813-1855). Verifica-se desde entéo,
uma oposicao do Espirito ao Verbo, na forma como Paulo opunha o Espirito
a Lei. Esta tentagao, mais condizente com o que Paul Tillich (1886-1965), por
exemplo, chama de espirito do protestantismo, parece caracterizar a maioria
dos movimentos denominados “espirituais”, antecipados ja na antiguidade
pelo montanismo e, na Idade Média, pelos fratricelli. Nessa mesma linha se
colocam o0s sucessivos reavivamentos observados na tradicdo evangélica,
sobretudo no novo continente, até o aparecimento das igrejas pentecostais
e dos movimentos evangelicais, no inicio do século XX.

Curiosamente, o século que foi consagrado ao Espirito Santo por Ledo
XIll, no seu primeiro dia, 1° de janeiro de 1901, e em que se celebrou o
Concilio Vaticano IlI, qualificado por Jodo XXIll, de “novo Pentecostes” na
Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis, que 0 convocou, assistiu ao apare-
cimento do pentecostalismo catdlico que veio a se denominar a Renovagéao
no Espirito ou Renovagao Carismatica, € que ocupa hoje um lugar cada vez
mais importante na comunidade crista, ndo s6 reconhecido, mas explicita-
mente apoiado pela suprema autoridade hierarquica.

Conduzida certamente pelo Espirito de Deus, mas também pressionada
pelo fim da modernidade, a teologia do Espirito Santo procura se construir
em nossos dias ndo mais a partir da Pessoa do Espirito, nem muito menos
de sua oposicgao relativa, é claro, a Pessoa do Verbo, mas ao contrario, em
vista da articulagdo fundada no Novo Testamento entre acdo, duas pessoas
divinas, o Verbo e o Espirito, conservando cada uma delas a sua origina-
lidade decorrente, em Ultima analise da originalidade de suas respectivas
processdes em Deus, mas indefectivelmente unidas na missdo, como sao
um s6 em Deus.

Nao se trata portanto, de optar pelo Verbo ou pelo Espirito. E preciso, na
verdade, focalizar a teologia do Espirito Santo na articulagcédo entre o Verbo e
o Espirito que se colocam juntos na teologia da salvagao justamente porque
sdo indissociaveis como procedentes do Pai, no seio da Trindade. Dizemos
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entdo que a nova perspectiva na Teologia do Espirito consiste em centraliza-
la na indissociavel unido entre o Espirito e o Verbo. Ambos procedem do
Pai, mas diferentemente, o Verbo por geracao (relagdo binaria) e o Espirito
por uniao (relacao ternaria) e contribuem assim, também cada pessoa a seu
modo, para a realidade da vida que os Trés tém em comum e que nos é
dada em participagédo pela missdo conjunta do Verbo e do Espirito.

Na sua fala ja mencionada, no 1° Congresso Internacional em 1982,
o Pe Congar propunha de fato, como nova perspectiva da Pneumatologia,
voltar as origens do século IV, para construir uma teologia do Espirito a
partir do papel sui generis que lhe é dado desempenhar na vida crista, de
animacgéo da vida, numa linha da causa quase-formal.

Longe de se opor ao Verbo, nesse caso o Espirito € levado a ser antes
de tudo concebido como Amor, animador da relagdo reciproca Pai-Filho e
por isso, indissociavel do Filho no cumprimento da misséo recebida do Pai,
de tornar participantes da vida divina, como causa formal extrinseca, todas
as criaturas capazes de Deus e que O acolhem como tal, livremente, no
fundo de seu coragao.

E bastante significativo que a Teologia do Espirito sugerida no Catecismo
da Igreja Catdlica (1992) se baseie precisamente no que denomina a missao
conjunta do Espirito e do Verbo (n%. 689-690) e sustente longamente essa
tese percorrendo a histéria da criagao e da salvagdo desde as origens até
a consumagcao escatologica (n°s. 702-747).

A nova perspectiva em que se coloca hoje a Teologia do Espirito em
continuidade com a teologia feita no século |V, a partir da vida, que histori-
camente serve de fundamento a todo ensinamento cristdo através do credo
de Constantinopla, ndo apenas permite ir muito mais fundo no entendimento
da fé no Espirito, impondo-se por isso, como padrdo da teologia crista do
Espirito, mas permite uma abordagem mais consistente de uma série de
problemas teoldgicos, que possibilitam uma nova abordagem também de
praticamente todos os temas centrais do cristianismo.

3. A TEOLOGIA DO ESPIRITO NO SEIO DA TEOLOGIA CRISTA.

A primeira area teoldgica central a se beneficiar dessa nova abordagem
do Espirito &, precisamente a Trindade, cuja problematica se reduz a afirmagéo
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biblica fundamental de que o Filho, Jesus, mantém com o Pai um relaciona-
mento Unico e pessoal, como filho unigénito. O Espirito brota naturalmente
no seio dessa intimidade, alimentando-a eternamente, autocomunicando-se
a humanidade assumida e por meio dela, animando a vida divina de toda
a humanidade que diz sim ao Pai.

Afastam-se assim, todos os inconvenientes do triteismo explicito ou
lavar, como esta presente por exemplo, seja na distingdo histérica, por pe-
riodos, como no caso classico de Joaquim de Fiori (1130/45-1202), seja na
distingdo de papéis tal como a entendem a tendéncia ao culto isolado do
Pai, do Filho e do Divino, ou, a seu modo, os diversos pentecostalismos
que se ensinam uma acao propria e especifica do Espirito, colocando no
centro de sua visdo do cristianismo e da Igreja a experiéncia do Espirito, o
ser batizado no Espirito, e os carismas.

Depois da Trindade, a nova perspectiva pneumatolégica afeta direta-
mente a Cristologia, pois o estudo de Jesus passa a dever ser feito a luz do
Espirito, amor reciproco do Pai e do Filho que conduz Jesus em sua vida
terrena da Encarnacédo a Cruz e que nos é oferecido a todos pelo proéprio
Jesus glorificado. A constante referéncia do Filho encarnado ao Espirito, que
se passou a denominar de modo geral Cristologia Pneumatica, tornou-se
0 caminho para tragcar uma via mediana e mais profunda entre as cristolo-
gias “do alto”, que tendem a explicar todos os atos e palavras de Jesus a
partir do Verbo, e as cristologias “de baixo”, cuja tendéncia, ao contrario,
é explicar a vida de Jesus unicamente a partir da histéria, criando a falsa
distingdo entre o Jesus da fé e o Jesus da histéria. Do momento em que
se analisa a missao do Verbo a luz do Espirito, e vice-versa, fica bem mais
facil compreender o sentido divino e salvador das a¢gdes humanas de Jesus,
que passam pelo Espirito que o anima e o faz operar no proprio nome, em
vista da comunicagao da vida divina, agées que, como todo agir humano,
esta de fato condicionado pelos fatores histéricos determinantes da forma
como sao tomadas todas as decisdes humanas, as quais, quando justas e
retas, sdo sempre decisdes tomadas no Espirito.

Assim por exemplo, tendo em vista a estrutura da IlI? Parte da Suma
Teolégica de Tomas de Aquino, a analise dos atos e palavras de Jesus,
situados entre a confissdo de sua divindade e o realismo de sua humanida-
de, enriquece-se com a énfase colocada no dom do Espirito que, na obra
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tomasiana, recebe o nome bem agostiniano de graga capital, de que trata
a 82 questdo dessa llI? Parte.

Uma terceira consequéncia dessa nova perspectiva se verifica na antro-
pologia cristd, que é, alids, a base da teologia da humanidade de Jesus. O
Espirito na sua transcendéncia, é o préprio paraclito, consolador ou defensor
que nos sustenta em nossa humanidade na caminhada para a bem-aventuranca.
Toda a vida crista é, antes de tudo, uma vida no Espirito, quer na comunhéo
pessoal com o Pai, em continuidade com o Filho, quer no seguimento ou
imitacdo de Jesus, quer no servigo religioso prestado a Deus ou na pratica
da misericordia e da justica para o bem de toda a humanidade.

Nessa mesma perspectiva se inscreve o empenho dos cristdos na pro-
mogao da justica e da paz, que é obra eminentemente espiritual, qualquer
que seja a forma concreta e histérica que deva assumir, de acordo com
as circunstancias, indo da coragem de resistir a injustica ou de combaté-la
com as armas da histdria a generosa atitude de n&o-violéncia, seguindo o
caminho de Jesus que morreu na Cruz para dar testemunho da verdade.

Finalmente, ainda dentro do dmbito da antropologia, deve-se observar
que a nova perspectiva pneumatica, a partir da vida, supde que no centro
da existéncia cristd estd a oragdo, a intimidade com o Pai. Observamos a
necessidade de resgatar no catolicismo atual, o papel primordial e insubstituivel
da oragéao teologal que é, de fato, 0 momento por exceléncia da animagao
pelo Espirito de nossa vida, pessoal e comunitaria.

Assim, ao concluir, diremos apenas que entendido a partir da vida,
cuja fonte transcendente é o Verbo, que esta junto do Pai, o Espirito como
animagao da vida divina em si mesma, e por nés participada, torna-se no
contexto atual das espiritualidades, a face definitiva de Deus, que € Amor,
envia sua Palavra por Amor e nos chama a vida no Amor. Num mundo cada
vez mais sensivel ao papel decisivo do cuidado, com a natureza e com a
humanidade no seu conjunto, o Espirito que é propriamente relagdo, ami-
zade, comunicagao e dialogo, é chamado a ser a marca de nossa relagao
com Deus, testemunhada por Jesus.

Prof. Dr. Francisco Catéo, 82.

E doutor em Teologia pela Universidade de Strasbourg e professor de
Trindade, Cristologia e Pneumatologia no Instituto Pio XI do Centro
Universitario Salesiano/SP.
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