MONOTEISMO CRISTAO
Aproximacao teoldgica

RESUMO

O monoteismo é resultante da
experiéncia religiosa no &ambito da
fenomenologia das religibes mais
antigas. O judaismo, o cristianismo
e o islamismo sdo as trés confi-
guragées religiosas e histéricas do
monoteismo. A tentativa da nossa
reflexao é oferecer uma aproximag¢ao
teoldgica ao conceito de monoteismo
numa perspectiva crista. Trata-se de
verificar como se pode afirmar, teolo-
gicamente, o monoteismo cristéo re-
ferenciado ao Mistério Trinitario num
horizonte de dialogo ecuménico com
0 judaismo e com o islamismo.
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ABSTRACT

The monotheism is resultant of
the religious experience in the scope
of the phenomenology of the antique
religions. The Judaism, the Christian-
ity and the Islamism are the three
religious configurations and historical
of the monotheism. The tentative of
our reflection is to offer a theologi-
cal approximation to the concept of
monotheism in a Christian perspec-
tive. It is about to verify how can be
affirmed, theologically, the Christian
monotheism referenced to Trinitarian
Mystery in a horizon of ecumenical
dialog with Judaism and Islamism.
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INTRODUGAO

Ao nos ocuparmos do tema em referéncia ndo se pode perder de
vista a complexidade do seu conteudo acumulado ao longo do pensar te-
olégico na histéria do cristianismo e, mesmo no dmbito da fenomenologia
e da histéria das religides. Por ser um tema extensamente grande, faz-se
necessario delimitar o nosso enfoque, o qual estara circunscrito no intento
de uma leitura, compreensao e interpretagdo do monoteismo no horizonte
do pensamento teoldgico.

Na extensao desta nossa reflexdo queremos oferecer, na primeira tema-
tica, uma visao histérica do conteudo que comporta o vocabulo monoteismo,
acumulado ao longo da histéria. Num segundo momento, trataremos de
verificar em que medida o monoteismo foi sendo elaborado como conteudo
da reflexdo teolégica propriamente dita, sobretudo, no horizonte da tradigéo
ocidental catdlica. E, a modo de uma conclusao prospectiva, tentaremos
apresentar um monoteismo que quer ser inter, intra e trans-religioso num
horizonte ecuménico.

I. HORIZONTE HISTORICO-TEOLOGICO DO MONOTEISMO E
SUA EXPRESSIVIDADE RELIGIOSA

O monoteismo n&o € o Unico termo para se fazer uma aproximagao
a manifestacado da religido como fendmeno voltado para as dimensées do
sagrado no circulo da experiéncia humana ou antropolégica do divino. Junta-
mente com o conceito de monoteismo podemos falar também de henoteismo,
politeismo, panteismo e, mais recentemente, de panenteismo’ para referirmos
a outras categorias, sem o intuito de mencionar todas.

' Sobre o conceito de “panenteismo”: “O Criador como Espirito (Spiritus Creator) fixou morada
nos cosmos, participa de seus desdobramentos, sofre com as extingdes massivas, sente-se
crucificado nos empobrecidos do planeta Terra (‘os gemidos inefaveis do Espirito’ de Séo
Paulo, Rm 8,26). Deus esté presente no cosmos e o cosmos estd presente em Deus. A
teologia antiga expressava esta mutua interpenetragao pelo conceito ‘pericorese’. A teologia
moderna cunhou outra expressao, o ‘panenteismo’ (em grego: pan=tudo; en=em; theds=Deus).
Quer dizer: Deus em tudo e tudo em Deus. Esta palavra foi proposta, pela primeira vez,
por Karl Christian Frederick Krause (1781-1832), fascinado pelo fulgor divino do universo”,
BOFF, Leonardo. Ecologia. Grito da terra, grito dos pobres. S&o Paulo: Editora Atica, 1996,
p. 235.
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A teologia ocidental cristd elaborada pela Igreja Catdlica é devedora da
experiéncia religiosa do judaismo configurado na tradi¢géo escrita do Primeiro
Testamento, desdobrada no Novo Testamento. E, por isso, € de fundamental
importancia que ao falarmos de monoteismo cristdo, esta heranga deixada
pela cultura religiosa semita seja levada em conta como subjacente ao
monoteismo cristdo no seu posterior desdobramento tri-unitario. No fundo,
isto significa asseverar que ndo se pode falar do monoteismo cristdo como
tipologia da experiéncia de Deus desvinculada da tradi¢cao judaica. Pensamos
que o monoteismo cristdo € uma extensao diferenciada do monoteismo ju-
daico. E, mais, pensamos que o monoteismo cristdo que queremos enfocar,
€ mais bem uma modalidade religiosa judeu-cristd. Mais adiante indicaremos
0 que significa a passagem histérico-religiosa-teoldégica que se verifica, de
forma continua e descontinua, configurada-reconfigurada-retransfigurada e,
portanto, dialética e sintética, entre o judaismo e o cristianismo.

No vasto e complexo cenario histérico-religioso do Primeiro Testamento
0 monoteismo nascente se situa no ambito da experiéncia religiosa do tipo
politeista do sagrado. Provavelmente é possivel falar de um politeismo
mais arcaico que antecede a experiéncia monoteista da Divindade, a qual
vai se processando numa direcdo monoteista. O politeismo se caracteriza
pela diversidade de deuses ou divindades, onde nio se fala de Deus, mas,
de deuses. No tratamento feito pela fenomenologia e filosofia religiosa a
questédo é colocada da seguinte forma:

O monoteismo “como ‘o reconhecimento e a adoragdo de um
deus unico’, distingue-se da monolatria (culto de um s6 deus)
e do henoteismo (reconhecimento da supremacia de um soé
deus). Em sua Histéria natural da religido (1767), David HUME?
afirma que o politeismo é mais antigo, e sua posi¢cdo se tornou
uso corrente; Wilhelm SCHMIDT? (1912) sustenta contudo que
o politeismo é uma degenerescéncia do culto original de um s6
Deus. O ‘senso numinoso’ postulado por Rudolf OTTO* supoe

2 David HUME (1711-1776) nasceu em Edimburgo numa familia da baixa nobreza escocesa.
3 Wilhelm SCHMIDT (1868-1954), sacerdote missionario do Verbo Divino, orientalista, etnélogo,
linglista e historiador das religides.

4 Rudolf OTTO (1869-1937), tedlogo luterano, orientalista e historiador das religides. Publicou
em 1917 sua obra mais conhecida “O Santo” — o inicio da religido se da com a experiéncia
do tremendo e fascinante.
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uma deidade pouco determinada; Mircea ELIADE® observa
que o deus do céu (necessariamente Unico) é frequentemente
considerado como o deus supremo, embora s6 se lhe preste
um culto na ultima extremidade”.®

Sem querer entrar no conteudo polémico da relacdo entre monoteis-
mo e politeismo, aqui nos interessa assinalar que na tradigao do judaismo
histérico a concepgdo monoteista de Deus nasce num contexto politeista
da experiéncia de deuses. O teismo biblico do Primeiro Testamento tem
como formatagao primeira um tipo de henoteismo primario verificavel na
mediacdo da linguagem religiosa e da teologia elaborada pelas tradi¢cdes
dos Patriarcas e do Exodo. Surge, aqui, a necessidade de uma aclaragéo
sobre o conceito de henoteismo:

Termo criado pelo orientalista Max MULLER (1823-1900) no
contexto de pesquisas no ambito fenomenolégico das reli-
gides. Em uma perspectiva evolucionista, ele concebeu como
primeira forma de religido a veneragédo de uma unica divindade
entre as outras. Essa concentragdo em uma unica divindade
situa-se no plano do culto, ao passo que no plano da reflexao
nao se exclui a existéncia de outras divindades. A divindade
especialmente venerada assume com frequiéncia as qualidades
de divindade suprema. Parece, com efeito, que o henoteismo
€ a unica forma cultual concreta que é documentada em um
ambiente de politeismo”.”

Com o termo henoteismo (grego: hén=um / thedés=Deus) designa-se
um fenémeno religioso situado no contexto do politeismo onde a adoragéo
de um Deus principal lhe conferindo todos os atributos dos outros deuses,
o transforma no Deus Unico e pessoal somente no momento da adoragao.
A pessoa que ora, em outro contexto, pode dirigir-se com palavras seme-
Ihantes a outra divindade. Nisto esta a diferenca em relagdo ao conceito de
“monolatria” e ao de “monoteismo”.

5 Mircea ELIADE (1907-1986), principais expressdes: homo religiosus, hierofania, sagrado,
simbolo.

6 Cf., EDWARDS, Mark J. “Monoteismo”. IN: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario critico de
teologia. S&o Paulo: Paulinas-Loyola, 2004, p. 1187.

7 Cf., AA.VV. Dicionario Teoldgico Enciclopédico. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p.333s.
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Seguindo a linha teolégica das tradi¢cdes patriarcais referenciadas ao
politeismo ambiental, verificamos uma modalidade diversa na sua forma
especifica de conceber Deus. O Deus abradmico é diferente dos deuses do
politeismo oriental. Eis a afirmagéo biblica que se destaca:

“Josué reuniu todas as tribos de Israel em Siquém; convocou
todos os ancidos de Israel, seus chefes, seus juizes e seus
oficiais, que se colocaram ordenadamente na presenga de
Deus. Disse entdo Josué a todo o povo: ‘Assim diz lahweh, o
Deus de Israel: Além do Rio habitavam outrora os vossos
pais, Taré, pai de Abraio e de Nacor, e serviam a outros
deuses’ (Js 24,1-2). “Agora, pois, temei a lahweh e servi-o
com integridade e sinceridade; langai fora os deuses aos
quais serviram os vossos pais do outro lado do Rio e no
Egito” (Js 24,14).

E neste ambiente de solenidade que este texto da noticia da significativa
passagem da experiéncia religiosa do tipo politeista a tipologia da experi-
éncia do Deus monoteista, denominado lahweh. Neste contexto primario da
experiéncia religiosa dos patriarcas ja encontramos uma tenséo entre o Deus
que se oculta e que se revela ao mesmo tempo. Ele é misterioso, universal
e benévolo, senhor do mundo e da realidade criada, com o qual € possivel
estabelecer uma relagdo cultica, ja que, Jaco ergueu para ele um altar (Gn
33,20). Ele é um Deus historico e favoravel aqueles que Ihe prestam culto
(Gn 30,43). Esta teologia calcada na experiéncia religiosa patriarcal fara a
identificacdo do Deus criador do mundo com o Deus da histéria.

O Deus que se revela na histéria é perceptivel na mediagédo histérica
do paradigma do éxodo e da alianga na perspectiva da teologia javista.
Aqui “a teologia do éxodo e da alianga, tipica do javismo mosaico, proclama
um henoteismo de fidelidade ética e de libertagéo historica. A fé religiosa
do povo hebreu se encontra na origem da experiéncia histérica de liber-
tagcdo da escraviddo. Esta relagdo profunda entre transcendéncia religiosa
e imanéncia salvifica, entre eternidade e histdria, tipica do teismo biblico,
implica uma concepgdo pessoal do sagrado, totalmente diferente de qual-
quer panteismo naturalistico”.® Se levamos em conta a concepgédo de uma
pluralidade de deuses da modalidade politeista na qual encontramos uma

8 Cf., PASTOR Félix. A légica do inefavel. Sao Paulo: Loyola, 1989, p. 96s.
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compreensao difusa do sagrado, nesta tipologia monoteista caracteristica
da experiéncia religiosa no Primeiro Testamento, nos deparamos com um
tipo de experiéncia religiosa na qual Deus aparece como o resultado de um
processo de personalizagdo. Ou seja, Deus é pessoal e atua na historica
pessoal-comunitaria de Israel.

A experiéncia religiosa nas diversas e complexas tradi¢cdes do Primeiro
Testamento vai acontecendo ao longo de um complexo processo evolutivo no
qual vai se depurando ou se decantando o monoteismo. Especificamente, o
paradigma do éxodo e da alianga na mediagdo da linguagem e da expres-
sividade teoldgica “comunica uma mensagem e um conteudo informativo, ja
que neste arcaico henoteismo esta implicado o futuro monoteismo da religido
profética e da teologia sapiencial. O henoteismo mosaico, porém, manifesta
fundamentalmente a valéncia ética da relacao religiosa, que torna o ato da
afirmacao de Deus um encontro fascinante e terrivel com a divina realidade
revelada e misteriosa, proxima e distante, enquanto se manifesta simultane-
amente como Deus de confianga e como Deus de temor (Ex 20,18ss)".°

Como conclusao prévia sobre 0 monoteismo no Primeiro Testamento
indicamos os seguintes pontos:

1°.) E provavel que existam deuses ou poderes que regulam, simbolizam
ou estruturam os fendmenos da realidade criada. No entanto, ndo
sao mais que deuses cosmicos, 0s quais ndo se confundem com o
Deus pessoal, historico, transcendente;

2°) Esta concepgdao monoteista de Deus implica uma concepgao
apocaliptico-escatoldgica da histéria calcada num tipo de esperanca
reconciliadora e plenificadora da historia;

3°.) Deus é liberdade e transcedentalidade em plenitude existindo desde si
mesmo como principio e fim de toda a realidade existente. A criagdo é
resultante de total gratuidade de Deus na sua total liberdade. Dito de forma
ludica: a criagdo € um jogo amoroso cujo sujeito absoluto é Deus;

4°,) Deus é diferente do tempo e do espago que dinamizam o processo
historico. Alias, tempo e espago como expressao da totalidade do
real sao criaturas de Deus;

¢ Idem, p. 98.
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5°.) E, por fim, o Deus transcendente se da a conhecer se revelando
na imanéncia do dinamismo histérico na mediagao real de um povo
situado na propria dinamica histérica.

Il. PERSPECTIVA TEOLOGICA DO MONOTEISMO CRISTAO —
DEUS COMO REVELAGAO DO SEU MISTERIO TRI-UNO

1. A revelagdo de Deus em Jesus Cristo e 0 monoteismo cristdao

O mistério desconhecido de Deus na tradicdo do monoteismo cristao
se revela na mediagao histdrica dos mistérios que caracterizaram a vida de
Jesus Cristo. No linguajar da teologia cristéd ele € o apice da revelagao de
Deus, ja que, nele se revela a plenitude divina de Deus e a plenitude humana
do ser humano. Esta experiéncia, compreenséo e interpretagdo teologica tém
como ponto primario de referéncia o conceito de Revelagdo como extensao
do conceito de hierofania ao conceito de teofania. Seguimos aqui a proposta
compreensiva dos termos elaborado por Xabier Pikaza, teélogo espanhol:

Afirmacgao sobre o significado de hierofania: “A hierofania (de
phania=manifestacéo, e hieros=sagrado) & propria das religides
césmicas. Mais do que um Deus pessoal ou transcendente,
se revela nelas o sagrado, a realidade originaria. Em sentido
extenso, tudo o que existe (sol e lua, céu e terra, agua e fogo,
nascimento e morte...) foi ou pode ser teofania, manifestagédo
ou palavra religiosa”.

Afirmagdo sobre o sentido de teofania: “Teofania é a ma-
nifestagdo histérica de Deus nas religides monoteistas (abraa-
micas). Ndo evoca o sentido sagrado do cosmo, nem o valor
profundo do espirito (divindade interior), mas a palavra e a
vontade concreta do Deus transcendente, que ser revela e se
doa aos humanos. A teofania pode estar apoiada em sinais
césmicos, de tipo hierofanico (cf. Exodo: sarca ardente, pragas,
tempestade do Sinai), mas estritamente falando requer media-
dores de tipo pessoal: somente é revelacdo plena a palavra
daqueles profetas que iluminam e guiam os homens de maneira
humana, capacitando-os a se realizarem de modo pessoal,

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 16 - N. 65 - OUT/DEZ 2008 53

Revista n 65.indd 53 11/7/08 3:26:58 PM



Monoteismo cristdo: aproximagéo teoldgica

em comunicagdo mutua, conforme a Lei (Israel) ou o Alcorao
(muculmanos). Avancando nesta linha, os cristdos identificam
teofania e encarnagdo messianica”."

Na trilha da relagao entre teofania e encarnagao messianica a revelagao
de Deus configurada como monoteismo cristdo alcanga a sua transfigura-
¢ao definitiva em Jesus de Nazaré da Galiléia. Ele € o homem afirmado na
fé dos cristdos como sendo Deus e, concomitantemente, a revelagdo de
Deus na concretude da sua humanidade. O conceito de revelagdo de Deus
neste sentido € ambivalente: vale dizer, no humano de Jesus Cristo se da
a transparéncia de Deus e na sua divindade se da a transparéncia do ser
humano. Assim, quanto mais humano mais divino e, vice-versa, quanto
mais divino mais humano. Neste contexto & significativa a afirmacgéo feita
por Leonardo Boff:

“O homem Jesus de Nazaré revelou em sua humanidade tal
grandeza e profundidade que os apdstolos e 0s que o conhece-
ram, no final de um longo processo de decifragdo, s6 puderam
dizer: humano assim como Jesus s6 pode ser Deus mesmo. E
comegaram entdo a chama-lo de Deus. A partir deste momento,
0s Apostolos, que eram judeus, deixaram de ser judeus para
tornarem-se cristaos. O judeu possui como dogma fundamental
de sua fé a absoluta unicidade de Deus. O Xema (profissao
de fé) que todo judeu piedoso recita duas vezes ao dia come-
¢a: ‘Ouve, Israel: O Senhor, nosso Deus, é o Unico Senhor’.
Ninguém pode estar ao lado dele, mesmo que esse alguém se
chame Jesus de Nazaré ressuscitado”."

O grande horizonte que se abriu ao conceito teolégico de Revelagao
foi inicialmente desenvolvido pelo Concilio Vaticano | (1870), na Constituicao
Dogmatica Dei Filius — Sobre a fé catdlica —, a qual oferece pela primeira
vez na histéria da Igreja Catdlica um especial tratamento sobre tal tematica.
Mas, € o Concilio Vaticano Il (1962-65), que, posteriormente, elaborou uma
compreensao e interpretagcdo da Revelacdo num sentido cristoldgico e cris-
tocéntrico, biblico e histoérico, salvifico e libertador, que em ultima instancia,

0 Cf., PIKAZA, Xabier. Monoteismo e globalizagdo: Moisés, Jesus, Muhammad. Petrépolis:
Vozes, 2004, p. 174.

" Cf., BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 131s.
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aponta para a concepgao cristd de Deus. Esta maneira de se conceber a
Revelagdo aponta para aquilo que significa uma compreensao monoteista
de Deus na perspectiva da teologia cristd como hermenéutica do Primeiro
Testamento tendo como chave de leitura o Novo Testamento.

O ponto de arranque € partir da relagdo existente entre a dindmica his-
térica da Revelagao e o cristianismo como reflexao que foi se configurando
a partir da pessoa de Jesus Cristo e, elaborando uma especifica concepcao
de Deus. Para tal seguiremos os seguintes pontos:

1°. UMA REVELAGAO EM DUAS ETAPAS

Neste ponto podemos perceber que a relagao entre os Dois Testamentos
pode ser mediada pela categoria Revelagao. E, sendo assim, se a Revela-
¢cédo € um acontecimento historico, tem um carater cronolégico evolutivo. O
Primeiro Testamento corresponderia a primeira etapa histérica da Revelagao
de Deus e o Segundo Testamento corresponderia a segunda etapa. O evento
histérico (mistério pasco-pentecostal) referenciado na pessoa de Jesus de
Nazaré seria o ponto convergente dos Dois Testamentos. A Revelagdo aqui
€ entendida como a manifestagdo do mistério da salvagcdo de Deus ende-
regada a todos os povos da terra.

2°. JESUS DE NAZARE, O PONTO CONVERGENTE DOS DOIS
TESTAMENTOS

Logicamente que fazer tal afirmagdo sé pode ser possivel a partir do
significado histérico do evento Jesus Cristo e, posteriormente, da compreensao
por parte dos seus seguidores de dito significado. Podemos dizer entdo, que
o texto ja elaborado e escrito do Primeiro Testamento passa a ser compre-
endido a partir daquilo que Jesus Cristo falou e fez. Também é certo que o
texto elaborado e escrito do Segundo Testamento passa a ser a expressao
daquilo que Jesus Cristo falou e fez. Da compreensao dos Dois Testamentos
a partir de Jesus Cristo, entdo, deriva a interpretagao auténtica dos Dois
Testamentos. Penso que esta seja a perspectiva daquilo que nos propde a
Constituicdo Dogmatica do Vaticano II, Dei Verbum, A Revelagao Divina.
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3°. A REVELAGAO DIVINA NO ANTIGO TESTAMENTO (DEI
VERBUM, 14-16)

O ponto de partida destes nimeros € a afirmacao de que a salvagao de
Deus esta consignada no conjunto dos livros do Antigo Testamento a partir
da experiéncia historica da fé de Israel (cf. Dei Verbum, 14).

* Motivo da salvacéo de Deus: amor e desejo de salvar todo o
género humano. E propriamente o sentido da inicial gratuidade de
Deus justificada em si mesma.

* Mediagdao da salvagcdo de Deus: escolhe por uma especial
providéncia um povo para ser o mediador das promessas e
através de Abrado (Gn 15,18) e de Moisés (Ex 24,8) faz alianca.

¢ Modo da salvagao: a Israel € dado conhecer por experiéncia na
fé os designios *  da salvagao de Deus por meio de mediadores
como os profetas (cf. SI 21,28-29; 95,1-3; Is 2,1-4; Jer 3,17).

* Definigdo do Antigo Testamento: é verdadeira palavra de Deus
escrita como sendo o resultado da experiéncia da fé de Israel
anunciada, narrada e explicada como principio da economia da
salvacéao de Deus.

¢ Uso do conceito de Escritura: o termo Escritura € usado para
fazer referéncia Unica e exclusivamente ao Antigo Testamento
para afirmar a inspiragéo e o valor perene do mesmo (para tal
cita-se Rm 15,4). E importante notar que todas vezes que o Novo
Testamento escrito usa o termo Escritura esta fazendo referéncia
aos livros do Antigo Testamento, ja reconhecidos como livros
candnicos).
Outro ponto interessante é a afirmagéo da importancia do Antigo Testa-
mento para os cristdos (cf. Dei Verbum,15). Tal importancia ainda é colocada
a partir da Revelagdo como economia da salvagao.

Definicdo do conceito de “Economia da Salvagao” o sentido é que a
salvacao de Deus obedece a etapas histéricas as quais vao se encadeando
de forma acumulativa/evolutiva dentro do dinamismo da prépria Revelagéo
na historia. A partir do sentido da economia da salvagdo o AT cumpre o
seguinte papel: + é preparagao daquilo que se cumprird em Jesus Cristo; +
cumpre um papel de anuncio profético; + tem um fungéo de preparagéo do
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evento Jesus Cristo. Nesta linha é que se compreendem as grandes gestas
histéricas: alianga, lei, templo, sacrificios, etc e, os grandes acontecimentos:
éxodo, conquista, monarquia, exilio, restauracdo. E um tipo de contexto
histérico anterior no qual se situa o aparecimento de Jesus Cristo como
plenitude da Revelacdo (cf. DTF, 839-40).

* Afuncgéao do Antigo Testamento: dentro da dinamica da economia da
salvacao o Antigo Testamento prepara e anuncia de forma profética
o evento histérico-salvifico Jesus de Nazaré. Esta afirmacao tem
como fundamentagédo alguns textos do Novo Testamento (cf. Lc
24.,44; Jo 5,39; 1Pd 1,10; 1Cor 10,11). Aqui se retoma o método ja
utilizado pela teologia do Novo Testamento, a saber, citar a Escritura
(AT) como texto escrito para se cumprir no mesmo NT.

e Conteudo do Antigo Testamento: existe um conteudo propriamente
teoldgico, ja que, conduz o ser humano ao conhecimento (experiéncia
dafé) de Deus. Mas, também, conduz o ser humano ao conhecimento
de si mesmo (nivel antropoldgico).

* O Antigo Testamento: transitoriedade e pedagogia divina: o
transitério é aquilo que condiciona o texto na dimenséao da participagao
humana na sua elaboragéo. Isto, no entanto, ndo impede que o
mesmo, na fronteira entre o divino e o humano, revele a beleza da
pedagogia de Deus. E bastante significativo, portanto, a afirmacao
de que o Antigo Testamento revela Deus e o ser humano no seu
mistério insondavel.

Noutro ponto interessante vale a pena salientar a importancia da uni-
dade dos Dois Testamentos. Unidade ndo se confunde com uniformidade.
Unidade é a riqueza da variedade de elementos que caracterizam os Dois
Testamentos na sua real pluralidade. E, portanto, uma unidade-pluriforme
(unidade expressada na pluralidade das formas).

* Deus, inspirador e autor: se radicalizarmos o sentido desta
afirmacao podemos dizer que o Primeiro e o Segundo Testamento
estdo no mesmo patamar de igualdade, ja que, Deus € o inspirador
e autor dos dois. Certamente que a diferenga esta nos fatos
histéricos que estdo no substrato daquilo que o texto escrito quer
expressar como sendo o resultado da relagcéo reveladora entre
Deus e o ser humano. Neste sentido € extremamente ilustrativa a
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A

afirmacéo do Prélogo da Carta aos Hebreus: “Muitas vezes e de
modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos profetas [...]
(cf. Hb 1,1)".

¢ Unidade latente e patente: os dois termos sao utilizados para
ilustrar a diferenga na unidade entre os Dois Testamentos. Se o
Segundo Testamento esta latente no Primeiro, € porque este ja é
comunicacao daquele. E se o Primeiro esta patente no Segundo
€ porque este é comunicagao daquele.

* Interpretagdo feita pelo Segundo Testamento em relacdo ao
Primeiro: aqui o acento é colocado no método hermenéutico que
aparece no texto escrito do Novo Testamento. A questao de fundo
€ de cunho teoldgica e o critério desta nova hermenéutica é Jesus
Cristo, tido como a plenitude da revelagao de Deus.

* O sentido da Alianca abradmica e mosaica e o sentido da
Alianca em Jesus Cristo: o testamento seria o resultado da
agao de Deus que alianga Israel, conduzindo este povo a partir
da pedagogia do amor a um conhecimento experiencial. Abrado
e Moisés foram os mediadores. O testamento novo foi selado
tendo como mediagéo o cordeiro que foi imolado como expressao
definitiva da pedagogia amorosa do Pai (cf. Lc 22,20; 1Cor 11,25;
Mt 5,17; Lc 24,27; Rm 16,25-26; 2Cor 3,14-16).

Dei Verbum também afirma o Novo Testamento como ponto de partida

da reflexado cristolégica (DV 17-20). Nestes numeros encontramos a afirma-

¢ao do
Revela

significado do Segundo Testamento como expresséo da plenitude da
¢do de Deus em Jesus Cristo.

¢ A Palavra de Deus em forma de evangelho (DV, 17): a categoria

evangelho é a preferida agora para falar da exceléncia da
manifestacdo do poder da salvagdo de Deus através dos escritos do
Novo Testamento. Sendo assim, o termo evangelho faz referéncia ao
conjunto de escritos do Novo Testamento (cf. Rm 1,16).

e Promessa e cumprimento da promessa: o0 binbmio promessa-
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cumprimento passa a ser a chave de leitura para se compreender
a relagdo entre o Primeiro e o Segundo Testamento. Para tal séo
citados dois textos paradigmaticos do Novo Testamento (cf. Gl 4,4;
Jo 1,14).
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* Cristocentrismo da Revelagao: promessa-cumprimento passa a
ser a via que leva a economia da Revelagao ao seu ponto culminante
que é Jesus Cristo. Indica-se o itinerario de tal culminancia a partir
dos seguintes referenciais: 1°.) Estabelecimento do Reino de Deus na
terra por Jesus Cristo; 2°.) Revelacdo da identidade do Pai e de sua
prépria identidade através de obras e palavras; 3°.) Mistério pasco-
pentecostal, o qual conduz ao nascimento da Igreja; 4°.) O texto
escrito do Novo Testamento acaba sendo a heranga que testemunha
tal itinerario (para tal itinerario, cf. Jo 13,32; 6,68; Ef 3,4-6).

* Algumas razées conclusivas: existem algumas razdes na ordem
da ligagéo entre o Primeiro e o Segundo Testamento que acabam
sendo determinantes na hora de se fazer tal analise.

Primeira razdo interpretativa implicita: a expressdo quer dizer que
existe uma interpretacéo inerente feita pelo Novo Testamento em relagdo ao
Antigo Testamento, cuja determinacao é, sobretudo, teoldgica e cristoldgica,
tendo em vista explicitar a plenitude da Revelagdo em Cristo Jesus (cf. Mc
1,14s; Lc 4,16-21; Mt 5,17.20.44-45; 6; 7).

Segunda razdo teolégica externa: esta razido teoldgica externa faz
referéncia aquelas correntes teolégicas que ao longo da histéria entenderam
e interpretaram a relagédo entre o Primeiro e o Segundo Testamento a partir
de uma concepgédo de Deus, mesmo que as vezes tal proposta tenha sido
considerada equivocada pela Igreja. Uma das primeiras e mais conhecidas,
€ a tentativa de Marcido (tedlogo gnostico-cristdo do séc. Il), o qual identifi-
cou o Antigo Testamento com uma concepgado de um deus mau, vingativo,
identificado com o mundo criado e o Novo Testamento com uma visédo de
um deus bom, misericordioso e pai de Jesus Cristo. Sua proposta teolégica
era “desjudaizar” o Novo Testamento. Esta proposta foi considerada como
sendo um caminho equivocado pela Igreja e, portanto, tida como herética.

Terceira razao orientativa: “No interior da Biblia crista as relagbes entre
Novo e Antigo Testamento ndao deixam de ser complexas. Quando se trata
da utilizagao de textos particulares, os autores do Novo Testamento recorrem
naturalmente aos conhecimentos e aos procedimentos de interpretacéo da
época deles [...]. Convém, enfim, acrescentar que no interior do Novo Testa-
mento, como ja no interior do Antigo Testamento, observa-se a justaposigéo
de perspectivas diferentes e algumas vezes em tensdo umas com as outras,
por exemplo, sobre a situacéo de Jesus (Jo 8,29; 16,32; e Mc 15,34) ou sobre
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o valor da Lei mosaica (Mt 5,17-19 e Rm 6,14) ou sobre a necessidade das
obras para ser justificado (Tg 2,24 e Rm 3,28; Ef 2,8-9)” (cf. A Interpretagcéo
da Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1994, p. 109s).

2. O MONOTEISMO CRISTAO A PARTIR DA CONCEPGAO TRIUNA
DE DEUS

O transito histérico que se verifica entre a tradicdo monoteista do Pri-
meiro Testamento e a tradigdo também monoteista do Segundo Testamento
se radica de forma definitiva e determinante naquilo que no inicio da nossa
fala chamavamos de passagem histérico-religiosa-teolégica que se deu, de
forma continua e descontinua, configurada/re-configurada/re-trans-figurada e,
portanto, dialética e sintética, entre o judaismo e o cristianismo.

“Tendo considerado o horizonte religioso da esperanca biblica
no Deus dos Padres e da alianga, do indo e da histdria, através
do testemunho crente do henoteismo arcaico e do monoteismo
explicito, devera ser considerada a experiéncia religiosa do
cristianismo primitivo, analisando a mensagem de Jesus e da
comunidade primitiva, com suas diversas formas de explicitagao
literaria e de proclamacgéao teoldgica”."?

A figura histérica que ensejou esta novidade na experiéncia religiosa
de Deus se denomina Jesus de Nazaré da Galiléia, cognominado o Cristo,
0 Messias.

No panorama amplo do cenario religioso podemos intuir € pensar num
Deus referenciado e circunscrito na experiéncia religiosa marcada por repre-
sentagbes miticas nas quais o mito recebe uma diversidade de formas. Neste
contexto falamos do Deus mitico, sobretudo, das antigas religides, tais
como, mesopotamica, egipcia e cananéia. Conforme o paradigma mitoldgico
a divindade estaria identificada com a inconsciéncia cosmica num constante
evoluir sem cessar em meio ao caos. Em Israel se da uma desmitificacdo ou
mesmo dessacralizagdo dos deuses, ou ainda aquilo que se convencionou
denominar atualmente como secularizagdo na forma de se conceber Deus.
Significa que Deus néo pode ser identificado com nenhum principio cadtico,

2 Cf., PASTOR, Félix. A logica do inefavel. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 110s.

60 REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 16 - N. 65 - OUT/DEZ 2008

Revista n 65.indd 60 11/7/08 3:26:59 PM



Prof. Dr. Lisaneos Prates

pois, o caos é um tipo de energia difusa e informe. Também Deus néo se
identifica com a realidade césmica procedente do caos. Neste contexto
assistimos a uma personalizagao histérica transcendente e imanente
de Deus. Pois bem, o monoteismo cristdo seria a ultima expressao reli-
giosa de configuragcdo progressiva de tal processo religioso enraizado na
pessoa de Jesus Cristo. Neste ambito observamos um monoteismo que
se radica em Jesus Cristo como o representante de uma experiéncia
encarnatéria de Deus.

Na relacdo entre a fé monoteista e a fé monoteista cristd determina-
da pela Encarnagdo e pelo Mistério Trinitario, mesmo dentro da tradicao
do cristianismo, ndo se da sem a presenga de alguns obstaculos a serem
superados.

“O peso do monoteismo, isto é, da afirmagdo da unicidade e
unidade de Deus, é tdo grande porque encontra razdes de ordem
histérico-social (a centralizagdo propria do espirito moderno) e
também de ordem religiosa (a organizagdo das Igrejas a partir
do principio de autoridade) que continuamente o re-alimentam.
Ao dizermos Trindade nao queremos multiplicar Deus. N&o
afirmamos apenas a unicidade de Deus, mas insistimos na
unidade das trés Pessoas divinas. Queremos professar que
ela se da no interior de uma absoluta comunhao. O mono-
teismo estrito pode justificar o totalitarismo e a concentragéo do
poder numa unica pessoa, seja politica seja religiosa. Aqui se
verifica uma curiosa dialética: concepgodes autoritarias podem
ocasionar a compreensao de um monoteismo rigido, bem
como a visao teoloégica do monoteismo a-trinitario pode
servir de justificagdo ideoldgica de um poder concentrado
numa Unica pessoa, como o principe, o0 monarca e o lider
religioso”.”™

E desde o decurso deste grande fildo teolégico que podemos falar do
Deus de Jesus Cristo num sentido monoteista, o qual estd na génese
mesma do cristianismo e na sua configuragdo histérica como religido mo-
noteista. Para tal assinalamos os trés seguintes pontos:

3 Cf., BOFF, Leonardo. A Trindade e a sociedade. Petropolis: Vozes, 1987, pp. 29-39.
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1°.) E um Deus que se revela na mediagdo definitiva da encarna-
¢ao: Significa que, sendo um Deus diferente do ser humano como criatura,
se humaniza dentro da histéria e, por isso, pode ser encontrado na propria
dindmica intra-mundana e intra-histérica;

2°) E um Deus de transcendéncia trinitaria: Vale dizer, sua realida-
de Ultima se constitui na sua propria imanéncia trinitaria — dimensao ad
intra;

3°.) E um Deus de imanéncia trinitaria que se revela na histéria: Ou
seja, sua transcendéncia ad intra constituida na sua imanéncia trinitaria se
desvela como economia trinitaria na imanéncia da histéria — dimensao
ad extra.

Em parte esta nossa perspectiva se inspira na definicao da identidade
do Deus cristdao como trindade imanente e trindade econémica elaborada
pelo tedlogo alemao KARL RAHNER (1904-1984), a qual passou a fazer
parte do patriménio da reflexdo teolégica das ultimas décadas. Eis a definicao
rahneriana a qual comega com uma pergunta e, sua novidade:

“Que significa para o tratado ‘De Trinitate’ a suposi¢do ou a
afirmacao da tese de que a Trindade econdbmica € a imanente
e vice-versa?’

O encaminhamento da questédo é feito por Rahner afirmando
a radicalidade do mistério da Encarnagdo como a mediagcao
histérico-salvifica através da qual a Trindade imanente se revela
em definitivo como Trindade econdmica.

Primeira afirmagao: “O Pai é ‘per definitionem’, enquanto
sem-origem, o fundamento invisivel que justamente se revela e
aparece dizendo ao mundo sua Palavra que ‘per definitionem’
é, intra-divina e economicamente, a revelagdo do Pai. De tal
modo que uma revelacdo do Pai sem o Logos e sua Encarnacao
seria 0 mesmo que um falar sem palavra”.

Segunda afirmacgao: “A Encarnacéo pode ser concebida como
uma relacdo econémica para com o mundo, prépria de uma
pessoa divina. E com esta relagdo esta dada a possibilidade de
uma comunicacéao real de toda a Trindade como tal ao mundo
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no acontecer salvifico, ou seja, uma identidade da Trindade
econOmica e imanente”.

Terceira afirmagdo: “As trés auto-comunica¢des sao a auto-
comunicacdo do Deus uno numa forma friple e relativa em
que Deus subsiste. O Pai se nos doa, portanto, também a nés
enquanto Pai, isto é, justamente declarando-se na mediagéo de
sua comunicagao ao Filho, afirma o seu amor personalizado
no Espirito Santo”.

Quarta afirmagao: “Deus se comporta conosco trinitariamente
e justamente este comportamento trinitario, livre e gratuito, para
conosco ndo € s6 uma imagem ou uma analogia com a Trindade
imanente, sendo ela mesma, livre e comunicada por graga. O
comunicado € justamente o Deus trino e pessoal e, do mesmo
modo, a comunicacao feita a criatura acontecida livremente pela
graga, so pode acontecer na maneira intra-divina da comunicagao
qgue vai do Pai ao Filho e ao Espirito Santo”.™

Na esteira da proposigao teoldgica rahneriana observamos que no cris-
tianismo nos deparamos com a imanéncia trinitaria como axioma teoldgico
a priori do monoteismo cristdo. Vale dizer, em Deus existe uma dimensao
trinitaria, a qual indica que a expressao teolégica monoteismo cristdao nao
se identifica com um tipo de principio monarquico fechado presente na
sua identidade ad intra. E mais, o monoteismo cristdo ndo aponta que
exista em Deus um principio monadico, quero dizer Deus ndo é uma
“‘ménada” mergulhada nos reconditos de sua solidao isolada. Mas, o princi-
pio do monoteismo cristdo coincide com o principio da comunhdo em
Deus na sua dimensao de imanéncia e economia trinitaria. Este principio
referenciado a uma radical e primigénia comunhao em Deus foi belamente
proposta por Leonardo Boff:

“No principio estd a comunhao dos Trés, ndo a soliddo do Um.
Precisamos passar da soliddo do Um a comunh&o dos divinos
Trés, Pai, Filho e Espirito Santo. No inicio esta a comunhao
entre varios, a riqueza da diversidade, a unido como expressao
da entrega e doagdo de uma Pessoa divina a outra. Se Deus

* Para estas afirmacdes ver: RAHNER, Karl. Escritos de Teologia (Vol. IV). Madrid: Taurus
Ediciones, 1962, p. 126ss.
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significa trés Pessoas divinas em eterna comunhao entre si,
entdo devemos concluir que nés também, seus filhos e filhas,
somos chamados & comunhdo. Somos imagem e semelhancga
da Trindade”."®

Desta concepgéao teoldgica de uma imanéncia e economia trinitaria pre-
sentes no mistério de Deus, podemos asseverar que o monoteismo cristao
aponta para uma modalidade do tipo uno-trinitaria. Esta configuracao relacional
ad intra ou imanente poderia ser definida da seguinte forma a partir de sua
dimensédo de UNIDADE — no horizonte de um monoteismo trinitario:

“A linguagem ortodoxa professa sua fé no unico Deus Pai
onipotente, criador da realidade visivel e invisivel do universo,
identificando, assim, contra os dualistas gndsticos, o Deus
criador da antiga alianga com o Deus salvador e Pai miseri-
cordioso da nova aliangca. O Deus infinito e incompreensivel,
eterno e ingénito, santo e onipotente, é identificado com o Pai
do Filho eterno e divino e com o inspirador ativo do Espirito
Santo, como principio sem principio e origem sem origem da
vida intra-divina ‘imanente’ e da ‘economia’ da histdria salvifica,
defendendo sempre a unidade da divina monarquia, coexistente
com a triplicidade hipostatica e com a igualdade interpessoal
na unica esséncia divina indivisa”."®

Segundo a proposicéo desta definicao na realidade imanente do Mistério
Trinitario encontramos um principio fontal referenciado a pessoa do Deus
Pai, o qual € compreendido na relagao de igualdade susbstancial com
as outras pessoas, a saber, o Filho e o Espirito Santo. Num outro sentido,
também podemos falar de uma relagao diferenciada na singularidade de
cada Pessoa.

Ao longo desta nossa reflexdo o nosso propésito foi afirmar o mo-
noteismo cristdo ou monoteismo ftrinitario como sendo uma forma de
conceber Deus aberta as outras tipologias monoteistas. A adjetivagao crista
que quisemos aplicar ao monoteismo quer indicar que 0 mesmo tem uma
identificagédo propria radicada na experiéncia religiosa de Jesus de Nazaré da

5 Cf., BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade. Petropolis: Vozes, 1989,
p. 23ss.

6 Cf., PASTOR, Félix. Op. cit., p. 149.
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Galiléia. Ele é para nos cristdos a cifra da finitude humana como possibilidade
definitiva de acesso a Infinitude de Deus, sendo estas duas dimensdes de
finitude e infinitude circunscritas no mistério de sua encarnagao cunhada de
forma inimitavel na inaudita express&o joanina: «Kai ho logos sarx egeneto
kai eskéndsen en hémin = E o Verbo se fez carne e habitou entre nos» (Jo
1,14a). No transfundo das nossas consideragbes a concepg¢ao monoteista
de Deus acontece na finitude da criatura humana aberta a infinitude do
mistério transcendente do proéprio Deus.

CONCLUSAO

O monoteismo cristdo € eminentemente trinitario, ja que, na tradicao
cristd é eminentemente trinitaria a Revelacdo de Deus. Compreender o mo-
noteismo cristdo em referéncia ao Mistério Trinitario significa dizer que ele é
uma mediacao excelente e ampla no que concerne a experiéncia religiosa. O
monoteismo como tal, € mais abrangente do que uma experiéncia religiosa
configurada e institucionalizada como um tipo de religido, pois, ndo s6 po-
demos falar de monoteismo, mas, “monoteismos”. Assim, 0 monoteismo vai
além da religido. O monoteismo é mais abarcante do que uma denominacgao
religiosa, pois, esta ao elaborar sua formalizagéo particular na mediagdo da
fé, pode ser que nao traduza suficientemente o seu conteddo. O monote-
ismo é sempre mais amplificado do que a elaboragdo histérico-doutrinaria
tipica das religides. O monoteismo possui uma largueza que extrapola os
limites doutrinarios. Porém, o monoteismo é sempre comunicado através da
religido, das denominagdes religiosas e de suas definicdes doutrinarias. Este
alcance criteriolégico do monoteismo faz com que ele nao seja fossilizado ou
enclausurado no limite das definigdes doutrinarias. Numa ordem crescente
diriamos que a doutrina, a denominagéo religiosa e a religido devem ser
instancias que prestem um servigo ao desabrochar do dialogo inter e intra-
religioso referenciado as trés grandes modalidades do monoteismo historico:
judaismo, islamismo e cristianismo.

Poderiamos pensar esta articulagdo na referéncia a um tipo de ecu-
menismo monoteista sempre aberto as outras expressdes religiosas nos
seguintes passos:

1°.) “A criatura inteligente se manifesta, assim, como uma fini-
tude aberta ao Infinito, que, simultaneamente, se revela como
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santidade e bondade incondicionada. O Deus distante e trans-
cendente se torna o Deus imanente e proximo”.

Neste primeiro passo trata-se de colocar a experiéncia religiosa no seu
devido lugar, vale dizer, ela acontece na mediagdo antropolégico do sujeito
humano, o qual a representa no limite de sua finitude aberta a incondicio-
nalidade do mistério transcendente e sagrado de Deus.

2°) O Deus metacésmico da criacdo se revela como o Deus
intra-historico da salvagdo. O Deus criador da natureza é também
o Deus aliado na histéria. Por sua vez, o Deus revelado na fé
de Israel e na esperanga cristd € também o Deus buscado nas
religides histéricas e na religiosidade humana.

Num segundo passo, diriamos que a afirmag¢ao monoteista da identidade
reveladora de Deus seria uma mediagdo comum as diversas tradigdes reli-
giosas, sem que, portanto, o0 monoteismo fosse reduzido a uma experiéncia
fossilizada e bitolada da grandeza de Deus.

3°.) Deus é, pois, uno e unico e absolutamente singular. O axio-
ma do monoteismo conserva toda a sua vigéncia: s6 Deus é
Deus! S6 o Senhor reinal O monoteismo monocratico proclama
a absoluta singularidade da divina monarquia sobre a natureza
e a historia, sobre a ética e sobre a religido”."”

Na linguagem da teologia cristd seria a possibilidade de poder fazer
alusdo a uma dimenséo indizivel, inefavel, numa palavra “apofatica” em re-
lagdo a Deus, presente em todas as tradi¢cdes religiosas, as quais, no seu
transfundo mais original tocaria sua identidade propriamente monoteista. E
para concluir com esta linha do pensar teoldégico, queria terminar citando
um tedlogo norte-americano professor na Universidade de Chicago chamado
David Tracy, o qual afirma: “No judaismo, no cristianismo e no islamismo, o
monoteismo é uma categoria religiosa antes de ser uma categoria filosdfica.
Realmente, mesmo na prépria teologia, o monoteismo soteriolégico € ante-
rior a todo monoteismo dogmatico e fundamento do mesmo. Para o judeu,
o cristdo e o0 mugulmano a fé monoteista € fundamentalmente um dom de
Deus: o dom da auto-revelacdo de Deus. Para os fiéis judeus, cristdos e
mugulmanos o monoteismo é fundamentalmente dom, graca, fé: credere

7 |ldem, p. 166.
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Deum Deo — crer em Deus através da auto-revelagao do proprio Deus: na
alianga com o povo de Israel; no Alcordo dado ao profeta Maomeé; na pessoa
de Jesus Cristo”."®

Prof. Dr. Lisaneos Prates
Professor na Pontificia Faculdade de Teologia
N. Sra. da Assung¢é&o/SP.
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