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RESUMO

A situagéo atual do cristianismo
e, portanto, do tema de Deus poderia
por uma parte resumir-se na consta-
tacao seguinte: depois do predominio
da convicgdo, que durou séculos,
que as outras religides ou tradigbes
religiosas giram em torno do cristia-
nismo considerado como centro do
fenébmeno religioso mundial tomado
em bloco, no momento atual é mais
do que tempo de reconhecer que o
centro ao redor do qual gravitam to-
das as tradigées religiosas, incluidas
ai o cristianismo, é Deus.
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ABSTRACT

The current situation of chris-
tianism, and therefore, the theme of
God would, on one part resume itself,
in the following establishment: after
the predominance of conviction which
lasted for centuries, that other religion
or religious traditions make in turn of
christianism which is considered as the
centre of world religious phenomenon
taken in the block, in the actual mo-
ment, is more than a time to recognize
that the centre around which all the re-
ligious traditions were yelling, included
in there the christianism, is God.
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religious traditions.

INTRODUGAO

A situacao atual do cristianismo e, portanto, do tema de Deus poderia
por uma parte resumir-se na constatacao seguinte: depois do predominio da
convicgdo, que durou séculos, que as outras religides ou tradicbes religio-
sas giram em torno do cristianismo considerado como centro do fenédmeno
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religioso mundial tomado em bloco, no momento atual € mais do que tempo
de reconhecer que o centro ao redor do qual gravitam todas as tradicoes
religiosas, incluidas ai o cristianismo, € Deus.

Sobre esta questao basilar e fundante — a da idéia e do conceito de
Deus — a Teologia € chamada a dizer uma palavra. Neste texto, procurare-
mos, entdo refletir com os instrumentos que nos séo proprios, sobre este
desafio. Em primeiro lugar...

A QUESTAO DE DEUS EM UM MUNDO (PRETENSAMENTE) SEM DEUS

O conceito de DEUS, ou do Transcendente, ou da Realidade Ultima,
€ considerado como basilar por todos os sistemas religiosos, ja que ele da
um sentido ao mundo em geral e, em particular, a vida humana. A autén-
tica questdo religiosa continua, entdo, a despeito de todo o processo da
modernidade, da crise da secularizacdo e de outros fendmenos mais ou
menos analisados pelos grandes comentadores, a ser aquela que remete
precisamente aquilo que os seres humanos podem autenticamente dar o
nome de DEUS.

Uma das pretensdes da modernidade foi retirar a questdo de Deus
do horizonte da humanidade. Tentando defini-la, diz-se que a secularizagao
€ justamente o processo, ativo ou passivo, do retorno ao “saeculum”, ou
seja, ao mundo profano, de uma realidade que estava estreitamente ligada
a Deus e a religiao. Modernidade e secularizagdo estariam entdo profunda-
mente sintonizadas, colhendo mesmo deste fato um juizo de valor positivo
se considera a civilizagao secularizada como superior aquelas que nao o
sdo. Trata-se da civilizacdo da racionalidade, da emancipagao a todos os
niveis, onde a humanidade, saida da infancia, ndo teria mais necessidade
de um Ser Supremo ou de um Sujeito Absoluto que lhe ditaria as normas
de conduta e de organizagdo.’

' Cf. os inumeros autores que trabalham esse aspecto da secularizagdo como mudanga de
prisma para compreender e assmilar o religioso. J. MOLTMANN, God for a secular society.
The public relevance of Theology, Minneapolis, Fortress Press, 1999 .; V. WESTHELLE,
Modernidadew3, mito e religido. Critica e reconstrucdo das representacdes religiosas, in
Numen 3, n. 1, jan-jun 2000, pp 11-38; Dictionnaire critique de théologie, organizado por
J. Y. LACOSTE, Paris, PUF,1998; The Encyclopedia of Religion, by Macmillan Publishing
Company, a division of Macmillan, Inc., . Electronic edition produced by Infobases, Inc.,
Provo, Utah. 1987, 1995; 4) Diccionario de las Religiones, organizado por P. POUPARD,
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A crise da modernidade, longe de dar um fim a esse processo, assume
suas marcas principais e se propde radicalizar a “morte” cultural e conceitual
de Deus. Ao lado da reaparicdo do religioso, o ateismo ndo desapareceu
do horizonte ocidental. E n&do se trata mais de um ateismo qualquer, ou de
uma nao-religiosidade pura e simples. Trata-se, com efeito, de uma indife-
renga religiosa que néo se preocupa minimamente em dar-se ao trabalho
de raciocinar sobre a existéncia ou nio-existéncia de Deus.2

No fundo, os tempos modernos preconizam a mesma desaparigdo
de Deus e de qualquer trago de sua existéncia. Mas, enquanto o ateismo
moderno negava Deus e afirmava um projeto humano ,— a morte de Deus
seria 0 preco a ser pago para que finalmente surgisse e se desenvolvesse
plenamente a autonomia e a liberdade humanas — o ateismo contempora-
neo pos-moderno e a indiferenga religiosa ameagam expulsar de uma so6
vez 0 humanismo, questionando a consisténcia e a existéncia mesma dos
fundamentos da sociedade e da globalidade do real.

N&o desejando herdar nada da morte de Deus, o ateismo contemporaneo
nao é o ateismo da expropriacdo e reapropriagdo do crente ao nao-crente,
do religioso ao secular, da fé em Deus a fé no homem. Ele permanece ata-
do a uma nostalgia e a outros valores “mais verdadeiros” a outras culturas
“mais auténticas”.®

Barcelona, Herder, 1987; A TORRES QUEIRUGA, Fin del cristianismo premoderno. Retos
hacia un nuevo horizonte, Santander, Sal Terrae, 2000, Creio em Deus Pai O Deus de
Jesus como afirmagdo plena do humano, SP, Paulinas, 1993; J. DERRIDA e G. VATTIMO
(org.)m A religido, SP, Estagao Liberdade, 2000; S. MARTELLI, A religido na sociedade
pbés-moderna, SP, Paulinas, 1995 ; L.. A. Gomez de Sousa, Secularizagdo en declinio e
potencialidade transformadora do sagrado, in Religido e sociedade 132 (1986), pp. 2-16;
Secularizagédo e sagrado, in Sintese 13 (1986), pp. 33-49; P. RICOEUR, L’herméneutique de
la sécularisation. Foir, idéologie, utopie, in E. CASTELLI, ed., Actes d'un colloque organisé
par le Centre International d’Etudes Humanistes et par l'institut d'Etudes Philosophiques de
Rome, Paris, Aubier, 1976, p.60.

2 Cf as obras recentes sobre o ateismo contemporaneo, tais como: B.FORTE,.Trindade para
ateus, SP, Paulinas, 1999; M.C.BINGEMER org. O impacto da modernidade sobre a religido,
SP, Loyola, 1990; Cf. igualmente as obras recentes dos assim chamados “novos ateus”:
S. HARRIS, Carta a uma nacgéo crista, SP, Companhia das Letras, 2008; F.S.COLLINS, A
linguagem de Deus, SP, Gente, 2007; C. HITCHENS, Deus ndo é grande. Como a religido
envenena tudo, RJ, Ediouro, 2007; R. DAWKINS, Deus, um delirio, SP, Companhia das
Letras, 2007; M. ONFRAY, Tratado de ateologia, SP, Martins Fontes, 2007

3 Cf. o ateismo de R. DAWKINS, in op. cit., que preconiza a crenga na verdade em um na-
turalismo cientifico, que seria o Unico verdadeiro.
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O pensamento pds-moderno, caracterizado pela “desconstrugao” e pela
relativizagdo de todo o edificio conceitual aparentemente sélido da moderni-
dade, questiona também toda tentativa de dizer o Absoluto inefavel que os
cristdos e outras tradigdes religiosas chamam Deus; considera todo discurso
com pretensdes a universalizagéo e a totalizagédo como redutor e inadequado
e desemboca na indiferenga e no desencantamento. E, agindo assim, abre
para o pensamento e o discurso cristdos uma pista aparentemente nova,
mas em verdade muito antiga, que desemboca no mistério e na pluralidade,
como confissdo de impossibilidade de pensar e de dizer completamente o
Ser, qualquer que seja seu aspecto.*

A isto se segue que, ndo somente a razdo e a reflexdo, mas ainda
o desejo e a sede de infinito e de transcendéncia se encontram acuados
numa aporia que poderia ter um reverso feito de oferenda, de confianga,
de surpresa maravilhada diante do Mistério. E isto poderia ter por efeito
— ainda que invertido e paradoxal — que a experiéncia e o discurso sobre
Deus encontrassem, por estes tempos que pareceriam a primeira vista tao
hostis, uma possibilidade n&o imaginada de fecundidade.

Se a objetividade do mundo — fruto da modernidade — é a resultante
extrema da separagdo de Deus, separagdo que por sua vez liberta o ser
humano e o institui sujeito de seu conhecimento, tornando-o auténomo diante
da inteligéncia e da normatividade divinas, é possivel examinar o problema
sob um outro angulo. Este seria o fundamento supremo das coisas — tal
qual Deus o entregou e — empregando a linguagem da fé — revelou ao ser
humano, ainda que apenas perceptivelmente, e intimamente acessivel ao
intelecto humano, ainda que parcialmente. E agora Deus — ou a Transcen-
déncia, segundo a concepgdo do homem moderno — se retira, deixando o
ser humano presa de seu trabalho e suas disputas. A religido e a experiéncia
de Deus seriam, portanto, concebidas como discurso do ser humano sobre
Deus com o objetivo de definir suas relagbes com Ele e ainda como uma
sequéncia de visbes do mundo.

4 Cf. as inUmeras obras que se detém na analise deste fendmeno: J. DUPUIS, Rumo a uma
teologia crista do pluralismo religioso, SP, Paulinas, 1999; F. TEIXEIRA, Teologia das religides.
Uma visdo panoramica, SP, Paulinas, 1995; F. COUTO TEIXEIRA, A experiéncia de Deus
nas religides, in Numen 3, n. 1, jan-jun 2000, pp 111-148 M. HEBRARD, Entre Nova Era e
Cristianismo, SP, Paulinas, 1997; L. AMARAL et alii, Nova Era. Um desafio para os cristaos,
SP, Paulinas, 1994 entre outros; J. L. SCHLEGEL, Retour du religieux et christianisme. Quand
de vieilles croyances redeviennet nouvelles, in Etudes 362 (1985), p. 92.
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Hoje, no momento em que se vive e se faz a experiéncia dolorosa
da crise da modernidade ou do advento da pds-modernidade, é possivel
compreender um pouco melhor a concepg¢do que acabamos de esbocgar.
Toda maneira de falar de Deus cai por terra e sua inadequacéao radical é
constantemente relembrada. A experiéncia radical do mistério questiona um
discurso moderno que pretenderia trazer tudo a luz, incluida ai a “retirada
“ e a “morte” de Deus. A relativizagdo de todas as premissas culturais e a
critica do projeto moderno alertam sobre as utilizagbes apressadas e mal
feitas que poderiam incluir um discurso sobre Deus com pretensdes a legi-
timar todas as institucionalizagbes, todos os sistemas.

E o fim do humanismo antropocéntrico (com suas perversas derivagdes
androcéntricas e etnocéntricas) abre caminho a uma visdo indistinta nova,
a uma percepgao nova — que se tornaria em consequéncia, em uma ex-
periéncia nova — de uma divindade, ainda nao claramente perceptivel nem
nomeavel, mas que permitiria compreender, ainda que de uma maneira
discretamente velada, seu poder de atrair e seduzir, e provocar o desejo
de fazer experiéncia disso.

Segue-se que seria nao pertinente admitir como premissa que vivemos
uma época de enfraquecimento da fé em Deus e da reflexdo sobre Ele.
Ainda que seja certo que nao se possa esquecer que a época moderna
proclamou a inevitabilidade do declinio das religides, indo até sustentar a
tese da morte de Deus, a identificagdo da modernidade ao humanismo ateu
carrega consigo uma reducao insustentavel. Com efeito, o projeto da moder-
nidade engendrou a indiferenga religiosa antes que precisamente a negagao
de Deus. E ao mesmo tempo a crise do dito projeto demonstrou que uma
sociedade, se ndo encontrar seu fundamento em Deus, se dissolvera lenta
e inexoravelmente. A proclamagéo — correta ou nao, mais ou menos funda-
mentada — do advento da assim chamada pds-modernidade e do pretenso
“retorno” do religioso, permite entrever que é bastante inadequado decretar
o banimento de Deus do horizonte humano. E que, ao contrario, a busca
de Deus continua a agitar o coragdo da humanidade, sem levar em conta o
risco corrido por todos os discursos “oficiais” ou oficiosos sobre o Deus que
invocam certas instituicdes, de encontrar-se — 0 que aconteceu com alguns
— irreparavelmente envelhecidos.

Em suma, se o ateismo — entendido em termos modernos — continua
a ser uma questdo que é colocada quando se faz mencgéo do problema de
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Deus, é preciso ainda reconhecer que ela ndo é mais a unica e talvez re-
conhega este ateismo, sendo como contribuicdo, ao menos como presente
na cultura moderna. Esta se encontra, de fato, cheio no pluralismo e diante
de uma nova alternativa de compreensao de sua identidade e da identidade
do Deus que ela se propde a anunciar e servir.

A QUESTAO DE DEUS NO BRASIL CONTEMPORANEO

No Brasil, ainda que seja facil encontrar muitos reflexos da situagéo que
acaba de ser descrita em nivel mundial, percebe-se igualmente elementos
de originalidade e novidade mais apropriados a situagédo local. Pesquisas e
escritos recentes constatam que, apesar da entrada da modernidade e seu
contingente de secularizagéo e ateismo na sociedade brasileira, continuamos
a ser um pais fundamentalmente religioso, no qual a busca do encontro com
Deus faz parte do cotidiano.®

E, na situacédo de crise econémica e de extrema penuria do povo bra-
sileiro no momento atual, o poder divino — portanto, Deus — aparece como
Unica fonte de salvacao e de libertacdo de todos os males. Isto se passa
sobretudo nas religibes fundamentalistas de um biblicismo marcado, tais
como o pentecostalismo, do qual o crescimento acelerado preocupa tanto
os representantes das Igrejas historicas.

E, portanto, facil ver que a questdo da modernidade e sua crise, ndo
obstante a grande extensdao de seu espago no campo religioso brasileiro,
nao chega a conseguir eclipsar o problema de Deus nem mesmo a tirar a
forca de questionamento que ele possui ainda, muito viva e palpitante. Da
mesma forma, o fator socioeconémico-politico ndo seria mais — como pa-
receu ser no passado — o ponto de apoio, o divisor de aguas, da questao.
Ou seja, nao se pode afirmar que a sede de Deus, e a busca de Deus na
sociedade brasileira, seja o privilégio dos pobres e das classes populares,
deixando o ateismo, 0 agnosticismo ou a0 menos um secularismo avangado
como opgao para as classes dominantes ou letradas.

Nao é mais permitido afirmar, que se tome em consideragao as mu-
dancas recentes, as quais se aceleraram no campo da religido no Brasil de

5 Cf. as recentes pesquisas do CERIS sobre as novas formas de crer, “Mobilidade religiosa
no Brasil”, 2005; Desafios do catolicismo na cidade. Sao Paulo, Paulus, 2002
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hoje, e que as classes populares, ou os pobres, sejam uniforme e profun-
damente religiosos e crentes, enquanto que as outras classes sociais se
encontram irremediavelmente penetradas e conturbadas pela modernidade
e seus frutos.®

Importa perceber e reconhecer, ndo somente que a modernidade con-
seguiu penetrar no Brasil de hoje, ainda que em um momento “posterior”
com relagdo ao primeiro mundo, trazendo uma sintese nova, diferente,
que lhe é prépria, sobretudo nas novas geragdes, mas ainda que se pode
encontrar a busca religiosa, assim como a indiferenca religiosa, nos meios
populares como nas classes mais abastadas. Se for verdade que os grupos
mais necessitados da populagéo brasileira, sobretudo no meio rural, vivem
ainda uma boa parte da pureza do catolicismo, por outro lado essas mesmas
classes que migraram para as grandes cidades, engrossando as periferias,
se expdem a proliferagdo de novas propostas religiosas que muitas vezes
sufocam ou obscurecem a proposta cristd. Por sua vez, muitas pessoas
e grupos de classe média, e mesmo de meios intelectuais e académicos,
saidos de um passado recente de militantismo e agnosticismo, se engajam
agora, de maneira auténtica, em uma busca religiosa acentuada, onde o
cristianismo tem um lugar, mas certamente um lugar ndo primordial nao
hegeménico e nem unico.”

Toda tentativa de analise apressada com vistas a obter um perfil claro
do campo religioso brasileiro seria entdo necessariamente simplificadora.
Por esta razdo, nos limitaremos aqui a enumerar estas constatagdes, sem
pretender ir mais longe em um campo cada vez mais esquadrinhado pelos
especialistas em ciéncias sociais. Tratando-se especificamente da sociedade
brasileira, assim como do estado atual da religido no panorama mundial, ndo
pretendemos aventurar-nos em um campo que hao € O NOSSO.

Nosso discurso pretende e quer ser totalmente diferente. Nao temos a
intencado de afastarmo-nos da nossa area, que é a da teologia. Se tentamos
alguma analise, foi na intengdo de estabelecer bem qual € nosso objetivo
desde o principio: falar de Deus a partir da teologia. E , portanto, do ponto

6
ibid
7 Citariamos ai, particularmente, a questdo das chamadas “religides ecoldgicas”, configuradas
por uma relagéo do religioso com a natureza, tais como o Santo Daime, a Unido do Vegetal,
etc. Cf. o site www.santodaime.org e www.uniaodovegetal.org.br e www.udv.org.br
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de vista teoldgico que procuraremos, em primeiro lugar, ler as questbes e
interpelacdes langcadas no momento atual em relagdo a questdo que nos
ocupa: o especifico de Deus no cristianismo. Seria ainda com o instrumental
da teologia que procuraremos as respostas a estas questdes, seja no campo
da experiéncia, seja no da praxis, seja no campo da reflexdo teoldgica tomada

em si mesma e enquanto campo especifico do conhecer e do pensar.

DA SEDUGAO A EXPERIENCIA

Karl Rahner, considerado — com toda justica — como um dos maiores
tedlogos do século XX, afirmava que o cristdo do futuro ( e acrescentariamos,
do presente) ou seria um mistico, ou seja, alguém que experimentou alguma
coisa , ou ndo seria nada e menos ainda um cristdo. Desde sempre, e hoje
mais que nunca, falar de Deus, sob a perspectiva da fé crista, significa falar
de uma experiéncia, ou, mais ainda, a partir de uma experiéncia. Uma expe-
riéncia que, no fundo, porque é divina, é profundamente humana, desde o
momento em que, na plenitude dos tempos, a fé cristd proclama que Deus
mesmo se fez carne, humanidade, Verbo encarnado, em Jesus Cristo.®

Encarnada, humana, portanto particular, esta experiéncia ndo € menos
universal, total. E em conseqiiéncia do fato que existe necessariamente
uma relagédo, sempre particular, da opgao cristd com sua alteridade — quer
dizer, com o que nao é ela, ndo por oposigdo, mas por excesso — que esta
experiéncia pode reconhecer o Deus que é o objeto de seu desejo e sua
razao de ser. Reconhecer-se particular, histérica, € reconhecer ndo apenas
a existéncia propria e suas limitagdes, mas ainda a do outro, signo do Outro
que nada pode abragar o Deus sempre maior. Assim, a0 mesmo tempo em
que a experiéncia de Deus significa nada ver, nada perceber de particular
ao mesmo tempo em que existe uma participagdo de uma visibilidade e uma
experiencialidade universais, ela é ainda nada menos que ver, ouvir, tocar,
em uma palavra, experimentar o Deus que se revela e que se manifesta
pelo concreto mais limitado: o rosto, a carne do outro, e pelo tecido histori-
co e social onde este outro vive, sua condicdo encarnada e sua existéncia
concreta.

8 Cf. a obra de maturidade de K. RAHNER, que relne e sintetiza toda a sua teologia, Curso
Fundamental da fé, SP, Paulinas, 1987
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Se fosse comprovado — com justeza ou ndo — que o cristianismo ti-
vesse parcialmente perdido a possibilidade de se exprimir pela palavra ,de
proclamar diante do mundo de hoje, em alta e clara voz, o Deus que se
situa no coragcao de sua experiéncia, seria em boa parte o resultado do
divércio que se estabeleceu lentamente entre as experiéncias e as praticas
da fé por um lado e por outro lado, as experiéncias humanas importantes
e significativas que chegam a emocionar e a mobilizar o que ha de mais
nobre no ser humano. Na medida em que estas experiéncias, estruturais e
pesadas de significagdo, perdem sua analogia com a experiéncia cristd no
campo da pessoa, da comunidade e no campo eclesial, elas cessam de ser
realizadoras e salvadoras. Em suma, elas ndo chegam mais a merecer ser
nomeadas, de maneira adequada, como experiéncias de Deus.®

No momento atual, o pluralismo religioso e, conseqlentemente, a bus-
ca do didlogo entre as tradigbes religiosas no qual se ocupam — e talvez
com o qual se preocupam — as Igrejas cristds tradicionais — encontram na
experiéncia de Deus um solo fértil em possibilidades de realizagdo. Ainda
que ndo se possa, com relagdo as experiéncias feitas no seio das diversas
religides, pura e simplesmente reduzi-las umas as outras, identifica-las umas
com as outras, é inegavel que a experiéncia religiosa e mistica pode servir
de terreno privilegiado para o dialogo religioso e teolégico, esperando que
ele possa remeter o ser humano a questdes fundamentais de significacao,
tais como: de onde viemos e para onde vamos? Qual o sentido da existén-
cia humana, com seu fardo de sofrimento e morte? Qual é a fonte deste
movimento que compartilhamos, que nos coloca em relagdo, que nos leva
fora de nds, a solidariedade, a comunhdo com o outro, e que € a resposta
a interpelagdo de um Absoluto do qual temos consciéncia e no qual cre-
mos? A resposta — ainda que misteriosa e velada — a estas questdes , € 0
simples fato de que elas nos inquietem, assinalam a experiéncia de Deus
como critério indispensavel ao cristianismo, ndo somente para avangar na
compreensao de sua identidade, mas também para caminhar em dire¢ao a
diferenca que nos interpela e nos torna paradoxalmente mais e mais fiéis
no centro de sua verdade fundamental.

9 Cf nossos artigos: Experiéncia de Deus - a busca por uma identidade, in Atualidade Teo-
l6gica - Revista do Departamento de Teologia da PUC/RJ, Rio de Janeiro, Brasil, v. VI, n.
11, (2002) pp. 241-255 ; Os caminhos do Espirito em um mundo injusto e plural. In: Antonio
S. Bogaz; Marcio A. Couto. (Org.). Vinho novo em odres velhos?. 1 ed. Sdo Paulo: Loyola,
2003, pp. 43-66.
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Ponto de partida do didlogo em um mundo plurireligioso, a experiéncia de
Deus representa uma possibilidade para o ser humano de viver a dimensao
antropoldgica fundamental da gratuidade. Caminhando sobre a estrada da
experiéncia de Deus, o cristdo constata que Aquele que seu coracdo deseja
nao se entrega ao imediatismo de suas necessidades e ainda menos ao
“frenesi” consumidor de certos estados psicolégicos e de conquistas afetivas.
A experiéncia de Deus, acontecendo ao nivel do desejo, ndo pode sendo
se produzir gratuitamente, deixando aquele ou aquela que a experimentou
preso do desejo sempre ndo saciado e, portanto sempre capaz de desejar
e, por conseguinte, de experimentar.

A tradigdo judaico-cristd reconhece e assume a presenga natural do
desejo no ser humano. A Escritura ndo cessa de levar em conta este desejo
humano enraizado na veeméncia da aspiragao a vida em plenitude, do qual
o elemento fundamental é o estabelecimento de relagdes pessoais com Deus.
No entanto, esta experiéncia ndo consiste, para o judaismo e ainda menos
para o cristianismo, em uma saciedade permanente ou no gozo impune de
todos os desejos."

DEUS COMO OBJETO DE DESEJO

Se, por um lado, é certo que “apenas o desejo esta apto a qualificar
a relagdo de Deus com o ser humano”, por outro lado, a relagdo estabele-
cida por este desejo situa o homem diante da “diferenga” mesma de Deus:
diferenca do desejo do Outro, do qual o encontro ndo pode se fazer senéo
renunciando a si mesmo, pela conversao, pelo despojamento de seus proé-
prios desejos. Ai esta o unico meio, na experiéncia crista, de abrir espaco
aquilo que Deus possa desejar no ser humano e de permitir, a partir dai, ao
ser humano nao desejar sendo Deus, identificando mais e mais seu desejo
com o desejo divino. E entdo o ser humano que, na experiéncia, é tomado
por Deus e nao o contrario. E sua experiéncia, se ela é verdadeira, escapa
inteiramente ao seu dominio."

10 Cf. sobre isso a obra de C. DOMINGUEZ MORANO, Orar depois de Freud, SP, Loyola,
2002; Crer depois de Freud, SP, Loyola, 2003, com a diferenca que faz entre o carismatico
e o mistico.

" Cf. as obras mais recentes de C. DOMINGUEZ MORANO, Los registros del deseo— Del
afecto, el amor y otras pasiones, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2001, ainda nio traduzidas
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Se, portanto a experiéncia de Deus se produz ao nivel do desejo — n&o
podendo se produzir de outra maneira — € preciso também dizer que ela se
produz enquanto mistério. Mistério revelado, seguramente, mistério de amor
que se aproxima em proximidade salvadora. E, no entanto, sempre mistério.
Nao ha transigdo natural e légica entre a experiéncia cotidiana da vida e
a experiéncia de Deus, ainda que esta seja o lugar do advento daquela. E
permitido falar de um conhecimento analdgico, partindo da percepc¢éo funda-
mental de que nada, nenhuma realidade, é capaz de exprimir a transcendén-
cia. Também, com respeito a toda experiéncia humana de transcendéncia,
o termo mistério é aquele que convém melhor para definir a descoberta de
Deus enquanto Absoluto que atrai e convida a experiéncia.?

No plano da sua comunicagao, entédo, o siléncio convém melhor a ex-
periéncia de Deus que a palavra. O siléncio € o companheiro da experiéncia
e da compreensdo intima que dele se tem , experimentando-o. E a possi-
bilidade real de dele gozar e enfim, perceber a insuficiéncia das palavras e
dos conceitos para expressa-lo, calando-se para possui-lo realmente. Ha um
mistério de morte imanente a consciéncia e a linguagem humana quando
se trata de expressar Deus, ou melhor, de dizer a experiéncia como possi-
bilidade de conhecer o Absoluto. Isto € reconhecer que tudo comega antes
da humanidade e que esta ndo chega, de uma maneira ou outra, sen&o
“posteriormente”, demasiado tarde para ser totalmente pertence ao Mistério
e colocar-se em relagcdo plena com ele."

E, no entanto, a Encarnacdo do Verbo em Jesus de Nazaré diz ao
cristdo que, por pura graca e misericérdia de Deus, o tempo mesmo recebeu

ao portugués. Cf. igualmente nosso livro Alteridade e vulnerabilidade. Experiéncia de Deus
e pluralismo religioso no moderno em crise, SP, Loyola, 1993. Cf. igualmente nosso art. cit.
supra: Os caminhos do Espirito em um mundo injusto e plural.

2 Cf. o texto de K. RAHNER, Uma “férmula breve” da fé crista, que diz: “* O homem — quer
o afirme expressamente ou ndo o afirme, quer reprima esta verdade ou a deixe aflorar a
superficie - se acha sempre exposto, em sua existéncia espiritual, a um mistério sagrado
que constitui o fundamento de sua existéncia. Este mistério € o mais primitivo, o mais
evidente, mas por isso também o mais oculto e ignorado; um mistério que fala enquanto
guarda siléncio, que “estd ai” enquanto que, ausente, reduz a nossas proprias fronteiras.
E tudo isso porque, como horizonte inexprimivel e inexpressado, abrange e sustenta sem
cessar 0 pequeno circulo de nossa experiéncia cotidiana, cognitiva e ativa, o conhecimento
da realidade e o ato da liberdade. N6s o chamamos Deus.”

3 Cf. o recente filme de “O grande silencio” , filmado todo ele na Cartuxa por Philip Gréning
que para fazé-lo internou-se seis meses na Cartuxa de Grenoble, Franga.
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uma significacdo nova e esta “posterioridade” foi resgatada. E entdo sua
experiéncia religiosa consiste na unido indissoluvel entre dois pdlos apa-
rentemente (humanamente) irreconciliaveis: o fato teologal de que Deus se
deixe experimentar ao mesmo tempo como Absoluto e como Pai. Definido
como amor desde a primeira hora do cristianismo, este Deus se revela como
Pai na relacdo pessoal e intima que mantém com os homens, relacdo da
qual a referéncia primordial € a “unido amorosa estabelecida com Jesus de
Nazaré, no qual a fé cristd reconheceu o Filho Bem amado do Deus jamais
visto por ninguém.

O mistério da Encarnacdo de Deus em Jesus Cristo revela entdo, nao
somente que o Absoluto divino é experimentado pelo ser humano como uma
paternidade, mas ainda que esta experiéncia permite entrever uma diferenga
e uma pluralidade no interior mesmo do Ser de Deus, entdo experimentado
como Pai, como Filho e como Espirito Santo.

A grande dificuldade de falar inteligivelmente hoje aos ouvidos mo-
dernos, pdés-modernos e/ou poés-cristdos sobre o Deus da revelacao crist3,
resulta talvez, ndo somente, mas principalmente, do fato de que durante
algum tempo, o cristianismo histérico ndo deu sendo pouca importancia a
experiéncia e mesmo a uma pedagogia da experiéncia de Deus. Temendo
o intimismo e o subjetivismo engendrados pelo individualismo moderno,
que poderiam desembocar em alienagdo, em desengajamento comunitario
e histérico — o que, numa certa medida, ja se havia produzido e se produz
ainda — os cristdos se tornaram impiedosamente suspeitos com respeito a
tudo que provenha do campo da experiéncia religiosa e tivesse a aparéncia
— ainda que longinqua — de estar proximo da assim chamada experiéncia
mistica. Aparentemente esta n&o seria reservada sendo a uma meia duzia de
privilegiados, quase sempre destinados a contemplagao na clausura, lidando
com as suspeitas mais diversas por parte da psicologia com respeito a sua
“normalidade” e “salide mental”.'

Parece no entanto, que estas suspeitas comecam enfim a se relativizar e
que a hora é chegada na qual as Igrejas cristds devem se ocupar seriamente
da questédo da experiéncia de Deus, sob pena de malograr sua missao neste

4 Cf. Catherine Clément e Sudhir Kakar, A louca e o santo, RJ, Relume-Dumara, 1997. Cf.
igualmente a obra ja mais antiga de D. VASSE, L autre du désir ou le Dieu de la foi. Lire
aujourd’hui Thérese d’Avila, Paris, Seuil, 1991 que analisa a interface alterada entre a mistica
e a des-razéo e a loucura.
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momento delicado da histéria. Mesmo os pensadores que se afinam melhor
com o nihilismo subjacente ao projeto moderno chegam finalmente, ainda
que a contragosto, a conclusdo de que uma sociedade atéia ou a -religiosa
€ incapaz de trazer para a humanidade respostas ou questdes outras que
ndo sejam psicologicamente desesperanca e “stress”. O que faz com que
nos perguntemos — admitindo que a alienac¢do ou a ilusdo ndo sao caminho
nem objetivo desejaveis para o homem — se o desespero, a depressao e
a loucura o seriam.

A MISTERIOSA E AMOROSA INTERFACE ENTRE
O DIVINO E O HUMANO

Desejar € sempre querer qualquer coisa e, em ultima analise, é desejar
a felicidade. A ética e o agir moral expressam a crenca nesta possibilidade
de construir um tempo e um espacgo felizes, onde a pessoa humana possa
chegar a seu desenvolvimento integral e gozar plenamente de suas poten-
cialidades. Tudo que, neste mundo, € caréncia desta plenitude e sinal de
auséncia deste estado de coisas, interpela a ética e o agir humanos.

A atitude ética que a Igreja chama de amor (4gape) ndo se encontra
confrontada com a experiéncia de Deus nem desmente a afirmagéo de que
este Deus, revelado pela gracga, seja objeto de desejo e jamais de necessi-
dade. Se por um lado a humanidade, na gratuidade da contemplagdo e no
mais profundo da experiéncia de Deus pode sentir a proximidade do Abso-
luto Inefavel jamais visto por ninguém, por outro lado, o ser humano pode
perceber uma profundidade — com relagdo Aquele que o interpela partindo
do coragdo mesmo da realidade — que ele experimenta como auténtica
manifestacdo do divino.

Mas: é este movimento dialético, da experiéncia do infinito no finito,
da interpelacdo desde o seio do finito que desemboca no gesto ético, que
intervindo no finito e transformando-o, toca ao mesmo tempo a franja do
infinito — que permite ao homem tomar consciéncia deste Absoluto que
rege amorosamente sua vida, o Mesmo que revela, em Jesus Cristo, seu
nome de Pai. Indo até o fundo de sua existéncia humana, pobre e limitada,
marcada por muitos conflitos, injusticas e restricbes de toda sorte, o ser
humano toma consciéncia de uma origem divina que se subtrai ao campo
de sua experiéncia, ou melhor, da consciéncia, do conhecimento que ele
teria desta experiéncia.

REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA - V. 16 - N. 63 - ABR/JUN 2008 109

Revista n 63.indd 109 5/27/08 3:36:31 PM



Horizontes da Pertenca Religiosa a partir do Cristianismo

CONCLUSAO

Hoje, mais que nunca, o momento da crise da modernidade e do advento
dos tempos liquidos da pés-modernidade’ impde ao cristdo e a todo ser hu-
mano, homem ou mulher, que vive a experiéncia da fé, o dever de prestar a
Deus um culto que compromete necessariamente no servigo de seu proximo
€ na presencga € no agir ético no meio da sociedade. A pratica pode entéo ser
para o cristdo sinal do Deus de sua fé, e no entanto muito mais daquilo que
Ihe falta do que daquilo que lhe sobra. A insuficiéncia de meios e condi¢des
favoraveis a realizagdo desta praxis da testemunho da grandeza de sua refe-
réncia e do que lhe confere estrutura, estatura e significagdo. Em um mundo
onde as questdes fundamentais se formulam mais abertamente que antes; em
um mundo onde a sede de significagdo e os imperativos éticos fundamentais
se fazem sentir de uma maneira mais que nunca dramatica, o cristianismo é
chamado a refletir, em seu agir humano, o préprio agir divino.

E nesta intengdo a garantia da universalidade e da globalidade que per-
mitem identificar, na praxis humana, o selo do divino, exige paradoxalmente
a manifestacdo mais insignificante e aparentemente mais limitada deste agir:
servir os pobres. A universalidade, a menos que inclua o que se situa mais
abaixo, os mais maltratados, os mais necessitados do mundo, ndo seria
sendo uma ideologia a mais. A garantia da autenticidade de uma revelagao
ndo é discriminatdria, mas € igualmente aquela que se dirige de preferéncia
aos mais pobres, aos mais abandonados, aos mais explorados.

Da mesma forma que todos os campos do agir humano, a praxis em
favor dos pobres, exigéncia fundamental do conhecimento e da proclama-
¢do do Deus do Cristianismo, ndo esta isenta de ambiglidades e riscos.
Concretamente, na América Latina e no Brasil, onde esta praxis foi uma
das palavras de ordem de setores expressivos da Igreja, do episcopado ao
laicato, estes riscos vao se fazendo sentir mais e mais na enorme riqueza
da experiéncia eclesial dos ultimos decénios.

Acusada continuamente por muitos — e ndo sem algo de justica — de
cumplicidade com o que a modernidade traz de mais negativo (hegemonia da
eficacia, presuncgao orgulhosa de estar no segredo dos caminhos da histéria e
de ter em maos as rédeas deste processo, exacerbagao do militantismo, do

® Cf. todas as obras de Z. BAUMAN, Modernidade liquida, Vida liquida, Amor liquido, etc.
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ativismo febril em detrimento de outros aspectos da vida eclesial), a pratica
da opgao pelos pobres permanece no entanto um corretivo precioso com
relagéo aos riscos inerentes a um “evasionismo” pés-moderno que sublinharia
0 pensamento gozoso e inaugural e daria o primado a sensagédo — no sentido
do prazer espontaneo e imediato — sobre o sentimento consistente e real.'®

Tampouco séo isentos destes riscos 0 movimento ecolégico, os movi-
mentos feministas e outros que trazem novas interpelagdes e novos sujeitos
ao campo onde imperava, até algum tempo atras, a teologia da libertacao,
na otica de uma praxis compreendida antes em termos socio — econdmico
- politicos. Assim, a proépria teologia da libertagdo, com tudo que significa
de avanco e de positividade para a Igreja no continente latino-americano e
mesmo em nivel mundial, ndo esta livre destes riscos, inerentes a moderni-
dade da qual ela é, de alguma maneira, filha. Pelo que nos parece, ela nao
esta igualmente isenta de ndo ter ainda encontrado uma expressao teorica
— ou seja, teoldgica, como apoio desta pratica.

Isto poderia ser devido, em parte, ao fato de que esta adequacao teo-
rica — ou seja, teoldgica — ndo pode se realizar sendo em Deus, ou dizendo
melhor, na experiéncia de Deus, que confere substancia e razdo de ser a
esta praxis, a despoja de suas tentagdes ideoldgicas e julga da autenticidade
de sua existéncia e seu radicalismo evangélico. Pois ai estd o0 meio de mini-
mizar os apelos tentadores que poderiam levar a praxis a absorver os vicios
da modernidade. N6s cremos que a opgao por uma praxis com orientagao
determinada, respondendo a uma exigéncia ética que emerge do coragao
mesmo da realidade desfigurada, procede da experiéncia de Deus, sua origem
primeira. Experiéncia que sera, além disso, constantemente nutrida e critica-
da pela sequéncia que esta praxis implicaria. Assim, a dita experiéncia, se
€ verdadeiramente auténtica — verdadeiramente de Deus — ira purificando o
agir humano da tentagdo do orgulho e do poder, ja que tornara sempre mais
patente a soberania de Deus na condugdo dos caminhos da histéria. "7

6 Cf. P. F. CARNEIRO DE ANDRADE, Militancia e crise de subjetividade, Petropolis, Cadernos
de fé e politica, n. 5, 1991; J. MAYER, Novas presengas catélicas na politica, in Catdlicos
e politicos: uma identidade em tensdo, SP, Paulus, 2006; J. A. TRASFERETTI, Entre a
po-ética e a politica. Teologia moral e espiritualista, Petropolis, Vozes, 1999; L.A. GOMEZ
DE SOUZA, Estudos Avangados vol.18 no.52 Sdo Paulo Dec. 2004 doi: 10.1590/S0103-
40142004000300007, acessado em 1/5/2008; Frei BETTO, Etica de militancia, http://www.
sav.org.br/?system=news&action=read&id=502&eid=263 , acessado em 1/5/2008

7 Cf. o artigo citado supra: Os caminhos do Espirito...
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Agindo na gratuidade, fixando-se objetivos determinados e sabendo
que o objetivo maior ja foi atingido pela encarnagao, vida e morte de Jesus
Cristo, o cristdo podera sentir e saborear a presenca deste Deus de cami-
nhos desconcertantes e sempre surpreendentes, que faz constantemente, a
todo o momento, sentir a inadequagéao constitutiva de sua revelagéo a todo
e qualquer esquema e modelo politico, sécio-econémico, cultural e mesmo
religioso, que tivesse a pretensdo de expressa-lo.

Inspirando-se e interpretando-se desta maneira, o agir humano sera em
realidade a imagem do agir divino que esta na sua origem e é sua fonte pri-
meira. Mistério ndo légico, mistério de salvagédo que age sempre libertando e
interfere de maneira salvifica na realidade, o Deus da fé cristd continua a se
revelar, hoje mais que nunca, como mistério de amor e de compaixdo. Seu
agir — contrariamente aos canones de eficacia da modernidade — n&o privilegia
os campos da criagao cujos frutos, em termos de progresso, transformagéo,
desenvolvimento ,se fazem sentir de uma forma mais palpavel, mais visivel.
Interfere, no entanto, precisamente no ponto onde a opresséao fez seu trabalho
predatério mais fortemente, antes que revelando sua origem criadora e divina.
Como morada, ele privilegia os espacgos e as situagdes onde ndo pode ser per-
cebido sendo indistintamente e mesmo “sub specie contraria”. Assim, para além
e ainda mais que mistério de compaixao, € inspiragdo para a praxis humana
que deseja experimenta-lo e testemunhar de sua verdade e de seu amor.

Profa. Dra. Maria Clara Lucchetti Bingemer
Professora e decana na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
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