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Resumo: Neste artigo, ressalta-se Maria como arquétipo do feminino
para a Igreja, através de uma visdo sintética dos principais temas
marioldgicos, a partir do capitulo VIII da Lumen Gentium. Seguem-
-se a esta sintese algumas chaves tematicas em forma de projegoes
ou prospectivas, deixando-se evidente que muito caminho ainda
deve ser feito. Considera-se a mariologia em contexto, pontuando a
necessidade de um desenvolvimento do pensamento mariolégico em
relagdo aos temas emergentes, em perspectiva libertadora, tendo-se
em vista, sobretudo, as questdes indigenas, raciais, femininas (da
mulher), a religiosidade popular e a questdo ecuménica. Conclui-se
com a indica¢do de cinco prospectivas nucleadoras, com objetivo de
enfocar os interesses prioritarios de uma mariologia que responda
com mais fidelidade aos anseios humanos.
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Abstract: In this article, we highlight Mary as the feminine archetype for
the Church, through a concise overview of the main mariological the-
mes, from Chapter VIII of Lumen Gentium. Here are some keys to this
thematic synthesis-shaped projections or forward-looking, leaving the
way clear that much remains to be done. We consider the context in
Mariology, punctuating the need for a development of mariological
thought regarding emerging issues in liberating perspective, keeping
in view, especially, indigenous issues, racial, female (woman), popular
religiosity and ecumenical question. It concludes with a five-looking
statement nucleation, in order to focus on the priority interests of a
Mariology to respond more faithfully to human yearnings.

Keywords: Mary, Church, Vatican II, Archetype, Woman.

Introdugao

Pretende-se neste artigo, tragar uma visao sintética da Mariolo-
gia herdada do Concilio Vaticano II, compreendendo-a numa 6tica do
feminino' e indicando prospectivas para ulteriores aprofundamentos.
O objetivo neste é o de mostrar que a abordagem do feminino na Ma-
riologia, vista a partir da Lumen Gentium, caracteriza Maria como
serva de Deus, no plano de salvacao da humanidade. Supde-se para
a elaboracdo deste pensamento a memoria das herancas histéricas
contidas no testemunho mariano, biblico e patristico que antece-
deram e contextualizaram o Concilio Vaticano II. Considerar-se-a
também, a partir do texto conciliar mariano, a sua opc¢do doutrinal
que é a de indicar o lugar que Maria ocupa no mistério de Cristo e
da Igreja. Como baliza de principios norteadores, procede-se a um
tracado epistemoldgico, evidenciando-se dois aspectos: os fundamen-
tos essenciais que servem como base de sustentacdo da mariologia
oficial da Igreja; a proposta de um itinerdrio hermenéutico através do
feminino, por ser uma categoria que engloba o ser humano integral.

1A opcdo pelo feminino pressupde certamente um recurso ao pensamento feminista.
Porém aqui se entende o feminino num aspecto mais abrangente, compreendido como
uma das dimensdes do ser humano visto na sua totalidade e integralidade de feminino e
masculino.
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O feminino, compreendido como aspecto que sintetiza a realidade
humano-histérica, coloca-se como ponto de confrontacdo com o dado
central da intellectus fidei: o mysterium salutis, aspecto concentrador
da doutrina mariana do capitulo VIII da Lumen Gentium, que revela
Maria como participante ativa da acdo salvifica, em comunhdo com
a Trindade. A partir dos fundamentos historicos, do tratado teol6gico
proposto pelo Concilio Vaticano II, no capitulo VIII da Lumen Gentium
e do procedimento epistemoldgico que rege este pensamento, mostrar-
-se-4 a relagdo de Maria com o mysterium salutis, em que ela, sendo
compreendida numa perspectiva normatizada pela economia salvifica,
pode ser apresentada como a pessoa que alcancga a realizacdo maxima
do ser humano em Deus, e, portanto, concretiza na histéria humana a
revelagdo da “Feminidade” trinitaria, como aspecto revelador do amor
terno e misericordioso do Deus uno e trino no seu eterno ato redentor.

1. Maria na Lumen Gentium

0 Capitulo VIII da Lumen Gentium baseia-se, sobretudo nos dados
biblicos e patristicos para elaborar sua sintese doutrinal mariana,
seguindo os passos da historia da salvacdo. A histéria da iniciativa
salvifica de Deus se desenvolve em fases sucessivas, distribuidas no
tempo, conhecidas como Antigo Testamento ou antiga alianca; o tempo
da realizacdo das promessas na nova alianca ou Novo Testamento,
com a presenca historica do Messias, o Cristo; o tempo da Igreja e os
altimos tempos, a Escatologia. O concilio, ao tratar de Maria na Lumen
Gentium, assume metodologicamente estas fases para expor a doutrina
mariana. No tempo da antiga alianca, Deus escolhe um povo com o
qual estabelece um didlogo de salvacdo, preparando-o para que de
seumeio surja o Redentor, prometido a Abrado, desde os tempos mais
antigos.? Maria, nesta fase surge como a personificacao deste povo.
O concilio a apresenta como a “excelsa Filha de Sido” que incorpora
a dupla missdo, de ser a mae do Filho de Deus e de ser aquela que

¢ Cf. Lc 1,55.
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dando a luz o “Filho, cujo nome serd Emanuel® (...) sobressai entre os
humildes e pobres do Senhor, que d’Ele esperam e recebem com fé a
salvacdo”.* Como apice do agir salvifico de Deus na longa preparacao
do povo eleito, Maria é colocada na confluéncia do Antigo e do Novo
Testamento, pois “com ela (...) completam-se os tempos e se instaura
a nova Economia...”5 Com ela, portanto, amadurece e inicia a nova
alianca. Na plenitude dos tempos,® com a realizacdo da promessa,
quando o Filho de Deus assume, por meio de Maria e pela forca do Es-
pirito Santo, a natureza humana, instaura-se a nova alianca, o tempo
de Jesus, o Cristo. O concilio define este tempo com a seguinte ideia
central: Cristo realiza a salvacdo do mundo e Maria estd intimamente
unida a Ele, como Mae, sdcia e serva.” Esta unido de Maria com seu
Filho, na obra da redencdo, “manifesta-se desde o tempo da virginal
conceicado de Cristo até sua morte”.® Maria, na teologia conciliar é
qualificada como aquela que aceitando ser a mae do Filho de Deus
(LG 57), torna-se sua “generosa companheira” que, “pela obediéncia,
fé, esperanca e ardente caridade, (...) cooperou na obra do Salvador...
...”.2 Maria é colocada pelo concilio entre os personagens biblicos que
servem a Deus em total obediéncia.! E, todas as suas prerrogativas
ou privilégios fazem parte deste servico a redencao: pela sua Ima-
culada Conceicdo e Virgindade ela se torna disponivel a abracar a
vontade salvifica de Deus com coracao pleno.!" Pela sua maternidade
torna-se veiculo de salvacdo. A terceira fase da histéria da salvacido
¢ assinalada pela vinda do Espirito Santo, apds a Ascensao de Jesus.
E o chamado “tempo da Igreja”. Durante a celebracdo do concilio, o
dia 29 de outubro de 1963 foi dedicado a votacdo do texto mariano.
Nesta ocasido, o concilio define, de forma solene, a singular funcao de
Maria na histéria da salvacdo e também a sua consequente relacao

Is 7,14.

LG 55.

LG 55.

Gl 4, 4.

LG 61.

LG 57.

9 LG 61.

10 Cf. LG 53, 55, 56, 57, 58, 61, 63, 64, 65.
1 Cf. LG 56.
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com a vida cristd e a Igreja. A relacdo de Maria com a Igreja é, de fato,
o tema principal do concilio. Maria, no primeiro paralelo que o con-
cilio estabelece entre ela e a Igreja, é configurada como “Mae”, “tipo”
e “modelo”. Como Made Maria participa da tnica mediacao de Cristo,
pois sendo a Mae do Redentor, em consequéncia, é também a mae
que regenera e forma os cristdos e intercede por todos os redimidos
“até a perpétua consumacao de todos os eleitos” e, “por sua maternal
caridade cuida dos irmaos de seu Filho, que ainda peregrinam (...) até
que sejam conduzidos a feliz patria”.!? Para a teologia conciliar, tanto
Maria como a Igreja, em consequéncia da mediacdo de Cristo, embora
em niveis diferentes, sdo virgens e maes, e, portanto, sdo redimidas
e colaboradoras da redencdo. No segundo paralelo, “a Mae de Deus é
o tipo da Igreja na ordem da fé, da caridade e da perfeita unido com
Cristo”.!* Com base nesta afirmacao do concilio, a semelhanca de Ma-
ria com a Igreja é de natureza mistica que envolve e atrai o Povo de
Deus que olha para ela e segue o seu exemplo. O terceiro paralelo que
o concilio faz de Maria com a Igreja é o de “Modelo excelente na fé e
na caridade”,"* “que refulge para toda a comunidade dos eleitos como
exemplo de virtudes”.’®> Maria é exaltada pelo concilio, como exemplo
a ser seguido: nas virtudes teologais,'* na adesdo a vontade de Deus
e na missao apostolica.'” Por isso, o concilio exorta expressamente e
admoesta a “todos os filhos da Igreja que generosamente promovam,
sobretudo o culto liturgico, para com a Bem-aventurada Virgem”.!3
Sobre o culto, veneracgdo, oracdo, devocao mariana, o concilio insiste
sobre o seu carater relativo, pois que tudo o que se dirige a Maria deve
ser orientado a gléria da Trindade, ao amor de Cristo e a pratica da
vida crista, e, a todos, tedlogos, pregadores e fiéis, o concilio recomen-
da que haja empenho com relagdo a renovacao teologica e ao didlogo
ecuménico.” Na fase final da histéria salvifica, nos Gltimos tempos,

12 1.G 62.
13 LG 63.
4 LG 53, 63.
15 LG 65.
1 1L.G 53.
7 LG 56.
¥ LG 67.
19 LG 66-67.
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Maria aparece como “a imagem e o comeco da Igreja” celeste. A sua
funcdo é ser “sinal de esperanga segura e de conforto ao peregrinante
povo de Deus, até que chegue o dia do Senhor”.?2° Enfim, é uma jubilosa
garantia para todos os que tém fé, que a Virgem glorificada interceda
junto ao seu Filho até que todas as familias dos povos sejam felizmente
congregadas na paz, na concérdia.?!

2. Maria e o feminino na Lumen Gentium

A leitura do feminino aplicada a mariologia da Lumen Gentium
leva a admitir que a mariologia hoje se considera aberta a diferentes
horizontes ou perspectivas, em que se podem verificar melhor sua
abrangéncia e implicagdes, como é o caso do simbolismo, do feminino,
da beleza.?? H4 uma evidéncia constante no documento mariano da
Lumen Gentium, enfocando a figura de Maria envolvida por simbolos
significativamente femininos, como por exemplo, os de mée e virgem.
Esta leitura é desenvolvida através da linguagem e do simbolismo
utilizados em todo o texto da constituicdo. Importa perceber, se na
doutrina cristolégica, eclesiolégica e dogmética da mariologia da Lu-
men Gentium, subjaz, ao menos de forma indireta, uma linguagem
e simbolismos femininos a respeito de Deus encarnado na mulher,?
concretamente em Maria de Nazaré. O feminino é entdo detectado na
perspectiva da Encarnacdo, que traduz a maxima expressao do amor
da Trindade, de cujo circulo perichorético, Maria é intima participante.
Alinguagem da doutrina mariolégica no capitulo VIII da Lumen Gen-
tium, segue um ritmo, sobretudo figurativo e aproximativo, portanto,
carregado de simbolismo, cujo intento é enfatizar a significagdo de
Maria para a existéncia humana. Esta significacdo é principalmen-
te marcada pela opcdo de identificar Maria como Mae-Virgem. A
simbologia predominante na exposi¢cdo de todo o documento vem

20 LG 68.

2 Cf LG 69.

22 Cf. CUELLAR, M. P., Maria, Madre del Redentor y Madre de la Iglesia. Barcelona: Herder,
2001. p. 41.

23 Gl 4,4-5.
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carregada de caracteristicas fundamentais que se relacionam com
a dimensdo do feminino, expresso na maternidade, fidelidade, aber-
tura, disponibilidade, etc. A partir deste conceito, Maria é a virgem,
serva, modelo, o tipo exemplar para todo fiel. E mais especificamente,
o documento utiliza uma linguagem simbélica, relacionando o femi-
nino com a “mulher”,?* pela principal fungdo que determina a sua
missao de Mae-Virgem, e esposa, e, portanto, “Filha predileta do Pai
e Sacrério do Espirito Santo”. Observa-se que a Lumen Gentium, ao
basear-se em fontes tradicionais dos Padres da Igreja, sedimenta o seu
discurso em concepg¢des de cardter androcéntricos, expresso na cono-
tacdo “passiva” da mulher-Maria, identificada numa posi¢cdo sempre
subordinada, porque Deus Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo sempre
identificados como pessoas masculinas. A partir dos dados biblicos
e dos documentos do magistério da Igreja, em particular, a Lumen
Gentium, Marialis Cultus e Redemptoris Mater, deduz-se que Maria, a
mae de Jesus, ndo s6 “tem um lugar bem preciso” como também ocupa
uma funcdo constitutiva no mistério da salvacdo, como evidencia o
Papa Jodo Paulo I, no inicio e no fim da enciclica Redemptoris Mater.
A mariologia, normatizada pela economia salvifica, remete a indis-
pensavel referéncia da participacido de Maria no circulo da Trindade.
Tendo sido eleita por graca, para ser a Mae do Filho de Deus,?® torna-
-se lugar onde a Trindade realiza o vinculo de unido entre a natureza
divina e a humana. Por meio da mulher-Maria, Deus estabelece o seu
Reino no mundo e renova o cosmos. Por isso, a relagdo de Maria com o
Mysterium Salutis tem também um alcance em perspectiva c6smica,
cuja experiéncia é traduzida na vida dos crentes, através dos aspectos
doutrinal, pastoral, ecuménico e cultual. A partir desta verdade de fun-
damento biblico? e assumida como eixo teoldgico central do capitulo
VIII da Lumen Gentium, deduz-se que Maria — meio pelo qual Deus se
comunica com a humanidade e cumpre a sua promessa de salvacdo,?’
entregando a Deus toda a sua feminilidade, como pessoa humana e
como mulher — é templo sagrado da habitacao da Trindade que, por

2 LG 52.

% Lc 1,26s.

2 Lc 1,26s.

27 Gn 3,15; G1 4,4-5.
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ela e com ela, se expande em dinamismo fecundo. Por esta chave de
compreensao, é possivel admitir que no seio da Trindade, o masculino
e o feminino se integram, e essa integracao é genuinamente assumida
e revelada por Maria. Ndo é possivel compreender o “evento Maria”
e sua maternidade divina sem a referéncia a Trindade. O mesmo se
diz sobre o “fragmento denso de histéria que é Maria”. Ela, através
da adesdo ao projeto salvifico, com sua feminilidade materna, revela
a gléria da Trindade e seu encontro com a histéria humana. Partindo
destes pressupostos, conclui-se ndo ser demais afirmar que a Virgem
Maria — pelo significado que ela assume no “mistério de Cristo”,? e pela
sua “presenca ativa e exemplar na vida da Igreja”?® — seja o arquétipo
da “feminidade trinitdria”. Por meio dela realiza-se a Encarnacao do
Verbo, na “plenitude dos tempos”. Este evento revela e concretiza —
também por meio de Maria —, “o amor do Pai, a missdo do Filho, e o
dom do Espirito Santo”.?’ Ela, plenamente envolvida no eterno designio
da redencdo do mundo,?! transparece para a humanidade, como um
sinal eloquente da graca de Deus, intercedendo “junto de seu Filho”
para que todos os povos se reinam “no Unico povo de Deus, para a
gléria da santissima e indivisa Trindade”.??

3. A dialética maternidade e discipulado

Maternidade e discipulado sdo as caracteristicas biblicas mais
evidentes a respeito de Maria, Mae de Jesus. O que nos evangelhos,
qualifica a resposta materna de Maria é a sua fé, que lhe d4 condicoes
de ouvir, refletir e aceitar o convite divino.** Por esta sua fundamental
virtude, emerge em todo o Novo Testamento, desde At 1,14, até os re-
latos de Jodo, como aquela que, sem deixar de ser mae, é, sobretudo a
discipula, disposta a ouvir e praticar a Palavra.** Ela, de fato, concebe

28 LG 52-59.

2 LG 60-69; RM 1.
30 RM 1.

LG 52.

32 Cf. LG 69.

3 Le 1,26.

3 Le 11,28.

82

Dra. Ir. Etel Maria Pereira da Costa

o Filho de Deus, primeiro na mente (“coracao”) e depois no corpo.*
Nesta dimensao de fé e discipulado, “foi, na sua vida, modelo daquele
amor materno, de que devem ser animados todos os que cooperam na
missdo apostolica da Igreja...”.?¢ Com esta sua resposta de fé exemplar
ao chamado de Deus, e tornando-se a Mae virginal de Jesus, Maria se
insere no plano salvifico. “Bendita és tu porque acreditaste” é uma
interpretacdo da resposta de Maria ao anjo, como ato de fé. Aqui se
insere a maternidade messidnica de Maria, que nao foi s6 de ordem
biolégica, mas baseada numa fé caracterizada pela escuta e obedién-
cia a Palavra. Lucas, com a narra¢do da Anunciacdo do anjo a Maria,
mostra-a como a primeira discipula crista. Nesse sentido, em relacdo
ao seguimento de Jesus, Maria representa a humanidade que busca e
realiza a maternidade messidnica de Israel, concentrada em Lc 1,35.
Por isso ela recebe o Espirito Santo que unifica os que creem e os leva
amissao universal.?® Ela é, portanto, representante de um discipulado
que se inicia no tempo de Jesus e continua no tempo da Igreja.* De
acordo com o simbolismo da cena da Mae de Jesus e o discipulo amado
aos pés da cruz, narrada por Jodo,*® Maria é a méae que ultrapassa
as dimensdes de maée fisica para — pelo discipulado e pela acolhida a
Jesus — dar a luz a comunidade cristd. Maria é a “perfeita discipula”
que incorpora a Palavra a prépria vida. Desse modo, a grandeza da
sua maternidade ndo estd no fato fisico de gerar e dar a luz o Filho
de Deus, mas sim porque o faz na fé.*! O conceito de maternidade

3 LG 53.

36 LG 65.

37 Le 1, 45.

3 At 1,14; 2,1s.

39 .. Elafoia primeira dos seus discipulos: primeira quanto ao tempo, porque ao encontra-
-lo no Templo, ela recebe do seu Filho adolescente licdes que conserva no seu coracao (cf.
Lc 2,51); e a primeira, sobretudo, porque ninguém foi assim ‘ensinado por Deus’ (cf. Jo
6,45), num tal grau de profundidade. ‘Mae e ao mesmo tempo discipula’, dizia a respeito
dela Santo Agostinho, acrescentando com ousadia para ela foi mais importante do que
ser Mae” (Sermo 25, 7: PL 46, 937-938), JOAO PAULO II, Exortacdo Apostdlica Catechesi
Tradendae, 73.

40 Cf. Jo 19, 25-27.

4 A “comunidade voluntdria” que escolhe livremente seguir Jesus é vista como a sua ver-
dadeira familia em contraste com os descrentes. E notdvel que o texto relativo ao episédio,
onde Jesus inclui os crentes entre os seus familiares, encontra-se nos trés evangelhos
sinéticos: “Aqui estdo minha mde e meus irmdos. Quem faz a vontade de Deus, esse é meu
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atribuido a Maria tem um alcance teol6gico e antropoldgico. A sua
maternidade ganha fundamental sentido na medida em que é mae
de Jesus, que tem também natureza divina. Mas ela é também a mae
de Jesus homem, com o qual assume uma relacao de mae educadora.
Esta é a tarefa que converteu Maria naquela “que educou a Deus”, o
que é bem mais importante do que o fato de apenas gerar. O discipu-
lado é uma categoria assumida em nivel pessoal e humano.*? Maria,
concretizando em sua vida a missio especifica de ser mae de Jesus,
o faz naturalmente como discipula e assim evita de ser apenas mae
no sentido fisico-biol6gico. Reconstruir as origens do cristianismo
significa recuperar a memoria e a heranca do discipulado das mulhe-
res, destacando-se o de Maria, Mae de Jesus, como parte significativa
do antncio do evangelho. E isso vale para a mariologia, que no seu
aspecto androcéntrico e patriarcal, atribui a Maria, colocada como
modelo para todas as mulheres, apenas as funcdes de virgem e de
mae.** Em Maria a virgindade é associada a maternidade. Mas de
fato, numa visao que privilegia a pessoa da mulher e da emancipacao
do que se entende por feminino, virgindade e maternidade devem
ser relativizadas. Quem sugere isso é o proprio Jesus,** fazendo forte
critica ao reducionismo biolégico da maternidade na cultura judaica
e, sobrepondo a esta, a escuta e a prdtica da palavra de Deus. Esta
é a verdade que mais vincula Maria a Jesus, mais do que o sangue
e a carne. Jesus é filho de Maria enquanto é o fruto da sua escuta e
da sua pratica da Palavra. O ouvir e o viver a Palavra levam Maria a
pronunciar o Fiat e é condicdo para a sua maternidade. O seu Fiat é
uma resposta livre, ativa, dindmica, auténoma, criativa colocada a
servico da salvacdo que Deus oferece a humanidade. A grandeza da

irmdo, minha irmd e minha mae” (Mc 3,34-35; Mt 12,46-50; Lc 8,19-21). O posicionamento
de Jesus vai além, de forma até certo ponto desconcertante. Enquanto a piedade popular
quer bendizer e elogiar a maternidade de sua mae — “Feliz o ventre que te carregou, e 0s
seios que te amamentaram” — Ele afirma de maneira categorica: “Mais felizes sdo aqueles
que ouvem a palavra de Deus e a poem em prdtica” (Lc 11,27-28), cf. RADFORD RUETHER,
R., Sexismo e Religido, op. cit., p. 230-131.

42 Maria como pessoa, precede a sua modalidade existencial de mulher. Os termos pessoa
e mulher se inscrevem em um quadro relacional que é o tecido da Histéria da Salvacao.
Cf. MILITELLO. C., “Maria e il femminile nella RM” in Redemptoris mater, p. 239-240.

4 Cf. JOAO PAULO II, Carta Apostélica, Mulieris Dignitatem.

# Cf. Mc 3,31-35 e Lc 11,27-28.
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virgindade de Maria estd no seu esvaziamento para receber a plena
totalidade da vontade de Deus. No encontro com Isabel e diante de sua
pergunta, Maria ndo responde fazendo um canto a sua maternidade,
mas sim fazendo meméria a histéria libertadora do Deus do Exodo e
dos profetas, que opera pelos pobres, assumindo o compromisso de
seguir a causa libertadora dos humildes. Portanto, em fidelidade ao
Evangelho e em prol da dignidade e integridade feminina de Maria
e de toda mulher, e ndo para desprezar a funcdo materna, é que se
afirma que Maria é mais do que mae. Ela assume a maternidade,
dando-lhe sentido e qualificacdo vocacional de seguidora, de discipula
e também de “mestra de vida espiritual”, ja que seu “sim” é para todos
os cristdos licdo e exemplo para fazerem da obediéncia a vontade do
Pai, o caminho e o meio da proépria santificacdo.** Desse modo, pode-se
afirmar que um dos grandes desafios para uma construcdo mariold-
gica libertadora é conseguir articular e tornar dialética a dimensao
da maternidade com a do discipulado, que exige naturalmente o au-
xilio de outras ciéncias humanas que ajudem a explicitar a gama de
significado e implicagdes que cada dimensao oferece.

4. Pressupostos hermenéuticos

Além da interpretacdo exegética correta dos textos biblicos a
ela referentes, um dos grandes empreendimentos para a Mariologia,
é a utilizacdo adequada das regras hermenéuticas. O discurso ma-
riolégico na sua abordagem dogmatica precisa ser tratado, tanto a
partir dos dados da fé, como a partir do lugar contextual em que é
lido. Neste caso, tendo em vista, por exemplo, a concreta situacao do
povo latino-americano, é preciso que se leve em consideracao, nesta
realidade social, a condicdo da mulher e das minorias que povoam
0 universo sécio-cultural, a partir de onde se desenvolveu a reflexao
marioldgica. O discurso dogmdtico da mariologia precisa ser necessa-
riamente vinculado a opc¢do conciliar, que considera Maria “no mistério
de Cristo e da Igreja”. Deve ser assim, uma mariologia apoiada nos

4 Cf. MC 21.
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principios cristolégicos e soterioldgicos com perspectivas eclesiol6gi-
cas, e orientada pelos critérios biblicos patristico, litargico, pastoral
e ecuménico. Precisa ser uma mariologia ordenada que obedeca a
uma sistematizacdo cientifica, com base nos dados da fé revelada.
Dessa forma, a “hierarquia” da verdade*® obedecerd ao seu curso
normal e se formulard uma mariologia que sustente um equilibrio e
evite exageros. Assim, inspirada na Biblia e na Tradicdo, a dogmatica
mariol6gica afirmard que os privilégios marianos sdo provenientes
da graca e do designio salvifico do Deus trino e se orientam para que
ela, como Mae do Verbo encarnado, participe plenamente na sua obra
redentora.* Em consequéncia, a mariologia mostrard Maria como
Mae e discipula fiel que, desde o antincio do anjo, avangando no seu
itinerdrio de fé, até o fim de sua vida, assume uma missao ligada ao
seu Filho,” tornando-se sua generosa companheira e cooperadora,
em vista da regeneracao do género humano.* Os textos biblicos ins-
piradores da dogmdtica marioldgica, lidos no contexto da fé eclesial,
oferecem a chave hermenéutica orientadora do tratado mariolégico
desdobrado em seus devidos perfis doutrinais: o designio salvifico da
Trindade revela-se e concretiza-se na Encarnacao do Filho de Deus
e redentor, através de Maria. A fim de que a mariologia nao resulte
distante da realidade e da vida de fé, é necessario que se definam
alguns pressupostos hermenéuticos, tendo-se em vista esta realida-
de. Nesta perspectiva, impoe-se a necessidade de se elaborar uma
mariologia a partir das categorias populares e pobres. A op¢do de
Deus pelos pobres realiza-se na antiga alianca e na nova, a partir de
Maria, mulher do povo de Nazaré, cidade insignificante e socialmente
sem nenhuma importancia. Em Maria, Deus se manifesta agindo a
partir da pobreza, da margem, da impoténcia, da periferia, em vista
de reverter o quadro de uma situacao de opressao e assim realizar a
libertacao-salvacao dos pequenos e indefesos. Numa mariologia assim
formulada, Maria passa a ser a expressao concreta, o sacramento do
amor preferencial e da opcao real de Deus pelos pobres deste mundo.

4 Cf. UR 11.
47 Cf. LG capitulo VIII.
4 Cf. RM 17.
9 Cf. LG 61.
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Esta op¢do supde uma abordagem mariolégica situada no contexto
socio-eclesial-cultural que favoreca uma leitura pastoral e uma re-
flexdo antropoldgica e teologica sobre o devido lugar da mulher na
sociedade e na Igreja. Essa mariologia serd inclusiva, procurando
valorizar e respeitar o senso dos fiéis, no culto e na devo¢cdo maria-
na. Serd, portanto, uma mariologia critica e atualizada, sem deixar
a radicalidade de seu contetido doutrinal. Finalmente, ndo se pode
olvidar na mariologia a importante chave hermenéutica da reciproci-
dade, integridade, totalidade e mutualidade na comunidade dos fiéis
e particularmente entre mulher e homem. O ser humano — homem
e mulher — na sua prépria existéncia, sio caracterizados por estas
dimensoes que garantem as relagoes de igualdade entre os filhos do
mesmo Pai-Mae-Criador, que os fez a sua imagem e semelhanca, e os
constituiu como pessoas realizadas nas suas dimensoes de masculino
e feminino. Maria serd apresentada como “o icone mais perfeito” (RM
37) dessa realizacao do humano.

5. O principio pneumatoldgico na mariologia

A questdo pneumatolégica na mariologia®® exige que se levem em
consideracio trés pressupostos. O primeiro pressuposto é a relacao
entre Trindade econdmica e Trindade Imanente e suas implicagdes
6bvias: o Filho de Deus é revelado em Jesus e na sua histéria concre-
ta. Referir-se a Deus, sup0e referir-se a Jesus de Nazaré, o Cristo. A
Encarnacdo do Verbo, em Cristo, é realizada pela efusao do Espirito
Santo em Maria e na Igreja, onde o Espirito é identificado como forca
e criatividade no contexto eclesial.’! E, neste caso, ndo se pode falar

%0 Para este tema, cf. DE FIORES, S., Maria en la Teologia contempordnea. Tradujo: Alfonso

Ortiz Garcia. Salamanca (Espanha): Sigme, 1991. Titulo original: Maria nella teologia
contemporanea, p. 265-298; PIKAZA, X., Maria e o Espirito Santo (At 1, 14). Notas para
uma mariologia pneumatolégica. Tradu¢do Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola, 1987. Titulo
original: Maria y el Espirito Santo.

51 A pneumatologia € uma constante na cristologia neotestamentdria, revelando que é a
acdo do Espirito que leva a termo o que foi realizado em Jesus Cristo e sua relagdo com
os crentes e, portanto, com Maria. Cf. GUERRA, M. G., “Maria, la primera carismatica en
la Iglesia”. Eph.Mar. 28 (1978) p. 326.
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da Igreja sem uma referéncia ao Espirito Santo nas suas origens e nas
instancias da histéria da salvacao, evidenciadas, sobretudo nos mo-
mentos fortes em que Deus se comunica com a humanidade, objeto de
sua misericérdia redentora. Portanto, a missao do Filho e do Espirito
Santo, no ato supremo de realizacdo da Encarnacgio (“et incarnatus
est de Spirito Sancto”) testemunham o agir da Trindade como mistério
revelado na dindmica da histéria; Dai se adentra ao segundo pressu-
posto, no qual evidencia que a maternidade de Maria esta relacionada
com o proprio mistério trinitadrio. Maria é o meio eficaz da expressao
da forca do Espirito, no mistério da vida, morte e ressurreicao de Jesus
Cristo, o Filho de Deus. Com Maria, toda a histéria humana toma parte
da fecundidade e acdo salvifica da Trindade; Como terceiro pressu-
posto afirma-se que Deus se revela através da condicdo feminina e
materna de Maria. Nesta perspectiva se pode afirmar que o plano de
Deus situa-se na histéria humana, através do Espirito, cujos dons e
carismas sao plenificados em Maria,*? para que aconteca a Redencgdo
do Filho. Toda referéncia ao Deus tinico e a sua revelacdo salvifica na
histéria implica necessariamente uma referéncia a Maria, porque a
encarnacao de Deus na histéria humana realiza-se pela aceitacao da
lei da maternidade: “Deus enviou seu Filho nascido de mulher”.’® Maria
é a testemunha por exceléncia da condicdo humana de Deus e esta é
chave da sua missdo na economia salvifica,* ja que Cristo, “natus ex
Maria Virgine”,*® é o centro da histéria e da salva¢do.’® Uma mariologia
pneumatolégica é aquela que, considerando a participac¢do Unica de
Maria na acao salvifica de Deus na histéria, impulsiona a penetrar
o mistério do Espirito Santo, porém, evitando-se a sobreposicido de
Maria em relacdo ao Espirito. A mariologia, corroborada pelo Espiri-
to Santo, mostra Maria como modelo de receptividade do Espirito,*”

2 Maria é a mais fiel portadora dos carismas do Espirito Santo, cf. LAURENTIN, R., “Le
charismes de Marie. Ecriture, Tradition et Sitz im Leben”. EphMar 28 (1978) p. 309-321.

% Gl4.,4.

5 Cf. LG 55-59.

5% Cf. Symbolum Apostolicum, DZ 3.

% Cf. GUERRA, M. G., “Maria, la primera carismatica en la Iglesia”, EphMar. 28 (1978) p.
326.

7 Le 1,35.
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mostra Maria como protoétipo dos batizados no Espirito,”® revela Maria
como exemplar no exercicio do carisma da profecia através do canto
do Magnificat.”® Mostra Maria como modelo de oracdo inspirada pelo
Espirito, expressa pela sua disponibilidade, testemunhada no seu
Fiat, na sua confianga, alegria e louvor. Ao privilegiar um discurso
mariolégico mais profundamente pneumatoldgico, ter-se-a o cuidado
de reservar a Maria seu devido lugar, procurando-se evidenciar que
a unido dos cristdos com Cristo tem lugar no Espirito, portanto, de
maneira imediata, em que Maria é sempre arquétipo e modelo para
todo cristdo. Assim o caminho serd o de substituir a compreensao de
que se vai a Cristo por Maria e difundir a formula correta de que se
vai “ao Pai por Cristo, no Espirito com e como Maria”.®® Sobre a ques-
tdo da relacdo de Maria com o Espirito Santo e o feminino, podem-se
levantar alguns questionamentos: que fontes sustentam a relacao do
feminino de Maria com a pessoa do Espirito Santo, sem se reduzir
a Terceira Pessoa da Trindade ao nivel histérico e a uma dimensao
da sexualidade do humano e sem se elevar a Virgem Maria-humana-
-mulher, ao nivel da divindade? Como enfocar a profunda comunhao
de Maria com a Trindade, e sua estreita relacdo com o “Ruah”, sem
se separar o feminino como a dimensdo representada por Maria e o
Espirito, e 0 masculino, como a dimensao representada por Jesus e
o Pai? Se Maria ndo é a expressdo ou a forma feminina do Espirito
Santo, quem ela é em relacdo a Trindade?®' Que Maria se torna Mae de

8 At 1,14.

% Lc 1, 46-56.

% Cf. DE FIORES,S., Maria en la teologia contempordnea, p. 270.

o Cf. JOHNSON, E., Aquela que é, p. 83-94; Sobre o tema da relagdo de Maria com a Trin-
dade, a fonte principal de inspiracdo estd em Lc 1,35. O sentido literal do texto de Lucas
consente reconhecer uma missdo propria da Terceira pessoa da SS. Trindade em Maria.
Cf. BOFF, L. Trinita e societa, p. 264. O Concilio Vaticano Il na Lumen Gentium 56 afirma
que Maria é “como que plasmada pelo Espirito Santo e formada nova criatura”. Sobre a
polémica hipétese de L. Boff, em O rosto materno de Deus, p. 73-117, admitindo ser Maria
“unida hipostaticamemte a Terceira pessoa da SS. Trindade” (p. 106) ver, por exemplo as
reacdes criticas de outros te6logos: GALOT, J., “Marie et le visage de Dieu”. Marianum, n.
44 p. 427-438, 1982; PIKAZA, X., “?Uni6n hipostdtica de Maria com el Espiritu Santo?” Id.,
p. 439-474; FERNANDEZ, D., “El Espiritu Santo y Maria en la obra de L. Boff”. EphMar.
n. 32, p. 405-419, 1982; B. Forte chama de “extremismo mariolégico” e afirma que “Esta
hipétese emerge em toda a sua insustentabilidade dos esclarecimentos dados pelo autor”
FORTE, B., p. 26; “A referida hipdtese (...) carece de base tedrica quando afirma ser a Vir-
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Deus pela acdo do Espirito, é a verdade do Evangelho. Ela é a Mae do
Filho de Deus, é Filha predileta do Pai e sacrario do Espirito Santo.%?

6. Deus se revela com tragos femininos

Necessita-se, cada vez mais, na reflexdo mariol6gica, de uma
linguagem que evidencie o Feminino mariol6gico, como revelador da
imagem feminina de Deus e a traduza para a vida dos fiéis.®® Para se
tratar do feminino de Deus, “ninguém como Maria” é mais indicada,
porque ela “é aquela pessoa que conheceu mais a fundo o mistério da
misericérdia divina”. “Nela e por meio dela, esse amor” misericordio-
so se revela na histéria humana, tendo ja passado pela experiéncia e
“percepcao do seu coracao materno, na sua sensibilidade particular,
na sua especial capacidade para atingir todos aqueles que aceitam
mais facilmente o amor misericordioso da parte de uma maée”.** Ma-
ria, como mulher e méie, revela a ternura materna de Deus. Se o ser
humano, homem e mulher, “imagem e semelhanca” de seu Criador
— pela sua capacidade de gerar vida na reciprocidade de comunhao e
amor — revela o mistério de Deus, mais ainda, na maternidade que é

gem a forma feminina de Deus se auto comunicar na historia. Estabelecer o masculino de
Deus em Jesus e o seu feminino em Maria, seria negar a totalidade da realidade humana
e divina no Filho. Jesus ndo poderia ser mera expressdao masculina de Deus e Maria nao
teria a fungdo mediadora. Além disso, o Espirito Santo seria reduzido ao Feminino e lhe
seria negado a sua dimensdo transexual. Diante dessas observacdes, abre-se a possibi-
lidade de afirmar que Deus é o Pai também com caracteristicas de Mae”, GONCALVES,
P.S.L., Liberationis Mysterium, p. 376. O autor fundamenta esta observagdo nos Concilios
de Calcedonia e de Efeso I. O Symbolum Chalcedonense, DZ 300, afirma a doutrina sobre
Maria como a Theotékos e sobre as duas naturezas, divina e humana de Jesus. Em Efeso
I, Anathematismi Cyrilli Alex., DZ 260, afirma-se que o Espirito Santo é Deus, pois é con-
substancial ao Pai.

%2 Cf. LG 53.

% Esta verdade é enfaticamente expressada pelos bispos latino-americanos: “Desde os
primérdios (...) Maria tornou-se o grande sinal, de rosto materno e misericordioso, da
proximidade do Pai e de Cristo, com quem ela nos convida a entrar em comunhao” (DP
282). “Maria (...) é presencga feminina, que cria o ambiente de familia, o desejo de acolhi-
mento, 0 amor e o respeito & vida. E presenca sacramental dos tracos maternais de Deus.
E uma realidade tdo profundamente humana e santa que desperta nos crentes as preces
da ternura, da dor e da esperanc¢a” (DP 291).

6+ Cf. JOAO PAULO 11, Carta Enciclica Divis in Misericordia, (30.11.1990): AAS 72, 1980. p.
1207-1208.
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simbolo da ternura de Deus, como afirma Isaias,®® tanto mais Maria,
que foi preparada por Deus, desde a eternidade, para ser a Mae de
seu Filho. A geracdo terrena do Filho é reveladora da geracao eterna
do Pai. Neste caso, Maria, como participante e dependente da supre-
ma, e fontal paternidade de Deus, é aquela que mais profundamente
revela a “feminidade” do Eterno na histéria humana. E essa verdade
que ela testemunha quando canta: “a sua misericordia se estende de
geracao em geracdao”.®® A fim de que estas afirmagdes de fundo biblico
orientem o resgate de uma imagem “feminina de Deus”, de modo que
ganhe espaco e plausibilidade no pensar teolgico e no agir eclesial,
impde-se a mediacdo de alguns pressupostos antropolégicos e her-
menéuticos. Indicam-se aqui preferencialmente dois. Um primeiro
pressuposto diz respeito a linguagem. Uma teologia marial a luz do
feminino® exige a invencao de uma nova linguagem que possibilite
reformular e recentralizar a conceitualizacdo do universo teoldgico,
de modo que se proceda a uma libertacdo maior da fé e da vida. Nesta
tarefa, ocupa lugar importante a critica da linguagem masculina sobre
Deus, para que se possa evidenciar a experiéncia e o pensamento, a
partir da dimensdo do feminino, no seu aspecto psicolégico, emocional,
existencial especifico. E importante que, a luz do feminino, se possa
criar uma propria maneira de estabelecer, fundamentar, vivenciar e
gerenciar um pensamento, sem a dependéncia de licdes e orientagoes
ditadas pelo jeito de pensar masculino.®® Para isso, faz-se necessario
empreender um caminho de desconstrucdo e reconstru¢do do pen-
sar teolégico, dentro de um rigoroso critério de justica. Um segundo
pressuposto implica no reconhecimento do diferente. Reconhecer o
diferente é imposicdo de justica e um imperativo do amor evangélico.
Negar o diferente é negar o outro e, portanto, é negar a justica evan-

% (0 amor de Deus por seu povo é maior do que o de uma mulher por sua criancinha, cf. Is
49-14-15; Javé, em relacdo a seu povo é pleno de compaixao, “levado por um amor eterno”,
cf. Is 54, 8; 43,4; Jr 31,3. 20.

% Lc¢ 1,50.

57 Sobre este tema, ver, p. ex.: MILITELLO, C., “Maria e il femminile nella Redemptoris
Mater”, In: Redemptoris Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali, Atti del
Convegno di Studio col patrocinio del Comitato Centrale per LAnno Mariano, Roma, 23-25
maggio 1988, ed. Pontificia Academia Mariana Internazionale, Roma, 1988, p. 219-261.
% Ver para este tema a obra de E. JOHNSON. Aquela que é, p. 37-98.

91



Revista de Cultura Teoldgica

Maria, arquétipo do feminino na Igreja: uma leitura do Capitulo VIII da Lumen Gentium

Ano XXI ¢ N2 82 ¢ Jul/Dez 2013

gélica. A Igreja catdlica, através da sua atitude pastoral e magisterial,
sobretudo nos ensinamentos registrados no acervo de sua doutrina
social,®” denuncia essas negacoes, pronunciando-se veementemente
contra as desigualdades escandalosas, por exemplo, entre ricos e
pobres, defendendo o respeito as diferencas, a defesa e a preferéncia
evangélica pelos pequenos e fracos. Tem-se pronunciado também em
relacdo a inclusdo e a participacdo da mulher nos varios setores da
sociedade, inclusive no setor eclesial.”® Necessita-se, porém, de maior
avanco e clareza por parte da Igreja catélica, no que diz respeito a
participacdo ativa e responsavel da mulher, nas instancias de poder
decisorio da instituicdo eclesial.”" Tendo-se em vista esta nao total
igualdade de direitos e de atuacdo da mulher, sobretudo no interior
da instituicdo eclesial catélica e, partindo das reflexdes ja existentes
sobre a emergéncia do feminino, atualmente influentes no discurso da

% Esta doutrina nasce do encontro da mensagem evangélica com os problemas que emanam
da vida da sociedade. Cf. CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, Instructio Libertatis
conscientia: AAS 79, 1987. p. 585-586; A doutrina social da Igreja tem raizes escrituristicas
e patristicas. Cf. BIRRO, P.; DE AVILA, F.B. Fé cristd e compromisso social, p. 159-174. A
titulo de ilustragdo, reporta-se aqui as mais expressivas mensagens do magistério sobre
este tema. O papa Ledo XIII na Encyclica Rerum Novarum de 15 de maio de 1891, DZ 1938a
—1938d, pronuncia-se sobre a questdo operdria; o papa Pio XI na Quadragesimo Anno: AAS
23 1931. p. 177-228, oferece uma visdo orgdnica e completa da ordem econémico-social;
Sessenta anos depois da Rerum Novarum, o papa Jodo XXIII publica a Mater et Magistra:
AAS 53, 1961. p. 401-464, tratando sobre a atual evolugdo da questdo social-cristd a luz
da doutrina crista. Dois anos depois, 0 mesmo papa publica a Pacem in Terris: AAS 55,
1963. p. 257-304. O Concilio Vaticano II promulga a Constituicdo Gaudium et Spes: AAS
58, 1966. p 1025-1115, que trata da situag¢do da Igreja no mundo de hoje; o papa Paulo VI
refere-se ao desenvolvimento dos povos na enciclica Populorum progressio: AAS 59, 1967.
p. 257-299; o papa Jodo Paulo II publica as enciclicas: Laborem Exercens: AAS 73, 1981.
p. 577-647, a Sllicitudo Rei socialis: AAS 80, 1988. p. 513-583, a Centesimus annus: AAS
83, 1991. p. 793-867; A CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE publica a Instructio
Libertatis Nuntius: AAS 76, 1984. p. 876-909.

0 Se “as mulheres participam cada vez mais ativamente em toda a vida social, é de sumo
interesse sua maior participacdo também nos campos do apostolado da Igreja”, Apostoli-
cam Actuasitatem, 9. Cf. MC 37.

™ “Ap6s o grande evento do concilio Vaticano II, comegou a se fazer ouvir sempre mais
a voz da mulher, reivindicando a ocupagdo de espacos dentro da Igreja e realizando-a
efetivamente: pelo assumir da coordenacdo da comunidade em distintos niveis, pelo
questionamento da impossibilidade de acesso ao ministério sacerdotal reservado apenas
para homens, pela producdo de uma reflexdo tedérica sobre a experiéncia religiosa e os
conteddos doutrindrios da fé cristd, desde sua perspectiva de mulher”. BINGEMER, M.C.L.
A mulher na Igreja hoje: a partir e além do Concilio Vaticano II. REB, Petrépolis: Vozes, v.
63, n. 249, p. 25, Jan. 2003.
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teologia marial, abrem-se caminhos para a opcao de pelo menos trés
principios que facilitem o desenvolver de uma mariologia mais liberta-
da e libertadora, tendo-se em vista a opcao evangélico-salvifica pelas
minorias marginalizadas e oprimidas. O primeiro principio refere-se
a promocao de maior tomada de consciéncia do valor da mulher na
sociedade e na Igreja para que, com uma nova mentalidade de parceria,
dignidade e identidade do masculino-feminino, se construa uma vida
de iguais, inspirada nos valores cristdos e do Reino de Deus; o segundo
principio indica a contribuicao para a reflexdo teolégica mariana, a
fim de que ela seja compreendida e situada no campo da evangeli-
zacdo inculturada a partir do universo e visdo feminina; o terceiro
principio induz a confronta¢cdo mariolégica com uma interpretacao
biblica, libertada das cadeias androcéntricas, e com a préatica feminina
nas esferas sociais e eclesiais.” E notdvel, em tempos modernos, uma
mudanga de mentalidade na sociedade em nivel mundial, no que diz
respeito a relacdo homem-mulher. E inadmissivel que se aceite com
tranquilidade, uma situacdo de dominacao e discriminacado da mu-
lher, em qualquer setor ou instancia social. O despertar da categoria
do feminino tem impulsionado e motivado a irrup¢cdo da mulher na
histéria, assumindo a consciéncia de sujeito, tomando a palavra e
liderando com dinamismo novo. Sabe-se que esta nova consciéncia

2 Aindicacao desses principios inspira-se principalmente em MC 34-37, onde o papa Paulo
Vlinduz & uma apresentacdo adequada e atualizada da imagem de Maria, particularmente
para a mulher “da sociedade contemporanea”. O papa reconhece um processo de evolucdo
dos costumes no ambito familiar que favorecem o amadurecimento da igualdade e da
corresponsabilidade com o homem, assim como a conquista de afirmacao profissional e
intelectual da mulher, através de sua sempre maior presenca e atuacao nos setores politico,
social, cultural (cf. MC 34). A esta mulher “desejosa de participar com poder de decisdo
nas opcoes da comunidade” Paulo VI sugere a contemplagao de Maria, cuja atitude, num
“consentimento ativo e responsavel” contribui, ndo sé para resolver pequenos problemas
“contingentes”, mas atinge o &mbito global da histéria humana, a “obra dos séculos”, por
meio da “Encarnacdo do Verbo”. A Virgem Maria é apresentada por Paulo VI, como exem-
plo de alguém que “longe de ser (...) passivamente submissa” é “uma mulher forte” que
experimentando de perto a pobreza, o sofrimentos, o exilio (cf. Mt 2,13-23) assume, numa
“opg¢do corajosa”, afirmar a preferéncia de Deus em favorecer os humildes e oprimidos, e
destronar os poderosos do mundo (cf. Lc 1,51-53). A reflexdo sobre Maria, nesta exortacdo
apostoélica, ¢ impulsionadora para todas as pessoas que querem, com “Espirito evangélico”,
cultivar e incentivar “as energias libertadoras” presente nos grupos humanos da sociedade.
E sustento para quem quiser, a seu exemplo, favorecer, com a¢io e vigor materno, a fé da
comunidade em Cristo (cf. Jo 2,1-12), dilatando-se em dimensdes universais (cf. MC 37).
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faz parte de um contexto maior, que se insere em uma nova visao de
conceito antropolégico, na linha da pluridimensionalidade humani-
taria, influenciada pelas grandes transformacoes sécio-culturais dos
altimos tempos. Sabe-se também que as profundas mudancgas nas
relacdes pessoais e sociais, com referéncia a todo tipo de dominacao e
discriminacdo, sdo promovidas, em sua maior parte, pelas mulheres,
pois sdo elas e as outras categorias excluidas, que sofrem na pele os
efeitos da exclusdo. Elas o fazem conscientes de que a sua tomada de
iniciativa, para ajudar a reencontrar o rosto, a identidade e o sentido
da vida humana, estd fundamentada na iniciativa de um Deus que
criou o ser humano como “homem e mulher”.” E nao s6 os criou, mas
também os abencoou para que fossem fecundos. E, portanto, a partir
deste dado biblico-teoldégico que se promove a consciéncia de que o
feminino (mulher) e 0 masculino (homem) sdo protagonistas de um
Unico agir. Areligido, que na sua base originaria é materna, protetora
e aconchegante, contribui enormemente para a integracao e busca da
reciprocidade e totalidade humanas. Nesta perspectiva, supde-se foca-
lizar a influéncia do feminino religioso, que se exprime especificamente
através da imagem de Maria, nas suas manifestacdes sobre a vivéncia
humana. Uma das tentativas para se encontrarem caminhos novos ou
libertadores é o de uma leitura teol6gico-antropolégico-religiosa da
mariologia, em “perspectiva feminista”. “Deus também é Mae”, é uma
afirmacdo que, as vezes, ndo é bem fundamentada e que aparenta uma
tentativa de amenizar todo o cabedal de patriarcalismo ja impresso
no conceito de Deus. Esta afirmacdo pode oferecer o perigo de redu-
cdo ou de conceituacdo esquizofrénica.” Na mariologia, o feminino
de Deus também adquire chance de ser revelado, na medida em que
promova uma auténtica mistica do feminino.” O ser humano é mis-

s Gn 1,27.

™ Para este tema, cf. JOHNSON, E., Aquela que é, p. 75s.

7 A referéncia “mistica do Feminino” ndo é a mesma coisa que mistica da mulher, como
é por exemplo abordada por Cettina Militello: “... che il femminile venga sublimato (...), la
‘mistica della feminilitd’, importa la inattingibilita del modello (...). A che serve riconoscere
in Maria I"’archetipo femminile” o predicarne la conessione struturale com lo spirito Santo,
se poi non muta il principio della subordinazione della donna al'uomo? Cf. MILITELLO, C.
“Maria e il femminile nella Redemptoris Mater”, op. cit., p. 233-236. Como se percebe, esta
reflexdo conduz a ligagdo exclusiva do feminino com a mulher. Ao se propor uma mistica
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tico por natureza, é vocacionado a viver plenamente e em comunhao
com o transcendente, que, na opcao de uma linguagem inclusiva do
feminino, é o Deus de Jesus Cristo, chamado de “Pai-Mae”. A relacado
com Deus é sempre criativa, fecunda. Na dimensao do feminino, Ele
se revela como um Deus solicito, terno, mae. O mundo necessita muito
da presenca de um Deus de ternura, de um Deus feminino-méae. Maria
¢ aimagem mistica e figura feminina que mais revela esse Deus-Mae,
um Deus de “Gtero” gigante, continuamente gravido de vida e capaz
de acolher a todos.

7. A mariologia em contexto

A necessidade por contextualizacdo é frequentemente enfatiza-
da para a teologia marial, a fim de que o as ideias fundamentais da
mariologia em seu processo e desenvolvimento ndo sejam interpre-
tadas isoladamente. Esta necessidade de contextualizacdo é também
exigida em relagdo a aspectos particulares e especiais. Por exemplo,
uma mariologia inserida no contexto da realidade latino-americana,”
deve considerar esta mesma realidade como chdo hermenéutico,
levando-se em conta o mundo dos pobres e oprimidos. Afirma a Re-
demptoris Mater, que a Igreja tem consciéncia de que os “pobres” e a
“opcao em favor dos pobres” ocupa lugar de grande importancia na
palavra de Deus vivo. Trata-se de temas e problemas conexos com o
sentido cristdo da liberdade e da libertacdao. Maria, orientada para
Deus, ao lado de seu Filho, é o icone mais perfeito da liberdade e da
libertagdo da humanidade e do cosmos.”” Deve ser, portanto, uma
mariologia inculturada e pensada em perspectiva libertadora, que
privilegia as categorias oprimidas, entre as quais se destacam o indio,
o negro e a mulher. Estas categorias constituem o mundo dos pobres
e marginalizados que sdo também sujeitos desse mesmo pensar e

do feminino nesta reflexdo, a consciéncia é sempre a do entendimento da dimensdo do
feminino para homens e mulheres. A visdo da teéloga é de fato verdadeira e pertinente,
ao considerar o feminino identificado apenas com a mulher.

6 Para uma mariologia em contexto latino-americano, ver, p. ex., GEBARA, I.; BINGEMER,
M. C. L. Maria, Mde de Deus e Mde dos pobres, p. 147-197.

7 Cf. RM 37.
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agir teologico. A libertacdo cristd é praxis que caracteriza o agir de
Deus em favor do seu povo e deve ser compreendida no contexto do
projeto de salvacdo. Deus uno e trino é o primeiro a optar preferen-
cialmente pelos pobres.”® A partir de uma visao de teologia da salva-
cao, a praxis libertadora deve mover-se em dois contextos: no campo
socio-econdmico-politico-cultural e no interior da missao eclesial.
A Virgem Maria, Mde de Jesus e mulher profética, é indicada pelo
concilio como “tipo e modelo” da Igreja, e assim torna-se reveladora,
exemplo e paradigma da verdadeira “opcdo em favor dos pobres”, a
partir do conteddo revoluciondrio do Magnificat.”” Neste contexto,
situa-se a III Conferéncia do Episcopado Latino Americano (CELAM),
no Documento das Conclusées de Puebla, na secdo dedicada ao lugar
de Maria na Igreja e na Evangelizacdo. Ela, como “mulher simples e
nao passiva’®® (MC 37), na sua identificacdo com a cultura indigena
das Américas, a partir do fenomeno de Guadalupe, é a referéncia do
“encontro da fé da Igreja com a histéria latino-americana” e apresenta-
-se como “elemento qualificador e intrinseco da genuina piedade da
Igreja e do culto cristdo”.®" Como “fiel companheira e protagonista
da histéria” ela é modelo de dentncia, (Magnificat) é “a mulher forte
que conheceu a pobreza e o sofrimento, a fuga e o exilio”.®* E nela
que “o Evangelho penetrou a feminilidade, redimiu-a e exaltou-a” e
também é nela que “Deus dignifica a mulher, elevando-a...”. Nela, a
dimensao do feminino na mulher é vista como “grandeza” e exemplo
“da vocacdo de ser alma, dedicagdo que espiritualiza a carne e carne
que encarna o espirito”.®® A expressao, “Maria é mulher”, ndo é uma
simples afirmacdo do 6bvio. Os bispos latino-americanos revelam
sua inten¢do inovadora de — com a referéncia a Maria como mulher —
iluminar o horizonte cultural, em que a mulher deve ser muito mais
valorizada.®* Maria é a mulher que, na América Latina, se tornou o

s Cf. Ex 3, 7-15.

7 Cf. MC 37; RM 37.
80 MC 37.

81 Cf. DP 282-283.
82 Cf. Mt 2, 13-22.
83 Cf. DP 293-299.
84 Cf. DP 299.
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grande sinal, de rosto materno e misericordioso, da proximidade do
Pai e de Cristo, com quem ela nos convida a entrar em comunhao.®
Do contexto dos pobres,’® Maria emerge como reveladora da imensa
gratuidade de um Deus, cujos tracos de misericordia se traduzem
como benevoléncia, ternura e compromisso de lutas, em ritmo de
conquistas de melhores condi¢oes de vida, em vista de exterminar a
indigéncia, a miséria podadora da dignidade humana. A Mariologia
que nasce do meio oprimido é aquela que entrelaca a ternura e o vi-
gor, a paciéncia e a coragem. E isso que o povo expressa nos cantos e
poesias populares, sobretudo, nos que sdo inspirados no Magnificat
e sdo vividos nas liturgias e celebracoes, e nos movimentos reivindi-
catorios de seus direitos.

A cultura indigena®” oferece terreno fértil e propicio para uma
teologia mariana. Para o mundo religioso indigena, Deus é concebido
geralmente num aspecto feminino, comparado a figura de uma grande
mae, transcendente e geradora de vida. A compreensao religiosa in-
digena é permeada de uma visdo césmica e libertadora, em que o ser
humano vive em comunhao harmonica com o universo —terra, clima,
agua, atmosfera etc. E neste sentido que Maria pode representar a
fecundidade da méae e da terra. Nesse contexto, Maria pode ser lida
como a figura materna, intercessora, advogada, protetora, geradora
de vida, aquela que une céu e terra, a “senhora de sobre-humana
grandeza” — da apari¢cdo em Guadalupe — que tem sido apresentada
para os povos da América Latina, como a realizacao mais alta do Evan-
gelho, e tem sido o “grande sinal, de rosto materno e misericordioso,
da proximidade do Pai e de Cristo”.8® Caberia, em relacdo a cultura
indigena, o desenvolvimento de uma mariologia estruturada num
universo simbdlico e mitico, onde ela é aquela imagem de mulher, de
quem transparece outra realidade, bem superior e bem mais feliz,

85 Cf. DP 282.

8 Sobre uma Mariologia em chave de libertagdo e opgdo pelos pobres, cf. GEBARA, 1;
BINGEMER, M. C. L. Maria, Mde de Deus e Mde do pobres; BOFF, L. O rosto materno de
Deus; MARINS, J. et al. Maria libertadora na caminhada da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas,
1986.

87 Para este tema, cf. BOFF, C. Nossa Senhora e lemanjd: Maria na cultura brasileira;
IWASHITA, P. Maria e Iemanjd: Andlise d e um Sincretismo.

88 Cf. DP 282.

97



Revista de Cultura Teoldgica

Maria, arquétipo do feminino na Igreja: uma leitura do Capitulo VIII da Lumen Gentium

Ano XXI ¢ N2 82 ¢ Jul/Dez 2013

evocativa de transcendéncia e de salvacdo. A sua presenca provoca na
memoria do povo fiel a lembranca de um mundo de paz, de concérdia
e de beleza, completo e harmonioso. Caberia também uma ligacdo da
mariologia com a questdo ecoldgica, que constitui campo fértil para
uma abordagem do mistério de Deus, encarnado por meio de Maria.®
Numa visdo ecolbgica, abrem-se perspectivas de experiéncias mais
amplas, como a de Deus no cotidiano da vida, incluindo a abertura e
a sensibilidade da dimensdo feminina, espiritual e de santidade, que
emanam da figura mariana e sdo projetadas ou relacionadas com a
“biodiversidade na natureza”® e com a propria questido ecologica.’!
Maria carrega o devoto para além daquilo que ele vé ou percebe,
como é o fato do colorido e significado simbdélico do manto que veste
a Virgem de Guadalupe, quando aparece a Juan Diego em Tepeyaque
no México. Arquetipicamente ela é o simbolo de uma vida nova que
deve substituir a experiéncia de destruicao, de sofrimento e de morte.
Ela manda dizer, por meio do insignificante “Dieguito”, que se deve
cultivar um jardim florido e que se substitua uma terra manchada
pelo sangue derramado de tantos povos indigenas, exterminados e
massacrados.

Uma mariologia libertadora, orientada para a questdo negra’?
particularmente no Brasil, precisa também considerar e contextuali-
zar Maria, a “Nossa Senhora”, que emerge do encanto e da magia das
aguas, através da figura de lemanja, resultado do sincretismo afro-
-brasileiro, e da Virgem da Concei¢do Aparecida, representante de uma

89 “0 estado redimido completo do mundo material também precisa resplandecer em Ma-
ria como Arquétipo da Igreja (...) o estado redimido do cosmo fisico no final dos tempos
resplandece no corpo dela. (...) Como Arquétipo, seu corpo mostra o corpo plenamente
redimido da Igreja. Seu corpo ilumina o caminho para o corpo da Igreja e mostra que a
transfiguracdo habita, qual semente, dentro de sua corporalidade”, SEMMELROTH, O.,
Mary, the Archetype of the Church, p. 166-168 apud RADFORD RUETHER, R., Sexismo e
Religido. Rumo a uma Teologia Feminista, p. 129.

% Cf. GEBARA, 1. Teologia Ecofeminista. Sdo Paulo: Olho D’dgua, 1997. p. 75.

91 Para a questdo ecoldgica, ver ainda, por exemplo, BOFF, Leonardo, Ecologia, mun-
dializagdo, espiritualidade; MOSER, A., O problema ecolégico e suas implicagdes éticas;
MOLTMANN, J., Deus na Criagdo — Doutrina ecologica da criagdo; REUTHER, R. R. Sexismo
e religido. Rumo a uma Teologia Feminista.

92 Sobre Maria e a questdo negra, ver por ex.: CALIMAN, C. (Org.), Teologia e devogdo
Mariana no Brasil; BASTIDE, R., As religides africanas no Brasil.
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larga heranca historica e cultural, permeada de significado religioso.”
Importa que seja uma mariologia menos “branca” e mais “morena”,
com tudo o que estd implicado na simbologia destes termos. A ques-
tdo negra é caracterizada pelas dimensdes de racga e de classe social,
que no Brasil tem suas raizes no sistema escravocrata, mantenedor
do capitalismo mercantil da época. A raga negra luta na tentativa de
superar os resquicios de segregacdo, que ndo desapareceram, ape-
sar da abolicdo da escravatura, e eliminar toda forma de opressio e
discriminacdo vivida pelo povo negro, para que entdo se estabelecam
relacoes fraternas, justas e igualitdrias em todos os niveis. A questao
negra torna-se ainda mais complexa quando se trata das lutas das
mulheres negras. A teologia feminista tem contribuido muito para um
despertar da consciéncia feminista negra, ajudando a desencadear-se
um posicionamento do contexto feminino negro, contra o machismo
dos homens negros e o racismo das mulheres brancas.”* Nessa luta
feminina negra, as questoes de género, raca e classe estdo entrelacadas
e devem ser consideradas sob o ponto de vista do pensamento teolégico
e mariol6gico. A religido catélica implantada no Brasil foi de cunho
popular e o método catequético e evangelizador permitiu a mesclagem
de tradicoes religiosas (indigena, catélica e africana), cujo resultado foi
o sincretismo religioso. Todas essas tradi¢des sao fortemente marcadas
pela presenca do simbolo do Feminino e mariano. A tradi¢do indigena
com o culto a mae-terra; a negra com a figura de lemanja; a catdlica
com todas as “Nossa Senhoras” importadas pelos colonizadores por-
tugueses e espanhois. Uma mariologia contextual ndo pode prescindir
darelacdo de Maria com a libertacdo ou emancipacao da mulher. Para
este tema, é de grande auxilio a reflexdo feminista,” desenvolvida

% Ver para esse tema BOFF, C. Nossa Senhora e lemanjd. Maria na cultura brasileira; 1d.,
“Visdo social da figura de Maria. Uma sintese”. REB, Petrépolis, v. 63, n. 250, p. 354-371,
abr. 2003; cf. ALTEMEYER Jr., F.; CORDEIRO, J. Aparecida, caminho da fé, Sdo Paulo:
Loyola, 1998.

% Cf. KING, U., (Org.), Feminist Theology from the Third World, p. 5.

% Para o tema “Mariologia feminista” ver, por exemplo, PINTOS, M.; Y. TAMAYO, J. J. Maria
en perspectiva feminista. EphMar. Madrid, n. 41, p. 107-123, 1991; GEBARA, 1.; BINGEMER,
M. C. L., Maria, Mde de Deus e Mdae dos pobres; KING, U. (Org.), Feminist Theology from
the Third World, especialmente, as paginas: 204-208; 271-274.

“We see feminist Mariology as a liberation theology that gives hope of humanization to
all the world”, KING, U. (Org.), ibid., p. 274.
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também no contexto da Teologia da Libertag¢do. De acordo com uma
mariologia em perspectiva feminista, a figura de Maria tem sido, na
doutrina e culto catélico, utilizada para a conservagdo da estrutura
e ideologia machistas da sociedade e da Igreja. As muitas exaltacoes
de Maria ndo tém ajudado em nada para a libertacao da mulher, pelo
contrario, tém ajudado a manter-se a marginaliza¢do e aprofundar
o nivel de desigualdade entre vardo e mulher. Para uma mariologia
renovada a favor da mulher, é preciso recuperar a real “Miriam” dos
Evangelhos, com sua caracteristica libertadora e situada no marco do
evento salvifico. E para isso é necessario superar algumas visoes ja
construidas e sedimentadas na mariologia oficial: Uma imagem “miti-
ca” eindefinida de Maria, distanciada das circunstancias e do contexto
socio-historico; uma figura de Maria, apresentada como “modelo da
mulher ideal”, que projeta a idealizagdo da mulher no mito do “eterno
feminino,” plena de encanto e beleza, bondade, delicadeza, ternura,
compaixdo, recato. A essa mulher ideal se sobrevaloriza para logo em
seguida menospreza-la e marginalizd-la; uma “teologia da mulher”,
feita por varoes, reforca o conceito de se reduzir o destino da mulher
somente aos estados da maternidade e da virgindade que se contradiz
pela teologia do humano. Maria, a partir do mito do “eterno femini-
no”, harmonizando em si bondade, maternidade, pureza, modéstia,
graca, mistério e submissdo é apresentada pela cultura patriarcal
catolica, como simbolo e ideal tradicional para a mulher. Compreen-
dida somente nas dimensoes de Virgem e Mae, Maria elimina toda
antinomia. De uma parte, o destino da mulher, a exemplo de Maria,
é a maternidade. De outra, ela é convidada a abnegacdo e rentncia,
cujo simbolo maximo é a virgindade.”® Portanto, numa perspectiva
mariolégica libertadora, é preciso superar o papel feminino somente
de esposa e mae, completando-o com o de discipula. Propde-se uma
mapriologia articulada a partir do Magnificat, canto que retrata Maria
como a autora de um projeto igualitario e justo, em vista de reorde-
nar as relacoes humanas em conformidade com o projeto de Deus. O
Magnificat manifesta que Maria ndo ¢ uma mulher passiva nem vive
uma religiosidade alienante, mas é aquela que proclama um Deus

9% Cf. JOAO PAULO 11, Litterae Apostolicae Mulieris Dignitatem: AAS 80, 1988 p. 1653-1729.
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vingador dos humildes e dos oprimidos, como afirmou Paulo VI, em
Marialis Cultus, 37. Grupos de mulheres, incentivados pela reflexdo
libertadora da mulher, apossam-se da Biblia como sua principal fonte
de inspiracdo para fundamentar seus caminhos de conquistas.”” A
partir do Magnificat, Maria é vista como “figura de esperanca e forca”,
de “compaixdo”, “construtora de solidariedade”, “criadora de novas
imagens”.”® A “Nossa Senhora”, na mariologia, em contexto latino-
-americano, pode ser identificada como o Arquétipo que d4 sentido aos
sonhos de libertacao do povo. Ela é a mulher enquanto Mae, a india
revelada em Guadalupe, e a negra de Aparecida, que acompanha o
povo em seus anelos, em sua devocao, em sua vida toda.

Uma mariologia contextualizada é ainda aquela que procura en-
carnar no seu meio uma abordagem ou leitura atualizada dos dogmas
marianos.” E indispenséavel que a referéncia aos dogmas sejam base-
ados, ndo s6 numa dimensao teolégica, mas também antropolégica e
pastoral, proporcionando uma reflexdo mariana em que o povo mais
simples e particularmente a mulher, sejam incluidos como protagonis-
tas e beneficidrios da doutrina dogmédtica mariana. Nesta perspectiva,
apresenta-se Maria como Mae, Virgem, Imaculada, e Assunta, como
simbolo da esperanca, da confianca, da simplicidade dos pobres, que
sabem viver o despojamento e a entrega total a Deus. Os pobres nada
tém a perder porque tudo o que eles tém é sua propria vida, em que
os sinais do Reino se configuram na vivéncia e testemunho das bem-
-aventurancas evangélicas que eles vivem naturalmente. Ser Mae de
Deus é ser serva, em vista da libertacdo do povo. Maria, sendo a Mae
de Jesus humano, é também a Mae de Jesus Deus. Neste Filho de

97 A partir, por exemplo, dos textos da Anunciacdo e do Magnificat (Lc 1,26-56), as mulheres

concluem que, assim como Deus se serviu de Maria, honrando-a com a responsabilidade
de reverter a ordem estabelecida, Ele pode servir-se das mulheres de hoje, para reverter
o estado de casos no mundo de desordem, de fome, de morte, de injustica, de militarismo,
de destruicdo nuclear. Deus pode fazer delas agentes da paz, e incumbi-las de preparar
um mundo onde o ledo e o cordeiro estardo juntos e os ricos responderao pelos pobres.
Nestes textos marianos, lidos pela teologia feminista, a opgdo de Deus ndo é apenas pelos
pobres, mas também pela mulher que é frequentemente a mais pobre das pobres. Cf. KING,
U. (Org.), Feminist Theology from the Third World, p. 181; 204-207.

% KING, U. (Org.), Feminist Theology from the Third World, p. 207-208.

% Para este tema cf. GEBARA, I.; BINGEMER, M. C. L. Maria Mde de Deus e Mde dos pobres,
p. 104-146.
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Maria, humano e divino, a vida do povo é elevada porque o Salvador
se identifica com os pequenos e fiéis.'’ Essa visdo abre horizontes
para o mistério da maternidade e da vida. Pela maternidade de Maria,
Deus continua sendo gerado no corac¢do e na historia do povo, dando
significado, dignidade, grandeza e promovendo abertura para gerar,
proteger e promover a vida. A Virgindade de Maria simboliza a vocacao
de um povo que aceitando o convite de Deus, separa-se somente para
Ele. Em meio a este povo, Deus pode instalar sua tenda, encarnar-se,
nascer e viver em ritmo de Alianca. Como Maria deixou-se fecundar
pelo Espirito e tornou-se gravida de Deus, todo ser humano é convocado
a deixar-se plasmar pelo Espirito, no sentido de ser transformado da
impoténcia (virgindade) a capacidade de gerar nova vida em todos os
niveis. Maria, Imaculada e Assunta, representa a esperanca de um
povo peregrinante rumo a Patria celeste. Todo ser humano almeja
por plenitude, transformacgdo e beleza. Maria Imaculada desperta
esperanga para um povo mutilado em suas aspira¢oes. Como Assunta,
ela é a luz que resplandece, antecipando o final dos tempos, onde nio
havera nem choro nem dor, e Deus serd tudo em todos.

A mariologia em contexto é também aquela que leva em conta as
manifestacoes da religiosidade popular'® e valoriza o senso dos fiéis'*?
no culto e na pastoral. E importante que se valorize, por exemplo,
o sentido da aproximacao, ternura e seguranca que a maternidade
mariana proporciona nas devocoes e em toda gama da dimensao
simbélica que as varias figuras marianas (imagens, titulos) carregam,
como se conseguisse, numa pequena imagem, aglutinar toda a histéria
e vicissitudes dos devotos. Nas expressoes da religiosidade popular,
Maria é o reflexo do rosto do povo. E a “mde”, é a “santa” que redne e
responde as necessidades, através das promessas, novenas, procissoes
etc. Orientar para a festa, sem desligar-se do real chdo da vida e sem

100M¢t 25, 31s.

101Ver para este tema, por exemplo, SILVA ALVES, 1. “O Carnaval Devoto”. Um estudo sobre
a festa de Nazaré em Belém. Petrépolis: Vozes, 1980; DA MATA, R. Ensaios e Antropologia
Estrutural. Petrépolis: Vozes, 1973; MONTEIRO, B. O Carro dos Milagres. Rio de Janeiro:
Nova cultura, 1975.

1020 Sensus fidelium como todo o seu potencial, representa, dito analogicamente, o in-
consciente coletivo da Igreja. Cf. LG 12; cf. também BOFF, C. Teoria do método teoldgico:
Petrépolis: Vozes, 1998. p. 436.
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olvidar o contetdo biblico teol6gico, é o caminho da teologia marial
que inclui a dimensao da religiosidade popular. Especificamente no
contexto latino-americano, essa teologia confirma que “Maria é, para
a Igreja, motivo de alegria e fonte de inspiracdo, por ser a estrela da
evangelizacdo e a Mae dos povos da América Latina”.'®® Contextuali-
zar a mariologia é também promover o ecumenismo, evitando-se que
a doutrina mariana sirva de pretexto anti ecuménico.'® A questdo
ecumeénica na mariologia, ao mesmo tempo em que constitui desafios,
abre possibilidades de aproximacao, didlogo e unidade, facilita uma
releitura da tradicional imagem de Maria e motiva o compromisso
comum entre as varias confissdes cristas com a libertacao dos pobres
e particularmente das mulheres.!%

Concluindo esta reflexdo, propdem-se, em forma de sintese, cinco
pontos nucleadores de prospectivas, tendo-se em vista um aperfeicoa-
mento sempre maior da mariologia, apesar de serem evidentes os avan-
¢os e conquistas. A primeira prospectiva projeta uma mariologia que
consiga desenvolver e traduzir Maria, como arquétipo do Feminino,
para a Igreja.'® Esta forma de se fazer o pensamento mariol6gico ex-
pressa com nitidez que “Maria é mulher”,'” pessoa feminina e mater-
nal, “arquetipica e numinosa” que se mantém préxima da humanidade
com caracteristica de “sororidade”.’®® A segunda prospectiva visa uma
mariologia motivadora de unidade, aprimoramento e de ampliagao do

103DP 168.

104MOLTMANN, J. Maria en la teologia protestante. Presentacion. Concilium, n 188, p. 179.
1983.

1950 Magnificat é o ponto de unido para o ecumenismo, quando cristdos juntam-se para
trabalhar na libertacdo dos pobres e todas as vitimas de injusticas. Cf. KING, U. (Org.),
Feminist Theology from the Third World, p. 274.

106() papa Jodo Paulo Il na homilia em Efeso, em 30 de novembro de 1979, disse que “Maria
se apresenta a todo o crente como a criatura toda pura, toda santa, capaz de ser Igreja,
como nenhuma outra criatura o serd” (Homilia em Efeso, n. 4).; Ela é “a mie, uma mie
que, com seu amor, cria, conserva, acrescenta espacos de aproximacdo entre seus filhos”,
DP, Discurso inaugural de Jodao Paulo II, n. 3.

07DP 299.

1980 papa Paulo VIintitula Maria “nostra Sorella” “Pur nella richesa delle mirabili prerro-
gative di cui Dio I’hd onorata, per farla degna madre del Verbo incarnato, essa tuttavia &
vicinissima a noi. Figlia di Adamo come noi, e percio nostra Sorella per vincoli di natura
(..)” PAULO VI, SS. Discurso de encerramento do terceiro periodo do Concilio Vaticano II,
21.11.1964: AAS 56, 1964. p. 1015.
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horizonte de comunhdo com todas as pessoas que confessam o nome
de seu Filho.!”” Nessa proposta, a Virgem Maria é apresentada como
aquela que com sua maternidade espiritual, transcende o espaco e o
tempo e que pertence a histéria universal da Igreja,''® onde é invocada
como a mae comum, que ilumina os caminhos da unidade e disponi-
biliza os coracoes dos fiéis as mocodes do Espirito Santo, na busca da
perfeita comunhao.!"" A terceira prospectiva refere-se a uma mario-
logia que enfatize a figura de Maria na op¢ao pelos pobres e altimos
deste mundo, colocando-a como a nova mulher entre os pequenos e
pobres do Reino.!'? Serda uma mariologia em consonancia com a propria
vocagdo e missao da Igreja, que é chamada pelo Espirito a realizar a
opcao pelos pobres e nao aceitar passivamente as situagoes injustas
e desumanas. Esta Igreja reconhece em Maria um forte impulso sim-
bélico, pois ela experimentou a pobreza e, com o canto do Magnificat,
proclamou a primazia de Deus na defesa dos humildes.!'* A quarta
prospectiva incentiva uma mariologia que apresente “a Mae de Jesus”
como sinal de esperanca!* e “estrela da evangelizacao” !> A quinta

109“Maria, de fato, brilha como bandeira de unidade e estimulo para aperfei¢coar os vincu-
los de fraternidade entre todos os cristdos no seio da Unica Igreja de Jesus Cristo, a qual,
instruida pelo Espirito Santo, venera com afeto de piedade filial & Virgem Maria como
Mae amantissima”, PAULO VI, SS. Signum Magnum 11: AAS 59, 1967. p. 474-475; Maria é
reconhecida como aquela que abraca a todos, se aproxima de todos, busca maternalmente
a todos, cf. DP, Discurso inaugural de Jodo Paulo II, n. 2.

0E]a sempre esteve e sempre estard presente na Igreja com sua maternal assisténcia, cf.
PAULO VI, SS. Signum Magnum 1I: AAS 59, 1967. p. 474.

11 Cf. JOAO PAULO II, SS. Homilia em Efeso, n. 6.

Hzpara este tema ver PAREDES, J. C. R. G., “Maria y la opcién por los pobres. La nueva Eva
entre los pobres del Reino”. EphMar, n. 40, p. 45-62, 1990.

13 Uma mariologia que privilegia a op¢do pelos pobres se fundamenta na prépria figura de
Maria, pois “Ela mesma sobressai entre os humildes e pobres do Senhor” (LG 55); Paulo VI,
com palavras magistrais, indica Maria como modelo para uma decidida e corajosa opcao
pelos pobres. Ela é “uma mulher forte, que conheceu de perto a pobreza e o sofrimento,
a fuga e o exilio (cf. Mt 2,13-23) - situagdes estas que ndo podem escapar a atencdo de
quem quiser secundar, com espirito evangélico, as energias libertadoras do homem e da
sociedade”. Em seu Magnificat, Maria se manifesta como modelo para quem nao aceita
passivamente as circunstancias adversas da vida pessoal e social, nem sdo vitimas da
alienacdo, mas proclamam que Deus é o vencedor dos humildes e depde dos seus tronos
os poderosos deste mundo (cf. Lc 1,51-53)” (MC 37).

14 Cf. MARTINI, C. M., La Madonna del Sabato Santo. Lettera Pastorale 2000-2001. Milano:
Centro Ambrosiano, 2000. p. 23-35.

115“Na manha de Pentecostes, Ela presidiu na prece ao iniciar-se da evangelizacdo, sob
a acdo do Espirito Santo: que seja ela a Estrela da evangelizacdo sempre renovada, que
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prospectiva tem como objetivo desenvolver, na mariologia, a figura de
Maria como formadora mistagégica,''® porque ela é “evidentemente,
mestra de vida espiritual para cada um dos cristdaos”!"” é figura pro-
totipica da Igreja nas fungoes dos servigos e carismas, ministérios e
santidade.!’® Olhando para Maria a humanidade encontra o segredo
para viver dignamente na coeréncia com a sua feminilidade.!*”
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