Na passagem do centendrio de nascimento do cardeal Yves Congar, um dos tetlogos mais
importantes do século passado, Paulinas Editora presta-ihe uma homengem especial com
a publicacdo da colegdo Creio no Espirito Santo. Compde-se de uma das principais obras
do autor e mantém o formato concebido iniciaimente por ele, em trés volumes.

O primeiro volume traz a experiéncia do Espirito Saritc na Escitura e na nistéria do ¢ starasinio
da Igreja antiga ao Vaticano ii, tiaia-se de ur texto essenaaiiiente xsdrico e deinsaiiierite
documentado. No segundo volume, cardea! Congar apresenta, do ponto de vista teslsgio,
a acao do Espirito na tgreja e em nossas vidas pessoais. Enfim, no terceiro e Gltimo volume,
retoma, a0 mesmo tempo, a histdria e a reflexdo teclogica, para interrogar o mistério do
Deus-Trindade na sua vida intima e em sua obra de regeneracdo mediante os sacramentos.

Essa sintese historica e teoldgica é fruto de uma vida excepcional a servigo da lgreja,
marcada pelo conhecimento intimo e amplo das grandes fontes da fé, em particular da
Escritura, dos Padres e da histdria crista.
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RESUMO

O objetivo deste texto é teorizar sobre a eclesiologia de comunhdo
presante no Concilio Vaticano il e sua realizagdo como Igreja dos pobres na
perspectiva teologica da libertacdo. Justifica-se esse objetivo pelo fato desse
modelo de igreja, propiciar maior participacdo nas decisdes eclesials, maior
incidéncia da igreja na sociedade e maior compromisso cristdo com o Reino
de Deus que iirompe na hisiona.
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ABSTRACT

The putpose of this text is fo theorize about the actual ecclesiology of
communion in the Vatican I Council, and its realization as Church of the Poor
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on the perspective of the Liberation Theology. This objective is justified by the '

fact that this model of Church, propitiates a bigger participation in the

ecclesiastical decisions, a bigger incidence of the Church in the society and

a bigger Christian compromise with the Kingdom of God, which emerges in
History.

Key-Words: Council, Vatican, Church.

INTRODUCAO

O objetivo deste texio & teorizar sobre a eclesiologia de comunhao
presente no Concilio Vaticano Il e sua realizagdo como Igreja dos pobres na
perspectiva teolgica da libertacdo. Justifica-se esse objetfyo pelo fato desse
modelo de lgreja, propiciar maior participagao nas decisbes eclesiais, maior
incidéncia da Igreja na sociedade e maior compromisso cristdo com o Reino
de Deus que irrompe na histéria. Trata-se de um modelo emergente em um
concilio que se constitui em um paradoxo articulador entre o apice de um
movimento social e eclesial renovador e o inicio de um novo perfodo para Igreja,
marcado pela sensibilidade aos sinais dos tempos. Estes sio agueias
manifestagbes de Deus na histdria, chamando os seres humanos a realizagédo
do seu Reino de alegria, de amot, de justica e de paz.

A eclesiologia subjacente ao Concilio abriu uma nova esperanca para
a lgreja, dado que as paiavras aggiormamenio e didlogo foram chaves para o
desenvoivimento do espiritc conciliar e de todo 0 processo de maior Insercao
da Igreja no mundo ¢ do cumprimento de sua missdo. importante foi sem
divida a incidéncia da eclesiologia conciliar nos diferentes contextos continentais,
especialmente na América Latina, formulando assim, a eclesiologia da libertaco.
Trata-se de um complexo teoldgico sobre a Igreja efetuado na perspectiva da
libertagdo, cuja epistemologia € marcada pela arliculacdo entre fé e praxis
historica de libertagio. Assim, os pobres ndo se constituem em um tema da
teologia, mas em perspectiva compreendia como uma luz que ilumina toda a
reflexo teoldgica. Neste sentido, é possivel afirmar a veracidade da Igreja dos
pobres gue emerge como um modelo eclesioldgico pretensioso de afirmar a
fidelidade da lgreja ao prépric Deus, servindo com eficacia o seu Reino.

Para atingir o objetivo proposto e seus desdobramentos, foram levantados
03 elementos contextuais do Concilio Vaticano I a fim de apontar as razdes
de sua formulagéo eclesioldgicas e suas conseqiiéncias histéricas e teolégicas.
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Em seguida, foram desenvolvidas a eclesiologia de comunhZo e a Igreja dos
pobres, como elementos de interpenetracio e pertehcentes a0 mesmo fendmeno
de tornar a Igreja cada mais crivel no mundo de hoje. Com isso, espera-se que
esta reflexéo teologica realce a esperanca da construgo do grande sonho do
Reino de Deus: a edificagdo de um mundo de irm&os, de uma Igreja
verdadeiramente comunitaria, de uma humanidade nova, verdadeira familia de
Deus.

2. ELEMENTOS CONTEXTUAIS DO CONCILIO VATICAND i

O Concilio Vaticano |} € um evento eclesial de cunho teoldgico e pastoral,
desenvolvido na perspectiva de uma teologia do mistério que aponta para um
clima de comunhdo presente na inser¢éo da lgreia no mundo, no ecumenismo,
no didlogo inter-religioso, na edificagdo dos ministérios e de todas as formas
de realizagao de um convivio fraterno e patticipativo. Esse Congcilio, porém, nao
foi um acontecimento repentino na vida lgreja. Ele é um fruto de um processo
histoérico, cujo marco inicial € o Concilio Vaticano 1, seguido do papado de Le&o
MU gue assumiv uma doutrira social da lgreia, da crise modernista, de um
posicionamento social e teologico dos Papas em relagéo as duas guerras
mundiais, da renovacae teoldgica tanto no nivel catdlico como nivel ndo caidlico,
da emergéncia do movimento Btirgico, do movimento biblico, da renovagao
pastoral. especialimente com a criacho da Ao Catdiica. da marca de governo
dos Papas do sécuic XX, especiaimente Jodo XXii, aguele Gue Cunvocou O
Conceilio Vaticano I e da recepgéo eriativa nelos aristaos e também pelos nfo
cristdos antes, durante e apos o evento congiliar.

O Concilio Vaticano | foi evento paradoxal que estabeleceu um limite
enire o clima de combate da Igreja a Modernidade e abriu um novo clima —
ainda que sob muitas tensdes — realizado na relacao dialética entre fé e razao,
na abertura & possibilidade do conhecimento natural de Deus sem aderir ao
naturalismo e ao racionalismo, na exaltagio da fé sem aderir ao fideismo, no

* BOF, G., Teologia catdlica. Dois mil anos de histdria, de idéias, de perscnagens, S&o

Paulo, Paulus 1996, pp. 18%-221; FISICHELLA, R., ed., Storia delia Teologia (IM),

Dehoniane, Bologna 1996, pp. 337-598; VILANOVA, E., Hisforia de fa feclogia cristiana
(H1Y. Siglos XVIll, XiX, XX, Herder, Barcelona 1992, pp. 567-906; SESBOUE, B. —
THEQBALD, C., Histoire des dogmes {IV). La Parole du Safut, Desclée 1998, pp. 259-
471; GiBELLiNE, R., La teologia del XX secolo, Queriniana, Brescia 1920, pp. 161-296
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reconhecimento de uma infalibilidade ex cathedra do Papa®. Dessa forma, o
projeto inteiro de Pio 1X em efetuar um processo de restauragao culminando na
infalibilidade pessoal do Papa, passou por tensbes, as quais propiciaram ¢ue
o Concilio Vaticano 1, j& em seus esquemas néo fosse um evento de apologética
-fechada, mas propiciasse maior abertura da lgreja a todo movimento histérico
da época*. O Papa Leao Xlll, por sua vez, demonstrou maior espitito de
compreensdo do mundo moderno, fazendo com o neotomismo fosse assumido
como a vestimenta feoldgica de toda a Igreja, considerando o carater especulativo
de um conhecimento que busca atingir efetivamente a verdade. Esse Papa
reconheceu a necessidade da Igreja assumir urna posigio diante de tantas
injusticas e atrocidades que aconteciam no mundo, paiticularmente relativos ao
mundo operario. Com isso, sua carta enciclica Rerunm Novarun fol demonstracio
de que se iniciava um novo processo na Igreja em sua relagédo com o mundo,
nédo mais meramente marcado pelo rechaco mas pela aproximacéo gradual
denotativa da realizagdo da missdo da Igreja. Ademais, ele ndo manifestou
medo em relacéio a nova exegese gue surgia no meio protestante, a Histdria
das Formas, apresentando sinais de que tambem a exegese catdlica tinha
necessidade de renovar-se®. Embora, houvesse clima favoravel a abertura, a
crise modernisia denofou inumeras tensdes em aspectos e temas teoiogicos
que ja estavam presentes no século XX — racionalismo, fideismo, naturalismo,
pantefsmo — Por isso, ndo faltaram os esforgos para afirmar a imutabilidade
da doutrina da revelacac e o carater sobrenaturai da igreja, pretendendo colocar
fim & idéia de uma equivaléncia entre 0 poder civil 2 o poder religioso catdlico’.

O século XX é um periodo de efervescéncia do debate teoiogico. Sentia-
se a hecessidade de buscar fidelidade ao evangeiho, refletindo teologicamente
sobre relacdo da Igreja com o mundoe, a doutrina da revelagio, os modos da
Igreja conduzir a sua pastoral e de celebrar o mistério de Cristo. Assim sendo,
ha um maovimento teoldgico intenso no &mbito catdlico, precedido da intensidade

# CONGILIO VATICANO |1, Constitutio dogmatica Dei Filius de fide catholica, DZ 3000-
3045; ID., Constitutio dogmatica | Pastor aeternus de Ecclesia Christi, DZ 3050-3075.
* BETTI, U., De Doctrina Concilii Vatican/ Primi. Studia selecta annis 1948-1964. Scripta
denuo edita cum centesimus annus complerstur ab edodem incoato Concilio, Librearia
Edifrice Vaticana, Citta Del Vaticano 1969. '

5 |EAO Xill, Carta enciclica Rerum Novarum, AAS 23 (1890-1891), pp. 641-670.

8 LEAO X, Carta enciclica Aeterni patris, DZ 3135-3140 ‘

? SANTO OFICIO, Decreto Lamentabili sane exitu, DZ 34103466; PIO X, Carta enciclica
Pascendi dominiei gregis, DZ 3475-3500, escrita aos 08 de setembro de 1907,
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das teologias protestantes que levantaram Uma enorme preocupacao relacionada
a0 conceito revelagéio, a cultura em sua qualidade de canal da revelacdo, a
atuacdo eficaz da Palavra de Deus na histdria, & afirmacéo catafatica de Deus
em meios as injusticas e violéncia.

No ambito protestante, o movimento teologico € intenso. A teologia do
profundo, formulada por Paul Tillich, tinha por objetivo demenstrar gue a verdade
(Wahrheit) encontra-se no Profundo (Tiefe) existencial do ser humang nos
niveis individual e coletivo. A verdade € mistura dos conirarios existenciais:
alegria-tristeza, salde-doenca, tragédia-esperanca, morte-vida. Ao viver
autenticamente sua vida na perspectiva do Profundo, experimeniado mediante
uma cultura determinada, o ser humano encontra-se com o Absoluto Profundo:
Deus. Este & a verdade encontrada no Profundo existencial do ser humano?.
A teologia da Palavra de Karl Barth parte do principio da solo scriptura e chega
a afirmagéo positiva da Palavra de Deus apresentada nas palavras humanas.
A teologia da Palavra é uma teologia dialética & medida que explicita e testemunha
publicamente o potencial da Palavra revelada aos seres humanos na propria
histéria humana®. A teologia querigmatica de Rudolf Bultmann, objetivava
compreender harmeneuticamente a f&. Partindo <a vrimazia da fé — afirmacio
do principio solo fides — esse tedlogo preocupava-se com a correta interpretagdo
da fé e, para isso, elabora um projeto de demitologizacéo através de uma
hermenéutica existenciai marcada por uma pre-compreensio da fé, capaz de
penetrar na histdria e encontrar nela o seu sentido vital, Segue-se ertdo. que
a reveiacdo é fundamentalmente desenvolvida no Kerygma, que, tramite a
pregacéo. torna crivel a Revetacdo que hic ef nune aicanga 0s seres humanos
na sua consciéncia, convidando-os a escolha decisiva da fé'°. A teologia da
histéria ou escatologia histérica de Oscar Clilimann, pretendia apresentar uma
visdo unitaria da-histéria da salvagéo, por meio da afirmacéo da soberania de
Cristo. Para isso, o autor supera o dualismo que dividia a histéria em sagrada
e profana, elimina a idéla de que escatologia € correspondente as realidades
Ulkimas meramente e, apresenta uma visao unitaria de histdéria, na qual se
efetivam a graca e o pecado, a salvagao e a perdicao, mas com a preponderancia

8 TILLICH, P., Teologia sistemadtica, Sinodal ~ Paulinas, S30 Leopoldo (RS) — S&o Paulo
(SP) 1984.

9 BP@HTH, K., Die kirchliche Dogmatik, EVZ-Verlag, Zlrich {I-XiH)

fa BULTMANN, R., Credere e comprendere, Queriniana, Brescia 1977 (edigdo integral dos
quatro volumes publicados no ciriginal em alemio nos de 1993, 1952, 1960 e 1965).
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das duas ptimeiras categorias''.

A renovagio da teologia catélica encontrou sua grande desenvoltura no
movimento Nouvelle Théologie e na Teologia Transcendental. O primeiro
corresponde as escolas teoldgicas de Lyon dos jesuitas e de Saulchoir dos
dominicanos. Na escola jesuitica destacaram-se os tedlogos Jean Daniélou e
Henri De Lubac, engquanto que na escola dominicana destacaram-se Yves
Congar e Dominique Chenu. Na verdade, esses tedlogos formularam uma teologia
da histéria, articulando fé e histéria, com primazia da fé e da revelag@o e
compreendendo que o sobrenatural de Deus encontra-se presente no iempo e
no espaco vivenciados pelos seres humanos. Utilizando-se de uma filosofia de
“retorno as fontes”, elaboraram estudos sobre a biblia ¢ apropriaram-se das

fontes patristicas ¢ de toda tradigéo teolSgica e eclesial, c;d\ntribuindo na boa
articulagéo entre Escritura e Tradigio, na formulagcdo de uma Eclesiologia
ecuménica, na elaboracao de uma teologia do acabamento a partir da proximidade
com as religides n&o cristds, na construgio de uma argumentacfo teoldgica
de perspectiva historica, no desenvolvimento de uma teologia do trabalho que
apresenta a necesséria incidéncia da fé na préxis historica®.

O movimenic da Teologia da Transcendental tem sua origem na teologia
do mistério de Hugo Rahner que conseguiu relacionar mysteridn e sacrameriurm,
apontando para a revelacdo do mistério abscondifus de Deus. Nestie sentido,
ndo ha teologicamente a necessaria equivaléncia mistério e segredo. mas a
articulacao entre o dado escondido e o dado revelado na constituicgc do proprio
mistério, Nesta diaiética, o mistério de Dieus & apreseniadgo no desdobiamento
do misiério do ser humano, do mundo e da igreja. A partir da teoiogia do
misiério, Kar! Rahner iniciou e bem desenvolveu a teologia transcendental ao
longo de todo o seu ministério teoldgico, cujo método foi criado para responder
aos desafios atuais do mundo: o pluralismo cultural, o adverito da subjetividade
humana e a hecessidade da teologia incidir eficazmente na historia. Partindo

" CULLMANN, O., Cristo e il tempo. La concezione del tempe e della storia nel cristianesimo
primitivo, Il Mulino, Bologna 1265.1

2 CHENU, D., La Parole de Dieu {)). V'evangile dans |1&s tempos, Cerf, paris 1964; I, La Parole
de Dieus(ll). La foi dans lintelligence, Cerf, paris 1964. CONGAR, Y., Chrétiens desunis.
Principes d’um oecuménisme catholique, Cerf, Paris 1937; ID., La Tradition et la vie de I'Eglise,
Cerf, Paris 1963; DE LUBAC, H., Histoire et Esprit. L‘lntelilgenee de PEcriture d'aprés Origéne,
Aubier, Parls 1950; ID., Exegdse Médievale, Les quatre sens de PEcriture, Aubter, Paris 1959;
DANIELOUY, J., Essai sur le mysiére de Fhistoire. La sphére et la croix, Cerf, Paris 1953.
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do pressuposto de que o mundo moderno é antropocentnco este tedlogo
afirma a responsabilidade humana no ato da revelagdo. E uma proposta que
parte da auto-experiéncia humana como interrogago a autenticidade da verdade
cristd, por meio da abertura humana as agbes de Deus. O método parte da
dindmica entre o sujeito que conhece e o objeto que é conhecido, cuja relagao
é transcendental & medida que conduz o ser humano as verdades vindas de
Deus mesmo. O transcendental é a condicAo da possibilidade e, enguanio
estrutura do espirito finito no mundo, é estrutura a priori do espitito humano.
Este se abre a diversidade experimental da prépria transcendéncia. Na ieologia
transcendental, o sujeito humano é fundamental & medida que ele possui
pressupostos de conhecimento da revelagdo e por isso, € um asculior da
Palavra que se abre tanscendentemente ao conhecimento do Deus revelado por
amor, assumindo sua responsabilidade na efetividade da graga divina. O método
transcendental tem a funcado de provocar o confronto entre a objetividade da
revelagdo e a subjetividade humana aberta ao Deus amor que se pretende ser
conhecido pelo ser humano. Trata-se de um método que efetiva a disting@o
entre revelacdo categorial e revelagéo transcendental, enire aquilo que ja foi
compreendido como salvacéo na histdria e aquilo que ainda esta por cumprir
e ja esta concretizado no devir de Deus®.

No nivel do Magistério eclesiastico, irés aspectos s8o extremamente
relevartes no processo de renovagéo da igreja. O primeiro € o desenvolvimento
da doutrina social da igieja que havia se iniciado com o Papa Ledo Xili, teve
sua recepcdo acentuada em Pic X1, em Pio XIS e em Jodio XXIii'®. Foram
consnlidadns os termmas do direito a propredade, da potitica do bem comum. do
direito ao trabalho, da justica e da paz. Assim, a Igreja mostrava em sua
doutrina social, a forte incidéncia da fé na histéria e o compromisso da fgreja
com o Reino de Deus na histéria. O segundo é referente & renovagéo biblica,
acolhendo a historia das formas e consolidando o método histdrico-critico que

permitia ler o texto biblico, buscando compreendo o contexto em que fo

18 RAHNER, K., Schriffen zur Theologie (I}, Benziger, Einsiedeln 1954,

“ PIO X, Litterae encyclicae Quadragesimo anno; AAS 23 (1931), pp. 177-228.

5 PIO Xll, Radiomessaggio La sofennita della Pentecoste nel 50° anniversario della letlera
enciclica “F?erum Novarum” di Leone XIlI, AAS 33 (1841), pp. 195-205

15 JOAO XXIil, Carta enciclica Mater et magistra, AAS 53 (1961), pp. 401-464; ID., carta
encitlica Pacem in Terris, AAS 55 (1963), pp. 257-304.

i ,PI;O Xi, Litterae encyclicae Divino Afflanfe Spiritu, AAS 35 (1943) 297-325.
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pscrito. Com isso, admitiu-se que a Biblia era constituida de géneros literarios,
de historicidade coniextual que envolvia personagens e povos e ja se aludia a
necessidade de retomar a intuicio antiga de articulagao entre letra e espirito™ .
O terceiro corresponde ao ensinamento fundamental e dogmatico da igreja.
Embora resistente a uma profunda renovacdo nesse campo, o Magistério
eclesiastico ndo deixou de admitir a importancia da pesquisa teoldgica para o
préprio cumprimento da missao da Igreja. Formulou-se também gradualmente
um conceito mais dindmico de Revelagéo. Desse conceitc emergiu a teoria da
Igreja como Corpo Mistico de Cristo, fundamental & compreenséo da eclesiologia
de comunhdo. Com isso, exaltou-se o carater complexo e iranscendenial da
Igreja sem tolher sua historicidade. O carater mistico da Igreja acentua a
continuidade que a Igreja da a obra redentora de Cristo, sua sacramentahdade
sua estrutura ministerial, sua iluminacao realizagao pelo ESpII‘I‘IO Santo, sua
identidade especifica enquante Corpo de Cristo e sud profunda ligagéo com as
virtudes teologais, sendo assim, Igreja de fé, de esperanca e de caridade™.

A compreensi@o da eclesiologia de comunh&o presente no Concilio
Vaticano 1, exige recordar também dos Papas Jodo XXl e Paulo VI. O primeire,
CONVOCOoL, iniciou @ morrey durante & Concllio, mas trouxe urma encirime esperanga
de que a reforma da lgreja teria de ser mediada pelo didlogo com o mundo
moderno. O segundo, ao assumir o Pontificado no intervalo enire o primeiro e
o0 segundo periodo do Concilio teve a coragem de dar continuidade ao evento
aberto por seu antecessor com uma determinacgdo profunda. para definitivamente
atualizar a Igreja no mundo.

Jodo XXili teve uma alitude de profunda intuiclo € coragem ao convocar
o Concilio Vaticano Il e dar-lhe uma conotacdo ecuménica e pastoral. Ele
afirmou ser o objetivo do Congcilio visualizar um horizonte vasto e empenhativo,
inédito na histéria da lgreja: a renovacfo geral da vida crista, superando as
formas obsoletas e contraproducentes em fungéo de um testemunho fiel do
evangelho. Por meio das provocagtes da histdria, Deus chamava a uma resfauratio
et renovatio universalis Ecclesiae, sendo o Concilio o evento chave fundamental

B PIO X, Litterae encyclicae Mystici Corporis, AAS 35(1943), pp. 193-248; 1D., Lilterae
encyclicas Mediator Dei, AAS 39 (1947} 521-800; ID., Carta enciclica : HumaniGeneris,
AAS 42 (195) 561-578,

* JOAO XXill, Constituigio apostdlica Humanae salutis, AAS 54 {1962), pp. 5-13.

2 JOAQ XX, Radiomessaggio La grande aspettazione, AAS 54 (1962), pp. 678-685; 1D,
Allocutio Gaudst Mater Ecclesia, AAS 54 (1962), pp. 786-795. '

2 PAULO VI, Litterae encyclicas Ecclesiam Suam, AAS 56 (1964) 609-659
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para realizar essa intengao" . A simplicidade e a humildade do Papa Joao XXHI
suscitaram um profundo realismo do Congcilio Vaticano Il ser um evento pastoral,
capaz de colocar a lgreja em profundo didlogo com o mundo, sendo ela uma
presenga sacramental de salvagéo universal. Essa intuicdo de Joao XXIli, levou-
o a afirmar que o Concilio iria se preocupar com as guestdes fundamentais da
humanidade e daria uma atencao especial aos pobres, e estaria totalmente
voltada ao dialego com o mundo moderno®.

Paulo Vi vinha de uma acentuada formagao diplomatica e de uma profunda
intuicdo pastoral, assumiu o Pontificado no intervalo enire o primeiro e o segundo
periodo do Concilic. Naquele momento, nenhum documenio conciliar, havia
ainda sido aprovado pela Assembléia, tendo sido salientado alguns problemas
teoldgicos em relagac & Igreja. Ao escrever sua carta enciclica Ecclesiam
Suarm? | Paulo Vi determinou as linhas fundamentais da eclesiologia conciliar,
trazendeo a tona uma eclesioclogia de comunhio que permaneceu no cencilio.
Sua contribuicdo fundamental & referente 4 incidéncia do mistério de Deus na
vida da Igreja e na vida da humanidade. Partindo da experiéncia intuitiva da fé
na unidade da Trindade, urge a compreensao da esséncia da Igreja, de sua
fenovagao e de sua inseichc nc mundo, com aspinio ecumeénico para cumprir
a missao de reunir o género humano. Daf sua grande preccupacio em hao
apenas escutar o mundo. mas também pronunciar uma palavra ao mundo
capaz de promover a justica. a unidade e a paz. Apresentava-se assim, a
necessidade e se nstaurar um auténtico dialogus salutis, no qual a lgreia
anuncia a salvagdo diving inserindo-se no munde e fazendo-se palavra e
mensagem salvifica para 0s povos. Além dessa contribuicas, Pauio Vi fol
importante na .conducio dos trabalhos do Caoncilio e no seu término, abrindo
as portas da Igreja para o mundo e estimulando toda a humanidade a colocar
em pratica os ensinamentos desse Concilio®.

Os elementos que estdo no contexto do Concilic Vaticano Il propiciam
compreender que o evento conciliar é fruto de um processo histérico denotativo
da emergéncia de varios movimeritos de renovacio teolégica, pastoral e eclesial,

2ZPAULO VI, Allocutic Salvete fratres, AAS 55(1963), pp. 841-859; ID., Allocutio Tempus
iam advenit, AAS 56 (1964}, pp. 31-40; ID., Allocutio In signo Sanctae Crucis, AAS
56(1964). pp. 805-816; ID., Allocutio Post duos menses, AAS 56 (1964), pp. 1007-1018;
10, thterae encyclicae Ecclesram Suam, AAS 56 (1964) 609-659; ID., Aliocutio In hoc
laetafmur, AAS 57 (1965), pp. 794-805; |D., Omelia Ascofterste tra pogo, AAS 58 (1966},
pp. 5-8.
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cuja seriedade das reflexdes deram consisténcia fundamental a teologia conciliar.
Assim, a eclesiologia de comunhé&o subjacente ao Concilio surgiu desse processo
e manifestou um consenso eclesial que incidiu na confirmacgio da missao da
'Igreja em reunir todo o género humano.

3. O MISTERIO DA IGREJA CONCRETIZADO COMO POVO DE DEUS

A compreensio teoldgica do mistério da Igreja no Concilio Vaticano I,
ndo se esgota na constituigio dogmatica Limen Gentium®, mas esta presente
também, de alguma maneira, nos outros documentos. No entanto, a estrutura
da eclesiologia de comunhdo estd descrita na referida constituicdo dogmatica.
Assim, essa eclesiologia parte da teologia do mistério, concréltizado na categotia
Povo de Deus, na ministerialidade da Igreja, na santidade eciesial, na indole
escatolégica da Igreja e na Mariologia como um tratado de conciusao da
teclogia sobre a lgrefa.

O ponto de partida da eclesiologia de comunhao é o conceito Mistério,
o qual ndo identifica plenamente com o termo segredo, mas com sacramento.
Mistério é indubitavelmente, o amor de Deus revelado pienamente em Jesus
Cristo, a luz do Espirito, por designio do Pai, cabendo a lgreja ser, em Cristo,
sacramento da unido entre Deus e a humanidade. O mistério é entdo, o amor
de Deus absconditus et revelatus e, por ser de Deus, & um mistério trinitario.
A Trindade é Deus compreendido em sua substancialidade unica e nas Pessnas
divinas - O Pai, o Fitho e o Espirito Santo — que se relacionam pericoreticamente,
interpenetrando-se umas nas outras e esiabelecendo-se assim um mistério
abissal de comunh&o. As relagdes intersubjetivas das Pessoas divinas néo
escondem a identidade peculiar de cada Pessoa, imbuida de sua peculiar
propriedade e de sua missio. No entanto, as Pessoas divinas experimentam
a soliddo. Elas estdo sempre em comunhdo, ainda que tenha apropriactes

especificas e ag&o missiondria determinada a cada uma. Assim, O Pai ¢ a
origem sem origem, o principio sem principio, Aquele que gera o Fitho e é
criador do mundo; o Fitho € gerado e amado pelo Pai, redentor e salvador por

2 CONCILIO VATICANGC II, Constitutic dogmética de ecclesia Lumen Gentium, AAS 57 (1965),
pp. 5-67. ’

* GRESHAKE, G., Der drefeine Gott: eine trinitarische Theologie, Herder, Freibrug 1997, pp.
430-501; KEHL, M., A Igreja. Uma eclesiologia catdlica, Loyola, S&o Paulo 1997, pp. 59-149,
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amor ao Pai. O Espirito procede do Pai e do Filho por meio do Filho e santifica
toda a humanidade e renovagéo toda a criagio. Na acéo de cada Pessoa estdo
as outras duas vivendo a comunhéo trinitaria. Esta unidade da Trindade é a
inspiragéo para a edificaggo de uma lgreja de modelo communio, cuja missao
& assumida por todos membros, na diversidade de dons, minisiérios e servigos® .

O mistério da lgreja esta relacionado a cada uma das Pessoas da
Trindade. Considerando que o Pai é fonte de tudo, a Igreja decorre do Pai para
que fodos os seres humanos sejam reunidos nessa mesma Igreja, sacramento
de salvacdo universal. O Fitho é a plenitude da revelagédo do Pai, enviado ao
mundo para redimir a humanidade de seus pecados, inaugurando nesta terra
o Reino dos céus, o qual ja esta presente na Igreja que cresce visiveimente no
mundo pela poténcia de Deus. O inicio e crescimento do Reino estio
manifestados na cruz de Cristo, cujo sacrificio é celebrado na eucaristia,
sacramento da unidade de todos os cristdos. O Espirito Santo procede do Pai
e do Filho, por meio do Filho, foi dado & Igreja para santifica-la de modo
permanente, por Ele é o Espirito da vida, fonte da agua que jorra para a vida
eterna. Este Espirito habita na Igreja e no coragéo dos fiéis e lhes da, na
mediagdo de Cristo, a condicdo de fithos adotivos. Trata-se de um Espirito que
guia a lgreja rumo a toda a verdade, a unifica na comunhao e no servico, a
dirige por meio dos diversos dons hierdarquicos e carismaticos, a enriguece
pelos seus frutos, a renova e a conduz a umao perfeita com Cristo, seu
Esposo. Na relagdc com cada uma das Pessoas divinas e. portanto com a
Trindade toda, dado que nenhuma Pessoa vive na solidéc, ¢ mistério da igreja
é demonstrado na sua reiacdo com o Reino de Deus. Este foi prometido por
Deus, anunciado, testemunhado e personificado em Jesus Cristo, o qual fundou
a Igreja, cuja missdo é também a de anunciar a testemunhar o Reino de Deus
a todos o0s pbvos desta terra. Neste sentido, a Igreja passa a ser vista sob
diversas imagens: o rebanho de Cristo, o campo e construgdo de Deus, a
Jerusalém celeste e, corpo de Cristo. Os membros desse corpo recebem a vida
de Cristo mediante os sacramentos, acolhem os dons do Espirito, desenvolvendo-
os na forma de ministérios, visando o bem da communitas fidefium. O Espirito
que da os dons aos membros da !greja € o mesmo que a unifica, tornando-a
efetivamente corpo daquele que é a cabega de sua Igreja: Crisio. Unida a
Cristo, a igreja é uma realidade visivel e espiritual, uma realidade complexa,

[
i

26 CQNCELIO VATICANO 1I, Constitutio dogmatica de ecclesia Lumen Gentium, nn. 1-9
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constituida de um duplo elemento, ¢ humano e ¢ divino. Por isso, torna-se
possivel afirmar que a lgreja constituida e organizada neste mundo como
sociedade, subsiste na Igreja na catdlica, presidida pelo sucessor de Pedro e
pelos bispos, sucessores dos apodsiolos. Todos juntos, formam o colégio
episcopal, presidido pelo Papa e em espirito colegialidade dirigem a lgreja
presente ern todo o mundo. No entanto, encontram-se elementos de saniificagio
também fora da igreja, em outras formulagbes cristas, mas que sado proprios
da Igreja de Cristo e que d&o sustentagéo a unidade catélica. Dessa forma, o
mistério da lgreja se realiza na histéria como mistério do amor presente na
sacramemalidade salvifica da Igreja, servidora do Reino de Deus™.

O mistério da Igreja realiza na categoria Povo de Deus, a qual denota
uma realidade ja presente no Povo de Israel, escolhido para ser luz das nacbes,
pelo cumprimento da justica, do direlto e da paz de Deus. Por isso, Isragl é
um Povo de alianga gue, mesmo rompendo com Deus, em fungio do pecado,
néo foi abandonado por Deus. Assim sendo, Deus combate os idolos enviando
profetas para denunciar a idolatria e chamar seu povo a conversio, utiliza-se
dos acontecimentos historicos, inclusive os catastroficos, para ter seu povo de
volta. Por isso, o0 Messias. também chamado de Filha do Homem & prometido
a fim de que a promessa divina seja efetivamente cumprida. O Novo Tesiamento
traz consigo a tradigéo veterotestamentdria e ao afirmar Jesus Cristo como a
realizagdo da promessa messianica de Deus. v& a Igreja come novo Povo de
Deus, novo Povo da alianga, peregrino na histdria, servidor do Reino de Deus.
A lgreja que nasceu da cruz de Cristo e da agdo inspiradora do Espirito Santo
constitui-se no Povo de Deus. portador da salvagio universai que, peregrinando
neste mundo, caminhe rumo ao Reino definitivo. O nove Povo de Deus é um
povo todo sacerdotal. Por isso, a partir do tinico sacerddcio de Cristo é afirmado
0 sacerdocio comum dos fiéis, recebido pelo sacramente do batismo. Nao se
frata de um sacerddcio oposto ao sacerdécic ministerial ou hierarquico, mas
de complementaridade entre ambos e de participagdo no sacerdécio de Cristo.
Desse sacerdécio decorre o carater ministerial da lgreja, concretizado na
celebracio e na vivéneia dos sacramenios, no convivio fraterno, na proclamacio
da palavra e no desenvolvimento do sensus fidelium participando da funcéo
profética de Cristo, testemunhando pelos carismas dados pelo Espiriio, o

2 GONCILIO VATICANG 11, Constitutio dogmatica de ecclesia Lumen Gentium, nn. 10-12.
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evangelho de Cristo através de uma profunda insergéio no mundo®.

O Povo de Deus é ..., povo unido e universal, dado que todos 0s seres
humanos sdo chamados a constituir do povo de Deus. N&o ha exclusividade
de um determinado grupo ou nagéo ou confisséo religiosa, mas os povos de
todas as nagdes sdo chamados a constituigio de um Unico povo de Deus. Por
isso, Deus elege um povo para ser seu canal privilegiado da propria revelagao
de Deus, pelo qual essa mesma revelacéo ira se realizar junio aos outros
povos. Realiza-se desse modo, a indole missionaria da Igreja, segundo a l6gica
da encamacio do Verbo de Deus que, por sua vez, foi tambem enviado pelo

Pai para trazer a esta terra a salvacéo a toda a humanidade. Afirma-se entéo,

a unidade do povo de Deus dentro da diversidade de povos e suas culturas
peculiares, pelas quais o evangelho, de alguma maneira pode ser anunciado
testemunthado. Ademais, héa de se considerar.o cardter ecuménico da lgreja
que supera a posigio exclusivisia, fundamentada no provérbio extra ecclesia
nulla sallus, de eliminacéo das igrejas néao catdlicas e das religides nao cristas.
Em relagio aos ndo catdlicos, ha de se buscar meios de convivio fraterno e
de efetiva unidade crista, especialmente pela comunhéo na oragéo e em outros
peneficios espiritials e nela conjunclo de propdsitos e agdes na busca da
justica e da paz. As religibes ndo cristds fambém n&o devem ser apriori
abominadas, dado que de alguma maneira elas podem ter sementes do Verbo
e podem servir como preparagéo evangéica a fim de que se produza a vida em
abundancia® .

A eciesioiogia de cormuriido aceriua o carater missonaiio da 'greja gue
se destina a reuniao de todo o género humano?®®. O testemunho da comunhao,
no entanto, deve vir da propria estrutura da Igreja. Por isso, a organizagao
ministerial deve corresponde a uma hierarquia gue responde aos dons
carismaticos do’ Espirito, por meio de ministérios efetivamente produtores do
bem da communitas fidefium em sua totalidade. O fundamento & génese e ao
desenvolvimento dos ministérios eclesiais esta manifestado nos carismas que
o Espirito envia & comunidade cristas, para que se transformem em ministérios
— servigos orlundos dos carismas e reconhecidos pela comunidade — que

QT'CjONCI"LiO VATICANO LI, Constitutio dogmatica de ecclesia Lumen Gentium, nn. 13-16.
2 CONCILIO VATICANO I, Decretum de ac titivate missionali Ecclesiae Ad Gentes, AAS 58

(1966), pp. 947-990.
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beneficiem a comunidade. Por isso, os bispos, os presbiteros e diaconos,
denominados ministros ordenados, cada em seu grau determinado, sédo
chamados a servir a Igreja e ao Reino de Deus em sua condicio especifica.
No exercicio de cada ministério ordenado ndo podera estar presente a
prepoténcia e a busca constante do poder, mas a humildade necessaria para
que o servico seja efetivamenie realizado para o bem dos irméos® . Os leigos
exercem ¢ seu sacerdocio comum recebido no batismo. Os ministérios por
eles exercidos podem ser de natureza intra et extra ecclesia. Assim, 6s servigos
dos leigos prestados dentro e fora da Igreja e reconhecidos pela comunidade,
s&o legitimamente ministérios. Em nome da fé, devem 0s leigos ndoc s6 servir
a estrutura interna da Igreja, mas também servir 0 mundo como membros da
Igreja, pessoas de fé®. Neste sentido, a lgreja ¢ uma realidade complexa e
misteriosa, mas esta no mundo e seu servico ao Reino del Deus se realiza no
mundo®' .

O servigo da Igreja ao mundo se realiza, antes de tudo, pela sensibilidade
da Igreja as angustias, tristezas, dores, alegrias, dadivas e esperancas do
mundo, tornando todas essas realidades também suas. A Igreja devera entéo,
ser capaz de dar-se conta de que seu servico ao Reino de Deus € um auténtico
servico ao ser humano, situado na historia e marcado pela culiura, pela
economia, pela politica, pelas mudangas sociais, morais, psicologicas e religiosas
de seu tempo. Ao mesmo tempo, a Igreja deve perceber os desequilibrios
presentes no mundo confemporlneo, bem como, compreender as interrogacdes
& &as aspiragdes mass profundas da humanidade. A insercdo da igreja no mundo
deve afirmar a dignidade do ser humano, proporcionando-lhe a formacéoe da
consciéncia moral, do direito ao trabalho e dos outros direitos constitutivos da
vida humana. Deve ainda, levar a Igreja a afirmar a Deus diante da conjuntura
do ateismo e da secularizagdo o presente na atualidade, sem que isso seja
proselitismo, imposicéo religiosa e, por consegiiéncia, tolhimento da liberdade
religiosa. No didlogo com o ateismo e com a secularizacio, mostrar-se-a uma
relevncia publica do complexo tedrico sobre Deus, sem descaracterizar iodo

2 CQNC[LIO VATICANO H, Decretum de pastoralt Episcoporum munere in Ecclesia christus
dominus, AAS 58 .(1966)’ pp. 673-696; |D., Decretum de presbyterorum ministério et vita
presbyterorum Qridinis, AAS 58 (1966}, pp. 991-1024,

% CONGILIO VATICANO II, Decretum de apostolatu laicorumAposiolicam Actuositatemn, AAS 58
(1966), pp. 837-864. :
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o empenho pela elevacéo da dignidade humana realizada por aqueles setores
que ndo professam a fé religiosa. No entanto, mostrar-se-a que o bem do ser
humano, a sua dignidade, a sua liberdade, o seu bem-estar, a sua felicidade
tam relagdo com a questdo de Deus. Essa € a razéo da encarnagao do Verbo
de Deus que veio ao mundo, assumindo a condigéo humana em tudo, exceto
no pecado, trabalhando com méos humanas, pensando com mente humana,
agindo com a vontade humana, amando com coracao humano. Ele & homem
perfeito e a imagem do Deus invisivel que restituiu os seres humanos — filhos
de Addo — & semelhanga com Deus, sofrendo, morrendo e ressuscitando dos
mortos. Por tudo isso, a Igreja, inserida no mundo, testermunha do Ressuscitado
por exceléncia, no desenvolvimento de sua missdo evangelizadora, deve efetivar
um auténtico processo de inculturagéo do evangetho, promovendd a comunhao
entre os povos, o didlogo inier-religioso, o ecurmenismo, contribuindo para uma
economia de eqidade e para uma politica participativa, e educando as pessoas
rumo 2 formagéo de uma consciéncia humana de evidente discernimento e de
compromisso com a vida em sua totalidade®.

4. POVO DE DEUS COMO IGREJA DOS POBRES

A concretizacio da 'greja com mistério na categoria do Povo de Deus,
realizada na perspectiva da atualizac@o do Concilio na América L.atina, incide
~a categora “igreia dos Fobres” Trata-se de urma categoria empregada por
Jodc XX em uma mensagem de radio um més antes da abertura do Congllio
Vaticano |1, referindo-se & presenga da Igreja nos paises subdesenvoividos. Seu
sentido original ndo é exclusivo e nem excludente, mas inclusivo. Na condigao
de Igreja de todos, a lgreja quer ser Igreja dos pobres, dos menos favorecidos,
dos oprimidos, dos que estdo por morrer antes do tempo. Essa categoria foi
utilizada durante do Concilio, mas a assembléia néo levou a cabo, devido a
complexidade do evento conciliar, a proposta de formular um complexo tecldgico
a respeito dessa categoria. Por isso, coube ao Paulo VI, a tarefa de desenvolver
uma reflexdo teoldgica especifica sobre os pobres, visando & eficacia da misséo
da Igreja no mundo.

32 CONGILIO VATICANO |, Constitutio pastoralis de ecclesia in mundo huius temporis
Gaudium et Spes, AAS 58 (1966), pp. 1025-1115.
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.. A categoria Igreja dos Pobres foi assumida pela teologia da libertagio

em sua:reflexio eclesioldgica, a qual vem a ser a concretizag@o contextual da
_ éblésio'togia de comunhfo do Concilio Vaticano ll. A Igreja dos Pobres é a
T gfetiva realizacdo historica da lgreja como sacramento de salvag&o, dado que
: se btis:cé_'récuperar a praxis historica do proprio de Jesus e torna-la incisiva na
. préxis. eclesial. Ao efetuar tal recuperagdo, os pobres séo assumidos como
'pér'ébé'ctiva de recepcio evangélica do Reino de Deus. Dessa forma, a Igreja
dos Pobres se apresenia com base de toda l'greia que deve ser pobre, simples,
humildade, segundo a logica da encarnagdo do Verbo de Deus. Por isso, a
igreja dos pobres demonstra em sua agéo que a fé crista deve significar algo
de real sentido na vida dos pobres. Demonstra ainda que um dos principios da
fé cristd é a libertacéo dos pobres, na luta contra a opresséo, nac havendo
separac@o entre fé e religido, fé e politica, fé e histéria. Asi.sim sendo, a Igreja
dos pobres & uma lgreja em movimento, semente pequena de um enorme
movimento salvifico que irrompe processualmente na histdria®.

A lgreja dos Pobres ndo se coniunde com as Comunidades Eclesiais de

Base, as quais se constituem no tecido social daquela; um eixo espiritual que
dinamiza a totalidade da igreja dos pobres. Essas comunidades rompem com
um sistema de massificacao eclesial, de individualismo pastoral e potenciam
uma consciéncia de pertenca eclesial e vocagao profética para a transformacio
da hisidria, reestruturando os ministérios hierdrquicos e fazendo emergir novos
minisiérios que realizem a sintoria entre pobres e igreja Por isso, elas sdo o
elemenio de movimento de ioda a igreja dos polres™.

As Comunidades Eclesiais de base sdo comunidades porgue produzem
uma experiéncia de fé comuniiaria por meio do convivio fraterno, pela amizade,
pelas decisbes tomas em conjunio e pelo exercicio de cor-responsabilidade e
também porgue estdo em comunhdo com toda a Igreja, estando a servigo da
salvacio universal. Elas s&0 de base por dois aspectos. No primeiro, denominado
de nivel eclesial séo formadas fundamentaimente por leigos que exercitam o

% BOFF, L, E a Igreja se fez povo.Eclesiogénese, a lgreja que nasce da fé do povo,
Vozes, Petrépolis 1986, iD., “CEBs: Que significa nove modo de ser Igreja”, REB 49
(1989) 546-562; ELLACURIA, |, “La Iglesia de los pobres, sacramento histérico de
liberacion”, MysL I, 127-154; 1D, conversién de la lglesia al Reino de Dios. Para
anunciarlo v realizarlo en la historia, Sal Terrae, Santander 1984,

% RICHARD, P, A forga espiritual da Igreja dos pobres, Vozes, S&o Paulo 1989
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sacerddcio comum e s30 protagonisias de um processo eclesial autenticamente
comunitario. No segundo, caracterizado por nivel sécio-hisiérico, a base é
configurada nos pobres, marginalizados historicamente, mas que irrompem
com grande forca de ransformacio da realidade historica. Em seu conjunio, as
comunidades eclesiais de base sio caracterizadas por sua praxis libertadora
dianie de qualquer circunstincia de opressdo. Essas comunidades demonstram
a emergéncia de um novo mais comunitario e participativo de exercer o poder,
de uma maneira mais auténtica de politizar a f€, de tornar essa mesma é mais
incisiva na sociedade, de denunciar a pobreza em sua condiglo de caréncia
de meios e fruto da injustica, de anunciar a pobreza como modo de viver com
maior simplicidade e humildade, de expliciiar um protagonismeo relevante do
leigo apontando para uma Igreja que efetivamente valoriza o sacerdécio comum
dos figis®.

A lgreja dos pobres enguanto expressao de uma eclesiologia de comunhao
atualizada, & verdadeiramente uma lgreja ministerial, sacramental, incuiturada,
marcada pela solidariedade e martiriologica.

O carater ministerial da Igreja dos pobres segue a perspectiva do Concilio
Vatcanc i ac assuniir gue 68 ministérivs sio frutos dos carismas enviados
pelo Espirito. Nesta perspectiva, os ministérios ordenados séo desenvolvidos
ao lado dos novos ministérios, 0s guais obedecem a logica do deslocamento
ministerial de cima e de baixo até a base Assim. ndo somente os bispos
nastares do povo. 03 prasbiteros animadores. coordenadores e celebranies
com os pobres, e os tidconos colaboradores dos bispos no servigo aos pobres
em suas comunicades, sdc apresentados como ministros, mas também os
religiosos que desenvolvem a solidariedade junto aos pobres; os tedlogos
elaboradores /de um complexo tedrico a partir dos pobres, sem perder a
cientificidade e o rigor do discurso, revelando um Deus misericordioso e pleno
de bondade; os mesires e professores inseridos em um processo de educacao
popular; os cientistas sociais que ajudam os pobres a compreender rigorosa e
ctiticamente a realidade; os artistas que auxiliam os pobres na recuperacéo de
seus costumes, tradigdes, cantos; 0s comunicadores sociais que servem 0s

A AZEEVEDO, M., Comunidades eclesiais de base e inculturagdo da fé, Loyola, S&o
Paulg 1985; ID., “Comunidades eclesiales de base”, MysL !, 245-266; ID., “Comunidades
eclesjais de base, entroncamentos de eclesiologias®, PerspT 17(1985) 325-341.
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pobres através de cartihas, jornais e espago em radio e televiséo. Ademais,

t&m os minisiérios de base que s8o desenvolvidos pelos pobres nos movimentos

sociais libertadores — sindicatos, partidos politicos populares, movimento indigena,
etc — quando buscam a criacdo da democracia e de formas autenticamente
participativas do poder. Desenvolvern-se ainda como ministério do discernimento
biblico, da palavra catequética, do servigo litdrgico, quando as comunidades
efetuam uma leitura popular da biblia,. realizam 0s sacramentos & os
sacramentais, efetuam o didlogo e a acdo ecuménica, desenvolvem a
conscientizacao politica e 0 acompanhamenio partidario. Esses ministérios
lancam a lgreja definitivamente ac mundo para um efetivo servico libertador
favorave! & edificagao do Reino®.

Os sacramentos na Igreja dos pobres séo sinais pré?féticos do-Reino de
Deus, porque expressam o0s sinais privilegiados da iminéncia do Reino na
histdria. A eficacia dos sacramentos esta manifesta em seu carater memorial
— signum rememorafivum ~, demonstrativo, — signum demonstrativum —,
prospectivo — sigum prognosticum e plenc — sacramentium tanturm —No primeiro,
a boa noticia do Reino € anunciada medianie a recorda¢do das maravilhas de
salvacdo efetuadas por Deus. No segundo. o pecado e ¢ anti-reinc séo
denunciados. No tetceiro, os herizontes do Reino de Deus anunciam na dimensao
historica e na dimensdo escatoldgica. No guarto, aborda-se a plenitude do
Reino de Deus irrompendo nha histéria e apontando como dotm escatoldgico. Na
gualidade de sinais proféticos. 0s sacramenios articulam a praxis com a festa,
dado gue ndo se pode celebrar e realizar a doxoiogia serm gue ifenha uma
pratica coerente e competente, verdadeiramente orfopraxica. Nesta perspectiva,
os sete sacramentos institucionalizados pela Igreja, sao redimensionados e
vistos a luz da koinonia e do compromisso coma praxis histdrica libertadora® .

A Igreja dos peobres assume gue a evangelizagao, enquanto antncio e
testemunho da boa noticia do Reino de Deus, deve ser inculturada. 1sto significa
que a evangelizagdo jamais devera prescindir da historicidade e da cultura, na
qual o evangetho é anunciado, dado que o préprio evangeiho chegou aos seres
humanos mediante a histéria e a cultura. Esta é a légica da encarnagéo: o

* PARRA, A., "Ministérios laicales”, Mysk |, 318-344; |D., Os ministérios na Igreja dos
pobres, Vozes, Sdo Paulo 1991.

3 CODINA, V., “Sacramentos”, MysL I, pp. 267-294; TABORDA, F., Sacramenios, préxis
e festa. Para uma teologia latino-americana dos sacramentos, Vozes, Petropolis 1987.
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Verbo de Deus assumiu no tempo e no espaco, a cultura humana, dentro de
uma cultura determinada e, a partir dela, explicita o carater universal da salvagéio
de Deus. Por inculturacio, entende-se o processo permanente em que o
Evangetho & levado a falar em determinada situagao social, politica, religiosa
g cultural, de tal forma que ele ndo s6 se expresse, com elementos dessa
situagdo, mas se torne sua forga de inspiragdo, determinagéo e transformacéo.
Por isso, a evangelizaco inculturada devera considerar a alteridade do interiocutor
do evangelizador: sua identidade especifica, seu apelo a um relacionamento
aberto e sincero. Isso implica a emergéncia de uma estrutura dialogal entre ¢
anunciante e o recepior do Evangetho, marcada pela atitude de escuta e de
pronuncia nos momentos oportunos, provenientes do respeito, da reciprocidade
e da responsabilidade. Implica ainda interacio entre fé e cultura sem que
ambas deixem de ter sua determinada autonomia, dado gue nenhuma expressao
de fé & efetuada sem a cultura e nenhuma cultura transmite o evangelho sem
o impulso da fé. A aberiura & acdo do Espiritc no interior do processo de uma
evangelizagdo inculturada sera sempre necessaria. Trata-se de uma abertura &
novidade, ao inimaginavel, a criatividade, a ruptura com a inércia e a estagnacao,
e a articulag@o com a possibilidade de mudanca. Edifica-se uma evangelizagao
foda pneumatificada, permeada pelo Espirito santificador & vivificador, capaz de
promover a figura de Cristo penetrando as culturas como auténtica boa noticia
para todos 0s povos®. .

A lgreja dos pobres é profundamente uma Igreja de comunhao, cuja
veracidade na qualidade de Igreja de Jesus, esta no fatc de empenhar-se para
que a justica seia efetivada. de ser capaz de impuisionar a solidariedade a
causa dos crucificados desta histdria, daqueles que experimentam a morte
prematurame{ite. A comunhéo se realiza entdo, na solidariedade com os pobres
que gritam de dor'e clamam por esperanca. Por meio da solidariedade, a igreja
se defronta com os idolos da morte e realiza a solidariedade combatendo a
anti-solidariedade ativa dos idolos da morte. Essa solidariedade pode culminar

38 SUESS, "Inculturacién”, MysL I, 377-422; ID., “Cultura e religido”, REB 49 (1989) 778-
798; BAMON MORENGO, J., "Evangelizacién”, MysL I, 155-174; GONCALVES, P.S.L,,
"Cristianismo hoje e amanhé: fé e cultura’, in BINGEMER, M.C. — ANDRADE, F.F.C, ed.,
O mistério e a histdria. Ensaios de teologia em homenagem ao Pe. Félix Pastor por
ocasldc dos seus 70 anos, Loyola, Sdo Paulo 173-205.

S LIMON, J., “Bufrimlento, muerte, cruz y martirio”, MysL 1|, 477-494; SOBRINO, J., “Comunidn,
conflicto y solidaridad eclesial’, MysL H, 217-244.
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na perseguigdo e no martirio. O martir é aquele que se entrega pela causa do
Reino; sua vida é sacrificada para denunciar o anti-reino e para anunciar um
vasto horizonte de esperanga. Os martires cristdos exprimem o radical
seguimento a Jesus e sua vida é entregue por amor & promogao da vida em
abundancia®.

CONCLUSAOD

Ao término deste trabalho impde-se a necessidade de suscitar alguns
elementos conclusivos tendo em vista verificar o alcance do objetivo pretendido.
Apds a infrodug8o que apontou o objetivo e os pontos que seriam desenvolvidos,
foram levantados os elementos fundamentais do contexto em que o Concilio
Vaticano Hl, portador da eclesiologia de comunhao, foi éestado, seguidos do
desenvolvimento teoldgico do mistério da Igreja concretizado na categoria Povo
de Deus e em seu desdobramento na condig&o de Igreja dos pobres, concebida
na perspectiva da teologia da libertagéo.

O Congcilio Vaticano Il é o grande portador da eclesiologia de comunhéo.
O contexto do seu nascimento é marcadc pela articulagdo entre fé e razéo
consolidada no Concflio Vaticano |, pela afirmagéo do neotomismo e de sua
incidéncia social a pariir de Lefio XllI, pelos conflitos provenientes na ctise
modernisia, pelo desenvolvimento da doutrina do magisierio eclesiastico nos
niveis social. biblico e dogmatico, pela renovacio teoldgica oriunda dos tediogos
protestantes e dos tedlogos catdlicos que ocasionaram um movimenio de
retorno as fontes, pela renovagio pastoral estimuladora de um cristianismo
mais incisivo na sociedade, pela renovagdo litiirgica provocada pelo surgimento
da teologia do mistério e pela figura carismatica de Joao XXIIl e pela lideranca
e firmeza de Paulo VI. Assim sendo, a eclesiologia de comunh&o é um fruto
de um processo histdrico gue encadeia diversos elementos constituintes de um
espirito de koiononia eciesial e de diakonia da igreja ao mundo.

A consisténcia da eclesiologia de comunhdo estd na afirmagéo do misterio
da Igreja, visto como um mistério absconditus et revelatus. Assim, a Igreja

surge do mistério trinitario, revelado pelo Fitho, na agéo do Espirito Santo. A -

concretizacio deste mistério ocorre na categoria Povo de Deus; um povo que
peregrina na histéria denunciando o anti-reino e anunciando o reino de Deus,
imbuido de indole escatoldgica, constituido de uma diversidade de dons e de
ministérios, todos voltados a elevagéo do bem da communitas fidelium. A ag&o
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deste povo implica a unidade dos cristdos, o didlogo com as religibes nao
cristds e a profunda inserc@o da Igreja no mundo para reunir fodo 0 género
humano.

Dentro do espirito do Concilio Vaticano Il estdo as teologias contextuais,
cuja pretensdo € articular o auditus fidei com o intellectus fidei, elementos
intrinsecos & teologia, na perspectiva dos pobres situados em um contexto
histdrico e geografico determinado. Assim , a eclesiologia da liberiacéo assimilou
a eclesiologia de comunh&o do Concilio, apropriando-se da categoria lgreja dos
pobres, criada por Joao XXII. A lgreja dos pobres é o sacramento histérico da
salvagdo, porgue se organiza, na perspectiva dos pobres, para coniribuir no
processo de libertacdo. Ela tem as Comunidades Eclesiais de Base como seu
tecido social, como espirito de uma Igreja participativa, de convivio fraterno, de
desenvolvimento da solidariedade e empenhada na transformacac social e na
libertagio dos pobres do sistema de opressdo. Com esse espirito de koinonia
e de diakonia, a Igreja dos pobres redimensiona os ministérios ordenados ¢ os
néo ordenados, e cria novos ministérios de base que demonstram o servigo da
{greja ao Reino neste mundo; os sacramentos sdo compreendidos como sinais
proféticas do Reino de Deus que articutam praxis e fesia e déo um novo seniido
aos sete sacramenios da Igreja, aproximando-os mais da logica do seguimento
de Jesus: efetuam uma evangelizagio autenticamente inculturada capaz de
produzir efetivamente. por meio do didlogo, da alteridade e da aberiura ao
Espirito. a boa noticia do Reino. A veracidade da Igreja dos pobres passa pela
sua capacidade de estimular seus membros a pratica da sciidariedade para
cormn 05 sofredores e, por consequéncia a assumir o marting em pofenta ou em
acto. Assim, o martirio como frute da solidariedade pelo Reino, é auténtico
testemunho de Cristo neste mundo e afirmacgéo do carater de uma igreja que
tem a exigéncia de procurar caminhos de libertagéo coincidentes com a salvacio
universal do Deus da vida.

Embora a eclesiologia de comunh&o desdobrada como Igreja dos pobres
tenha sido fruto do Concilio Vaticano 1l — um evento do sensus fidelium de toda
a igreja — ndo ha como negar a existéncia de tensdes, as quais estio presentes
em toda a historia apds o término do Concilio. Sao tensdes referentes a
estrutura hierarquica da lgreja, & relagéo entre Igreja local e Igreja universal, ao
nivel de autonomia das Conferéncias Episcopais, ao significado teoldgico da
|ibeftagéo, a relacdo entre Igreja e sociedade. No entanto, a eclesiologia de
comunhdo tem sua maior veracidade na Igreja dos pobres, cuja identidade a
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torna um modelo eclesioldgico em movimento que convida toda a Igreja a ser
simples, humildade e servidora. N&o se trata de dar a Igreja um carater meramente
sociolégico, mas de assumir social e historicamente os pobres como perspectiva
teolégica & uma aclo pastoral capaz de explicitar a presenga da Igreja no

mundo como aquela que é dialogal, sensivel, compassiva, misericordiosa e

sempre atenta aos sinais dos tempos, para que o sonho do Reino de Deus seja
efetivamente uma realidade no meioc dos seres humanos.
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