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fiXODO COMO PARADIGMA PARA A
COMPREENSAO DA BIBLIA
NA AMERICA LATINA

Dom Walmor Oliveira de Azevedo

INTRODUCAO

1. A TEMATICA £ UMA QUESTAO DE CARATER HERMENEUTICO

Esta tematica ¢ eminentemente de carater hermendutico. Serd assim
preferencialmente abordada. Este cardter hermenéutico se revela em razdo
de se poder traduzir a temética nas seguintes interrogagdes: “Qual a relevdn-
cia hermenéutica do Exodo como paradigma para a compreensio da Biblia
na América Tatina?”. Tsto ¢, o que e em que medida ecste paradigma, se assim
tomado, gera e suscita na América Latina? E mesmo este o paradigma que
preside o processo de compreensao da Biblia na América Latina?

A reflexfio pode incluir elementos facilitadores de uma avaliagio do
alcance de um tal paradigma no processo de compreensio da Biblia, a partir
do contexto da vida latino-americana.

2. UM ACONTECIMENTO DE DOIS HORIZONTES

O FBxodo ¢ um acontecimento de perene produgdo de sentido. Sua
“circularidade hermenéutica” inclui a “praxis historica” e a “experiéncia da
f¢”. Tmplicam-se trés elementos fundamentais no horizonte da praxis historica:

1. “H4 um texto normativo, entendido como querigma de libertagdo, que
ndio & somente o relato de Ex 1-15, mas o motivo do “éxodo” em toda a Biblia;
2. Como no caso da histéria de Israel, também na histdria dos homens destes
dois milénios, ocorreu ¢ continua ocorrendo UM ICCUIsO & esse motivo em
coniextos de libertagdo, 3. “éxodo” e processos de libertagdo conferem

23]

sentido um ao outro™.

' CROATTO, S. A relevancia socio-historica e hermenéutica do Bxodo. Concilinm, 209.
1987/1, Petropolis: Vozes, 134ss.
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Também fo horizonte da experiéncia da f&: 1) H4 um Deus tnico e
Senhor de tudo na Biblia toda. 2) Como referente, € o ponto de partida e de
sustentagio do processo na sua ubicacdo histérica ¢ na sua projeciio transcen-
dente. 3) A transcendentalidade deste Deus enraiza a sobrenaturalidade do
Homem na compreensdo de si e na influéncia determinante da histéria, no seu
sentido e no seu destino. Assim, a compreensio exata do Fxodo, como
paradigma, inclui articulagfio, intercdmbio e fusfo destes horizontes.

3. O PARADIGMA E SEU ALCANCE HERMENEUTICO '

O caréter hermenéutico desta tematica, do ponto de vista estritamente
Izrético, coloca-nos diante da questio da atualidade ou nfio do paradigma do
Exodo para a compreensfio da Biblia na América Latina. Ora, o horizonte
paradigmatico se configura, hermenéuticamente, enquanto processo de produ-
¢do de sentido. O fato do Exodo ndo vale s6 por si, na sua compleigio
historica, até na medida da preocupagio do que aconteceu mesmo. O que se
constata € que o sentido, no processo de sua produgfio tem preeminéncia
sobre o fato. Nesta diregio é que se configura o horizonte imensurdivel da
.fcrga querigmatica do Exodo, enquanto nicleo fundamental do AT € como
inspiracio determinante da expressdo ¢ da compreensio do mistério pascal no
NT. O léxico préprio vindo do Fxodo perpassa, pois, todo o processo interno
de produciio e de compreensdo que a Biblia elabora no seu interno.

4. EXODO COMO PARADIGMA VERSUS COMPREENSAQ
DA BiBLIA NA AMERICA LATINA

O carater paradigmético do Exodo para a compreensio da Biblia na

América Latina tem testemunhos histéricos cléssicos provando sua consolida-
¢80, seja no dmbito da histéria politica comum, seja na produgiio teologica de
contextos, chegando até a observagbes criticas, considerando um cerio exa-
gero,” ou seja, no processo de interpretagdo da propria Biblia.

2 : 3
Cf DUSSEL, E. O Paradigma do Exodo na Teologia da Libertacfio. Concilium, 209, 86
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Em si, o argumento ¢ incontestdvel. No € exagero dizer, salvaguardada
a peculiaridade das proporgbes, que continua o alcance paradigmatico do
Exodo, no conjunto da literatura biblica, inspiragéo de releituras, ¢ do processo
de sua prépria producdo nas diferentes circunstincias e etapas da histdria do
Povo de Deus.

Entre nds, ja em 1970, Rubem Alves dizia que: “O Exodo foi a expe-
riéncia geradora da consciéncia do povo de Israel. Constituiu-se no centro
estruturante que determina sua maneira de organizar 0 tempo e 0 espago. E
a légica integradora, o principio de organizagiio e interpretagdo dos fatos da
experiéneia historica”. '

Pensando a compreensdo da Biblia na América Latina, tendo o Exodo
como- paradigma, ‘signiﬁ(ia, pois, apreender o sentido que determinard sobre a
realidade a partir daquele referido centro estruturante. Este € quem determina
a imediatez da visdo da inteligéncia enquanto apreende o sentido no processo
da compreensfio. Ora, torna-se aquilo que se compreende no processo. O
paradigma produz, entdlo, a compreensio na dindmica articulada dos horizontes
da “praxis histérica” € da “experiéncia da £&”.

Assim, além das muitas razdes que justificam a referéncia ao Exodo
como paradigma para a leitura ¢ compreensdo da Biblia na América Latina,
ele se confirma como recurso imprescindivel ¢ insubstituivel. Estas caracteris-
ticas se confirmardio ao longo de abordagens a serem feitos no decurso do estudo.

5. PONTUACOES NO CONTEXTO BISTORICO-ECLESIAL
DA AMERICA LATINA

5.1 Olhando a Biblia e a realidade

A experiéneia de opressdo e de muito sofrimento constituiu no Exodo,
¢ a partir dele em toda a Biblia, uma consciéncia religiosa bem propria e bem
caracteristica em Israel. Relevante, neste sentido, é o peso sécio-histérico da
compreensiio do processo de libertagdo vivido, seu desenrolar, o alcance ¢ as
conseqiiéncias concretas. Tudo isto, é oportuno sublinhar, vem articulado com
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o artigo fundamental da f& em lahweh. E uma artioulagﬁo do sentido de Ex.
3,13-14, “Eu sou aquele que sou/estou contigo”, e Bx 20, 2, “Fu sou
Iahweh, teu Deus, que te libertou da terra do Egito, do antro da escra-
viddoe®,

Ora, o contexto latino-americano nesta sua historia de mais de 500 anos
tem os mesmos tragos para configurar como ponto de partida um mesmo lugar
hermenéutico para a compreensdo da Biblia. Também articula-se um processo
de escravidio de imensurdvel peso socio - historico e o artigo da 1€ no Deus
de Jesus Cristo, o Deus da vida. Assim, na Biblia, retratando o processo da
consciéncia religiosa de Israel, nfio menos que na América Latina, haveria o
risco de afastar-se do horizonte auténtico no caso de um n3o reconhecimento
também aqui neste contexto particular do carater fundante do Exodo. La e aqui,
na historia que ¢ do mesmo Povo de Deus.

Ainda, ¢ importante perceber que o carater arquetipico do acontecimento
do éxodo lhe configura uma eficicia que o torna sentido como presente, atual
¢ como definida 6tica de leitura e compreensdo de todos os processos libertarios

5.2 Olhando a realidade e a Biblia

A realidade latino-americana tem tracos ¢ caracteristicas gue, abundan-
temente, pedem do leitor da Biblia um olhar a partir de um paradigma que
tenha forca incidente de transformacio.

r

A pers;::ectiva ¢, nas circunstincias proprias, a mesma que suscita a
dindmica do Exodo, incluindo a realidade sécio-histérica ¢ a agio de Deus.
Trata-se de yma realidade que do coragfio de Deus justifica a inaceitacfio da
opressdo ¢ o empenho por um projeto de libertacdio, recriagdo e redencio.

Mencionando, rapidamente, para se verificar estas perspectivas, pode-
se totar no caminho dos tltimos 30, 40 anos, as preocupacdes eclesiais que
marcam a plausibilidade deste paradigma do Exodo como forga de leitura.

A Gaudium et Spes, n° 1, inicia dizendo: “As alegrias e as esperancas
as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e df;
todos os que sofrem, sfo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e
as angustias dos discipulos de Cristo, e nada existe de genuinamente humano

2 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

que ndo encontre €co NOS seus coracdes”. GS 12: “Crentes ¢ nio crentes sio
quase undnimes em considerar que tudo quanto existe na terra deve ser
referido ao homem, como seu ceniro € seu vértice”. :

Nio ¢ atual ¢ tém ecos proféticos as pontuagdes feitas em Puebla? DP
26: “A lIgreja, tem o dever de anunciar a libertagdo de milhdes de seres
humanos, entre os quais ha muitos filhos seus; o dever de ajudar a nascer esta
libertagdo, de dar testemunho da mesma, de fazer que seja total. Nada disso
& estranho & evangelizagio” (Evangelli Nuntiondi 30 e DP 30-39].

Neste contexto, em 10 de dezembro de 1980, quando pululavam tantas
questdes importantes, e era necessdria a lucidez para o caminho de nossa
lgreja, o Papa Jodo Paulo Il envia uma carta aos Bispos do Brasil, Nela inclui
uma preocupagio que delineia um horizonte que mantém sua atualidade, tam-
bém nos nossos dias: “Através de minha viagem pelo Brasil eu quis reafirmar
a convicgdo primeira, profundamente enraizada em meu espirito, de que a
Tgreja ¢ portadora de uma missdo essencialmente religiosa, € cumprir essa
missio ¢ seu dever prioritario. O Concilio frisou esta verdade quase em cada
um de seus documentos, e de modo mais significativo na Constituigio Gaudium
et Spes sobre a Igreja no mundo contemporineo (cf. n.42).

E certo que a missdo da Igreja ndio se confina nas atividades de culto
e 1o interior dos templos. Desde os tempos apostolicos, ¢ certamente inspirada
na agdo do proprio Jesus, ela sempre procurou inserir-se na comunidade
humana, sempre s¢ debrugou sobre a humanidade a imagem do bom samaritano,
para conhecer suas necessidades, curar suas feridas, encorajar seus esforgos
e apoiar suas iniciativas. Cada vez que, em qualquer nivel, um setor de huma-
nidade se empenhou para crescer em qualidade e valor humano, por melhorar
suas condicBes, por promover-se, a Igreja julgou seu dever estar préxima e
colaborar. E no continente latino-americano e no vosso Brasil talvez mais do
gue em qualquer outro quadrante do mundo, por causa das situacbes inega-
velmente graves em que vivem vO0SsS0S pOvOs € pOr causa do papel historico
que a Igreja desempenha em vossos pajses.

Mas niio ¢ menos certo que a lgreja perderia sua identidade mais
profunda — e, com a identidade, a sua credibilidade e a sua eficdcia verdadeira
em todos os campos — s¢ sua legitima atenglo as questdes sociais a distra-
issem daquela missdo essencialmente religiosa que néo ¢ primordialmente a
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cohs’srugﬁo de um mundo material perfeito, mas a edificagfio do Reiho que
comega aqui para manifestar-se plenamente na Parusia. Muitas outras instin-
cias t&m o objetivo, o dever e a capacidade de velar pelo bem-estar das
pessoas, pelo equilibrio social, pela promoggo da justiq;é; a lgreja nfio se es-
quiva 3 sua participagio nessa tarefa e assume com freqiiéncia mesmo ati-
vidades de supléncia. Ndo pode fazd-lo, porém, em detrimento da missio que
€ sua e que nenhuma outra instincia realizara, se ela ndo o fizer: transmitir
como depositaria auténtica a Palavra revelada; anunciar o Absoluto de Deus,
pregar o riome, o mistério, a pessoa de Jesus Cristo, proclamar as bem-
aventurancas € os valores evangélicos e convidar & conversfio; comunicar aos
homens o mistério da Graga de Deus. A lgreja cometeria uma traicio ao
homem se, com as melhores intengOes, lhe oferecesse bem-estar social, mas
lhe sonegasse ou lhe desse escassamente aquilo a que mais aspira (por vezes
até sem o perceber), aquilo a que tem direito, que espera da Igreja e que s6
ela lhe pode dar. '

Mais grave seria a perda da identidade se, a pretexto de atuar na
sociedade, a Igreja se deixasse dominar por contingéneias polfticas, se tornasse
instrumento de grupos, ou pusesse seus programas pastorais, seus movimentos

¢ suas comunidades & disposi¢do ou ao servi¢o de organizagdes partidarias...

De resto — mas seria ainda necessario recorda-lo, a vos, sobretudo,
Pastores da Igreja? — os direitos do homem so vigoram de verdade onde sfo
respeitados os direitos imprescritiveis de Deus pois o empenho por aqueles é

ilusdrio, ineficaz e dura pouco se se realiza & margem ou no menosprezo destes...

Nao preciso dizer que vossa vigildncia se exercerd também na defesa
dos vossos fiéis, cada vez que estiverem em jogo scus legitimos direitos como
pessoas humanas e filhos de Deus, Agireis, entiio, como verdadeiros Pastores
sem oferecer ocasifio para manipulacdes de vossas atitudes e gestos, para que
a for¢a da lgreja nfio se reduza & fragilidade e ao efémero do temporal. Neste
dominio, Deus queira que prefirais sempre o didlogo cristio a0 confronto.”
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6. PARADIGMA COMO MODELO DE ACAOQ

Um paradigma ndo ¢ uma simples informag¢fo de um contexto trans-
plantado a outro. Trata-se de uma articulacio que tem forga de cenfro
estruturante. Os fatos da experiéncia passam a ser interpretados no viés
desta dindmica e a historia passa a ser produzida ¢ modificada na sua forga

incidente.
O paradigma, mecanicamente, s¢ assim se pode dizer por um momento,
traz as conseqiiéncias de um Modelo de Acdo. Isto ¢, sua rede interna de

relacdes, envolvendo pessoas, circunstincias, valores etc., com seus influxos,
produz a agfo. Tem, pois, uma estrutura com forga de suscitar ¢ impulsionar

‘para a Agdo.

Assim, paradigma é uma matriz geradora ou esquema , a estrutura que,
baseada em categorias fundamentais, origina um nimero bem determinado de
relagtes que se tornam geradoras, nfio 56 de uma teologia, mas da hermenéutica

do cotidiano da {& do povo cristio’.

6.1 Consideragoes

O vocabulo paradigma/parddeigma, ja na Retérica de Aristoteles,

“aparece com ¢ sentido de “exemplo”. Os oradores usavam com a finalidade

de persuadir. Na dialética platonica aparece como “modelo”. O sentido é a
forca de um padrio que vai se impondo progressivamente. Esta perspectiva
faz o conceito de paradigma presente em variados campos, talvez até
indevidamente, como forga que preside gerando novos momentos € definindo
0s rumos de novos processos. Exemplificando, ouve-se falar: “No campo da
educagdo, ouve-se falar do paradigma da “construgéo” do conhecimento. Na
campo da teoria politica , evoca-se o chamado “terceiro setor”. Ha quem fale
num ciclo civilizatério marcado pelo paradigma “ecolégico™.

* Ibidem :
+ VVAA. Teologia e novos paradigmas. Sio Paulo: Soter/Loyola, 1996,16ss,
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6.2 Senfido e alcance

O paradigma € uma reserva que guarda forcas dinimicas da producio
de sentido, com incidéncias determinantes no horizonte de compreensio e ias
conseqiientes opgdes. Proporciona rupturas e novas perspectivas de compre-
ensdo no fluxo e refluxo de sua forga significante. A vida, a interpretacdo, as
modelagdes recebem influéncias determinantes do paradigma. T ele u’em
sustenta e parante o processo. E critico o momento quando ele n3o qmais
ﬁlltlciona ou deve ser, por razdes proprias e adequadas, substituido. Isto mostra
a importdncia imprescindivel do paradigma e o seu cardter fundacional e
sustentador no contexto da realidade ou da visfio de mundo em que ele atua

6.3 Subjetividade

A tematica do paradigma, para sua compreensio, supde incluir aborda-
gens em torno do bindémio Subjetividade ¢ Linguagen.

O momento atual ¢ caracterizado pela busca de uma nova sintese entre
o pessoal e o social. Vé-se a redescoberta da dimensio afetiva como uma
reacdo a massificagio técnico — burocrdtica ¢ ao ativismo. Este horizonte
pede uma nova consideracdo, ou melhor, uma adequada localizagfio da subje-

. Neste sentido, subjetividade nfio é compreendida como simples singula-
ridéde. de cada qual. Este ¢ um aspecto personalizado da subjetivagio gl\}I
§ubjei1vidade entendida como realidade cultural, ou seja, o sujeito comc; ai::
integrante de um conjunto de sentidos e significagdes, de valores e padlr)ﬁese

cubia . ) ~
jacentes € ou incorporados as expressdes de agio ¢ commnicagio de um
grupo humano.

: A su'bj.eiividade significa, também, o processo de emancipagio e afirma-
g:a.o‘di) sujeito, .()ra, ndo mais se admite para o sujeito uma situagio de
sujetcdo, um sujeito — objeto, ainda que dentro de um processo libertari
segundo as dindmicas de processos sécio — histéricos. o
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A subjetividade € a nova base do processo de experiéncia existencial,
seja.na ordem da compreensdo da realidade, seja na ordem da tomada de
posigio e de decisdes. De dentro de sua experiéncia pessoal € que o homem
compreende a realidade, ¢ a compreensdo da realidade amplia-lhe o conheci-
mento de si mesmo. Ora, a experiéncia € © limite do conhecimento.

Assim, a caracterizagfio forte € a emergéneia da subjetividade que se
inscreve na questdo complexa da volta 2 um momento anterior: do momento
do social ao momento do sujeito. Nao, & claro, enguanto aboliglio do social,
ato assumido numa nova sintese. Sabe-se, pois, que em nome de

mas enqua
cou-se e se sacrifica a subjetividade e, com ela, o afetivo e o

urgéncias sacrifi
simbolico.

6.4 Linguagem

A linguagem, no contexto paradigmatico do Exodo, ¢ a referéncia fun-

damental para o processo da compreensao. Ora, & ela quem possibilita, por ser
“dominio da significacdo”. Por isso, sublinha

o meio proprio, a entrada no
a forma da lingua-

Gadamer, “a compreensdo se revesle, necessariamente, d
gem que & o agente mediador da experiéncia hermenéutica”, enquanto proces-

so de compreensdo.

A linguagem & a chave do homem, da historia social, do funcionamento
da sociedade ¢ da produgdo subjetiva ¢ intersubjetiva. I a linguagem quem
a 0 sistema do homem como sistema falante. Vale lembrar Heidegger

possibilit
a lingnagem € “a casa do ser” ¢ que “o homem € o pastor do ser”.

dizendo que

O processo de compreensdo situa ou configura um determinado Hori-
zonte de compreensdo. Nesta medida e sob este influxo ele produz modelos,
ou na forca influente de paradigmas é que cle alarga seu harizonte.

1. A EXPLICITACAO DO PARADIGMA E O CONTEXTO
DE NOVAS EXIGENCIAS

Entrou em crise o paradigma do Fixodo para a compreensio da Biblia

na AL? Sdo muitas razbes para justificar a inexisténcia desta crise. Enire
pria Biblia, com sua dindmica
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outras, a solidez do paradigma no interno da pro




Iib.ertéria e definitéria da identidade de um povo e de sua pertenca 7

ﬁn'lco e? verdadeiro. Sua fidelidade toca as raizes da conﬁguragﬁj d: :ezlli]d)e;ls
e 1@;3110& num comprometimento que nfo convive paciﬁcémente com ‘jfng3
reah’djade qu‘e nega as condigdes dignas da humanidade. Por outro lad .
Amenc? Latina, sofrida e submetida a dominacdes irbnicas e exploragd O" .
bem articuladas em mecanismos sistémicos, com a impossibilidade dzoes ;rn o
e pobres terem a devida reagfio para, por si, mudarem os rumos deste c(:)asm;;((:s

| A cris(i ronda a explicitagio do paradigma no contexto de novas exigé
oias queN: sup‘iem sua articulago no interno dos processos sécio’-histéricof clil —
11berta9.ao.. Nio seria esta questdo um certo freio ao caminho deste pro ,
que vai ainda acumulando mithares de excluidos ¢ marginalizados? poeese

OC1 El ] 'y

Sa q -

. As acentuagdes e reflexdes mostram que 5 “Os valores fundamentais d
¢ permanecem como bilssola ia a i ;
que gula a caminhada e permi i '
o pcem eomo b permite abrir estrada...
jetividade tornam-se também 1 Ogi
e ® ugar teoldgico. A questio
pessoas concretas no tempo present i (
N : presente passa a ter importncia
gica e pastoral. Uma teologia que ndo constréi felicidade e bem-estar

5 Ibidem, 62
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mis
relegad
3 celebragfo d
fundamentais da fé e

¢do do paradigma do Exod
paradigmas advindos nos processos
Particularmente, pode-se, especialmente,
gilentes novas articulagfes com 08 paradigmas d
Esta é uma desafiadora articulagdo que faz a consciénci

pessoai, que ndo leva a integracio afetiva, perde plausibilidade. O aspecto

tico-celebrativo, articulado com a praxis libertadora, ndo pode mais ser
o a segundo plano. E preciso reconsiderar o espago dado a mistica e
entro de um contexto secularizado, em que estes aspectos
da vivéncia religiosa eram considerados, por vezes,

alienados.”

r que o desafio atual se configura a partir da articula-
o, na sua solidez e fixidez propria, € NOS NOVOS
de mudanga ocorridos no contexto atual.
subliphar as exigéncias ¢ as conse-
a subjetividade ¢ da préxis.
a historico - social
dar uma praxis

Pode-se¢ conclui

entrar com sérios questionamentos, 10 sentido de salvaguar
libertadora. Por sua vez, a subjetividade explicita exigéneias das quais ndo

pode abrir méo, enquanto conquistas proprias da viragem antropologica destes

fltimos decénios.

2. O ESQUEMA PARADIGMATICO DO EXODO E
SEU ALCANCE EXEGETICO-TEOLOGICO

aradigmatico do Tixodo se revela a partir de um esquema
el pelo procedimento exegético no tratamento dos
Dt 6,21-23 ¢ 26,8-9. Partindo, naturalmente,
o sintagmético ¢ que se percebem as
do plano paradigmético. A ¢s-
¢ num conjunto literario

O cardter p
literario proprio, identificav
textos classicos como Ex 6,6-8,
da identificagiio dos elementos no plan
conseqiientes substituiges para configuragdo
trutura de base simples do plano sintagmatico se¢ inser

mais complexo.

8.1 O esquema literdrio
O esquema, de maneira simples, inclui propriamente @ safda do Fgito,.
o caminho no deserto e a entrada na terra.
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Sintagmaticamente, 0 esquema literario € composto de duas partes que
se relacionam, espacialmente, como movimento: da/min  a/él, com os verbos
de movimento ys /sair ¢ bw fentrar e as referéncias geograficas que indicam
diregio: misrayim-’eres/magom.

O esquema & assim representado:

Parte verbal i preposicio indicacio local
1. ys’ (h-iph.il) min misrayim
2. bw’(hiphil) ‘el _ ‘eres-magqdm
1. fazer sair do Egito
2, fazer enfrar 1a terra-Jugar

Estas duas partes sfo sintaticamente de semelhante composico. Entre
estes dois movimentos, deve-se considerar um movimento de passagem, con-
forme se pode verificar dos textos de Dt 8, 2.7.14-15 ou Jr 24,6-8.

Neste momento de passagers, a configuragio sintitica se constituj as-
sim: Hik  (hiphil) ou ysb (gal) be midbar

Assim, sintagmaticamente fica a composi¢io em trés partes: A) 1. Sair
do Egito; B) 2. Caminhar/estar no deserto 3. Entrar na terra-lugar / 1. Verbo
2. Preposigio C) 3. Indicagfo local, designando um movimento de, um movi-
mento para e um estar em ou mover-se na direglio de. Sabe-se que a con-
sideragio de um elemento paradigmatico a respeito de um outro se faz possivel
quando, pelo menos, um dos elementos do sintagma permanece invaridvel.

A paradigmatizacfo se verifica, entdo, como nos textos de Ex 3,8: “para
arrancar do poder do Egito...””; para fazer sair daquela terra”: 10: “faca sair
0 meu povo, os Israelitas, do Egito”; 11: “farei sair dos Israelitas do Egito™;12:
;3115&1;(10 farei sair os Israelitas do Egito”; 6,6-7; Dt 6,12.21.23; 8,14; 26,8; Js

O verbo que mais ocorre € ys/sair, 12 sobre 15 vezes, indicando com
um “sair” a dimensdo espacial da agfo. Os verbos como ‘7h, em Ex 3. 8
substitui por sinonimia. Ou uma substituicio metafdrica como nst, em 3,8 e,6 é
com 0 uso de mslfarrancar. A preposiciio min ¢ muito constante e uniform’e
exceto em Js 24,5 on em Ex 6,6.7 pois vem combinada com a preposicio Iahatj
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O terminus a quo ¢ sempre um lugar: misrayim (Ex, 10.11.12; Dt 6,21
e 26,8 Js 24,6) ou ‘eres mysrayim (Dt, 6,12; 8,14); ainda hd ares hahi/aquela
terra (Ex 3,8) ou sam/la. Também aqui, as relagfes so de sinonimia.

Verifica-se, ainda, uma metaforizagio com a passagem de termos pre-
cedentes: “do poder do Egito” (Ex 3,8); “de debaixo dos pesos do Egito” (Ex

6,6-7); “da casa da escraviddo” (Dt 6,12; 8,14); “da sua escraviddo” (Ex 6,0).

Na segunda parte, a paradigmatizagio nfio tem particularidades para além
do que aparece no plano sintagmético. O verbo fregiiente ¢ hik/andar (hiphil
ou qal, seguido da preposicio bé ¢ deserto. Sé em Js 24,7 é que aparece vsb.

Na ferceira parte, o verbo ¢ sempre ‘bw’, gal ou hiphil, segundo o
sujeito, indicando a dimens#o espacial da acfio. S6 em Dt 6,23 a combinagfo
¢ com int. E a preposicio do verbo bw” € el gie designa o movimento final

como wn mevimento para.

Finalmente, o ferminus ad quem & ‘eres, oilo vezes, € maqqom, uma
vez. A terra da qual os Israelitas saem ¢ terra do Egito ou casa da escraviddo,
diferente, pois, daquela na qual Israel vai entrar. E uma terra na qual habitam
outros povos: Js 24,8: cananeus, hititas, amorreus, fereseus, gebuseus (Ex, 3,8).
A terra é boa, Dt 8,7, boa ¢ espagosa, onde corre leite e mel, Ex 3,8. A
paradigmatizagfio mais completa em qualificagdes da terra ¢ aquele de Dt 8,7-9.

O esquema simples, sintagmaticamente composto, se expande a partir de
sua realizacio completa, ganhando forga paradigmatica. Isto se pode ver, na
primeira parte, quando a agdio de Tahweh ¢ marcada pelas caracterizagGes de
agfio com “mao potente”, Dt 6,21, “com méo potente, brago estendido, grande
terror, com sinais e prodigios, Dt 26,8, “com brago estendido e grandes juizos”,
Ex 6,6.

A acdo de Tahweh que faz sair € seguida da acio expressa por g/ ¢ da
forma da alianga, “vos tomei como povo, serel 0 VOSSO Deus”. Ainda mais
desenvolvida neste horizonte ¢ a apresenta¢io de Js 24,5-7.

Na segunda parte, as tonicas mais fortes vém da referéncia temporal:
“nestes quarenta anos”, Dt 8,2 e “muito tempo™, Js 24,7. Ainda, o lugar
deserto, como lugar nfo s6 para onde lahweh conduz o povo, mas onde mata
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a sua sede, fazendo brotar dgua da rocha e o nutre, Dt 8,15-16. Assim, Dt 8
¢ sempre ¢ lugar da provacio e da lei

Finalmente, na terceira parte, os verbos ysh, Dt 26, 1, yrs, Dt 6,18,26,1;
Is 24,8, tendo o povo como sujeito, ¢ nin, sendo Jahweh o sujeito, em Ex
6,8, Dt 26,9 Js 24,13, qualificam a enfrada na terra como um Dom.

A entrada na terra sempre significa comer e saciar, Dt 6,11, 8,10 ¢ Js
24,13. Ainda, a terra/‘eres, introduzida com a férmula dser/que, se liga ao
sentido da terra dada a Israel como cumprimento da promessa feita aos pais,
Ex 6,8, Dt 6,10.18.23. Em Dt 6,10-11, e de modo semelhante em Js 24,13, o
desenvolvimento de ‘eres ¢ por sinédoque, englobando terra, cidade, casa,
poco, vinha e oliveiras®.

8.2 O contexto histérico

‘ O Livro do Exodo ¢ resultado de um complexo processo de tradicdes

literdrias, entrelacando convicgdes e experiéncias de “historiadores, poetas
ministros do culto ¢ legisladores de vérias geracSes. Este ¢ testemunho d(;
alcance paradigmético que a significagdo teologica do Exodo garantira no
quadro da experiéncia da f&¢ e da Alianga do Povo de Deus.

O contexto sdcio-politico da margem oriental do Delta do Nilo configura

a ambientacdo para o Exodo. Embora sem testemunhos extrabiblicos acerca

da- presenga de Israel no Egito, prova-se o costume da presenca de estran-
geiros legalmente ali infroduzidos com acesso as 4reas férteis, em consonincia
cor.n a narragio do Livro do Génesis a respeito da familia de Jaco. Além disso
as influéncias semiticas na lingua egipcia e os nomes egipcios entre persona:
gens biblicos, como Moisés, ¢ as construgdes iniciadas no reinado de Setti II
1%054290, e concluidas no reinado de Ramsés 11, 1290-1224, criando condi:
¢Oes de trabalhos forgados ao povo, entre eles os Habiru, povo que nfo tinha

direitos civis entre os séculos XV ¢ XII aC, correspondendo ao testemunho
de Ex 1,11.

& Cf. SPREAFICO, A. Esodo: memoria e
CtL. ! , A. : romessa, 1n.14, nti Vi,
Biblica Italiana, Bologna: EDB, 31-38 b 14, Supplemetl alla Rivista
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Ha de se recordar ainda a referéncia extrabiblica a um povo chamado

Isracl numa estela de 1220 aC, marcando as celebracgbes das vitdrias, na
Palestina, de Menefta, sucessor de Ramsés II. Assim € que os historiadores

situam o Exodo no século XIII aC, provavelmente no inicio do Reinado de
Ramsés.

Foi no século X aC, quando Isracl vivia um tempo de ouro da sua
historia, sob Davi e Salomao, é que se comegou a relatar esta historia de Isracl,
como resultado de um plano divino ¢ da fidelidade do Senhor as suas promessas.

O Deus do Lxodo ¢ Tahweh, identificado com os oprimidos, com o
objetivo de leva-los 4 terra prometida aos seus antepassados. Este Deus acom-
panba amorosamente cst¢ POVO NO PErCUrso. Nesta mesma perspectiva se faz
a leitura no século VI, nos circulos sacerdotais, reescrevendo a historia de um

povo que tinha perdido sua identidade como povo politicamente independente.

Instala-se um processo libertdrio de grandes proporgdes com a deso-
bediéncia civil de mulheres, Ex 1,22-2,10, num contexto de forte opresséo, Ex.
1,8-12. A historia ¢ contada com o empréstimo que sc faz do modelo literario
da hist6ria da origem de Sargdo, soberano da Mesopotimia no 11l milénio aC,
também jogado nas aguas, num ceslo calafetado, salvo, ¢ criado por um
jardineiro.

No processo cresce a consciéncia da opressio ¢ o desejo da libertagdo.
Moisés é o escolhido como profeta, sublinhando que o Fxodo nio era resultado
de um simples movimento social. Moisés ¢ o porta-voz do compromisso divino
de libertar o povo de Isracl. Embora trate-se de um processo desafiador e
gxigente, mesmo contando com a intervencio divina, sdo muitas as t_:omph'ca—
¢oes em razio do enfrentamento dos mecanismos estatais que o impedem. As
tensdes sio crescentes e grandes até desembocar na perogrinacio no deserto,

entre o mar ¢ 0 Monte Sinai, Ex 15,22-18,27.

A experiéncia acentua estar em jOgo significagdes muito fundamentais na

constitui¢io ¢ na manutengiio da identidade de um povo: a diferenga entre o
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trabalho escravo e uma vida que se baseia no Dom, cultivada na pratica do
repouso sabatico. O estilo de vida marcado pela solidaricdade, 4 medida que
acumulagdo ¢ ambigdo sfo contrarios A liberdade.

A descrigdo da vida no deserto constitui um programa de vida de um
povo que foca desde as questdes administrativas, com seus mecanismos, até
a dindmica relacional presidindo a vida comunitdria, na for¢a da fraternidade

Os relatos da narragiio de Ex 19-24 delineiam o horizonte imprescindivel
da compreensiio do Exodo, como paradigma, na experiéncia de encontro com

Deus, no Sinai. A marca fundamental ¢ a Alianca celebrada ¢ a partir dela

a definicdo de uma identidade a ser mantida para sempre. Por isso, as
narrativas de Ex. 25-31 e 32-40 acentuam os descaminhos da infidelidade ¢
do perdio que recupera, assim tanto como o ideal do Taberniculo, como
garantia da perpétua presenca de Deus na vida e com o Povo de Israel.

As relagdes a serem firmadas com lahweh constituem linhas essenciais
do processo libertario. A Alianga, Ex 24, se concretiza na obediéncia 3 Lei,
Ex 20-23, enguanto diregSes e dindmicas definitérias do modo de ser do Povo
de Tsrael, traduzindo a forca da experiéncia vivida de Deus, Ex 19,

O grande compromisso do processo libertario é o estabelecimento de
uma nova ordem que tem seu fundamento na experiéncia do Deus que se
manifesta e sua prética nas indicagBes legais de caréter civil, moral e cultual,
No cenfro desta pratica estd 0 compromisso absoluto e inalienivel de defesa
da vida. Esta € a verdadeira lealdade ao Senhor. O ponto primeiro de partida
¢, naturalmente, a pratica da justica.

O Codigo da Alianga, Ex 20,22-23,33, ainda que inspirado até em cos-
tumes de povos vizinhos do Antigo Oriente Proximo, tem a genuinidade de um
credo que gera um culto proprio como fonte de inspiracio de uma nova
estrutura social. Esta s6 pode ser no mesmo horizonte do projeto libertador de
lahweh ao retirar os israclitas da condi¢fio de opressio’.

7 [13 : - >
) (()lgf ?;Jgfs, R. “O Livro do Exodo, em Exodo, paradigma sempre atual. Concilium
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8.3 O alcance paradigmdtico

A exemplaridade que nasce, pois, do Livro do Exodo tem no horizonte
o processo de libertagfo. Trata-se de um horizonte que inclui um decisivo e
comprometida percurso na ordem social, sem perder de vista elementos
estruturantes do ideal libertario.

O elemento central estruturante € a agfio de Deus, a forga transformadora
de sua presenca, fruto de seu projeto gratuito e amoroso. Por isso, o paradigma
do Exodo se preocupa fundamentalmente na apresentagio de Deus, enquanto
sua compreensio ¢ experiéncia se firmam como garantia de perenizaciio ou
retomada do processo nas diversas circunstincias da historia.

Neste sentido Ex 3-4, depois da configuragfio da situaco de opressdo,
Ex 1, testemunha quem ¢ Deus. Seu ser € seu agir, a conseqliéncia € o Fxodo.
Deus se revela no contexto das tensdes libertarias, como o Deus que para ser
experimentado exige um percurso de carater mistico. Esta dinimica ¢ a tinica
condicio de possibilidade de experienciar o seu ser e for¢a incidente na
coragem de sair, de ir ao encontro ¢ de construir a novidade da nova ordem.

Por isso, o fixodo é experiéncia fundante ¢ assume no horizonte de toda
a Biblia um papel insubstitufvel e inigualdvel. A dindmica de sua articulagfio
interna, o olhar voltado para o invisivel do mistério de Deus que se revela, e
a0 mesmo tempo na vida do povo, configuram o artigo fundamental da fé
existente em Israel. Daf a compreensdio de fidelidade ac Senhor como expe-
riéneia articulada com o respeito e a promogéo da vida do Povo de Deus, numa
inadiavel acfo transformadora da ordem das relagdes e dos mecanismos de sua
manutencgio na esfera social e interpessoal. Esta ¢ a possibilidade de nascimento
e manutenco, didrios e praticos, do processo de Libertagiio como realizacio
do projeto salvifico do querer de Deus.

3. EXODO COMO PARADIGMA NA BiBLIA

[ indiscutivel a vigéneia do carater fundante do Exodo no longo percur-
so da produgio hermenéutica e literaria da Biblia. O Fxodo é a fonte mais
completa de inspiragio como paradigma. Pode-se referir, claramente, a uma
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rede de categorias produtoras de sentido no horizonte biblico. Indiscutivelmen-
te, o fio central em tomo do qual a rede se articula é o Exodo.

9.1 Argumentacdo

Sao muito bem esclarecedores os argumentos que fundamentam este

acontecimenio®:

1. O Exodo foi (ou é apresentado, nos texios, como) um fato
origindrio para a criagio de Israel como um povo livre, O origindrio
reveste um carater fundacional e adquire um prestigio Gnico. Por isso,
o ¢&xodo ¢ narrado as vezes com uma linguagem “criacional” (Is 51,9-
10; S174,12-15 e a tradigfio targiimica conectam éxodo-criacio como as
duas primeiras noites sagradas da salvagfo,

2. A primeira libertagdo se une & primeira pascoa (Ex 12); quando
csta festa conquistou, com a teologia deuteronomistica, uma relevancia
especial, 0 éxodo também se fortaleceu na consciéncia israelita, A péascoa,
com efeito, era o memorial (zikkaron) da saida do Egito. Assim, o culto
e praxis socio-histdrica permaneciam unidos e fortalecidos mutuamente.

3. O que fascina no €xodo € a opcéo de Javé pelos oprimidos. A
opressdo ¢ exploragiio do povo sio descritas com certos detalhes (Ex 1-
6), dando com isso uma contraluz especial ao relato da libertagfio: nio
se trata de algo genérico, mas algo que tem referéncia com uma situaciio
concreta, que pode sintonizar-se facilmente com outras. E o caso de
comparar, por exemplo, com o exilio. O exilio ndo é descrito como é
descrita a permanéncia de Israel no Egito.

4. O exilio, por ndo ser um acontecimento origindrio, é iluminado
pelo éxodo.

¥ Cf. CROATTO, 8. A relevancia sécio-histérica e hermenéutica do Exodo. Concilium,
209, 135ss
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5. O acontecimento do Exodo tem um clarissimo contetido poli-
tico ¢ social. O aspecto politico (a dominago dos hebreus por um poder
politico estranho) adquire um tom transcendente, pelo confronto solene
de dois poderes divinos, os dos deuses egipcios, representados pelo
fara6, e lahweh. O aspecto social refere-se & condic@o de escravos que
0s hebreus sofriam em solo egipcio. Textos importantes retomam esta
articulagdo dos aspectos politico e social: Dt 15,15 e 24,18.22; Ex 22,20
e 23,9; Lv 19,34-36; Am 3,1; Mg 6,4 Ir 2,1s)

6. Pode-se ainda recordar, como amostra de carater paradigmatico
do éxodo, a forma verbal surpreendente de sua memoria liturgica e
hinolégica: Javé ¢ definido como “aquele que liberta (e ndo aquele que
libertou) Israel do Egito™: S} 136,11 Is 43,16 e 63,117°.

9.2. A tipologia do Exodo na Biblia

A tipologia do Livro do Exodo perpassa toda a Biblia, e lhe constitui
um determinante horizonte de compreensio. Por isso, 0 Exodo ¢ um momento
hermenéutico significativo para a experiéncia de fé do Povo de Deus. Articula,
pois, diferentes e insubstituiveis elementos da compreenséo de Deus ¢ do Ho-
mem. Esta compreensdo gera uma espiritualidade que incide na existéncia e
na experiéncia de fé do Povo de Deus. Nesta direcdo se percebe que o Ho-
mem n#o pode ser bem compreendido e situado prescindindo do significado de
sua esséneia e da franscendéncia como' seu horizonte Gltimo. Estes sdo tragos
fundantes da missdo do homem no mundo e do sentido da presenca de Deus.
Sinteticamente, alguns tragos em contextos literdrios e teoldgicos mais amplos.

9.2.1. No Antigo Testamento

a) no Pentatéuco:

A antropologia que se articula no Pentatéuco, com uma compreenséo de
Deus, tem caracteristicas muito proprias e marcantes do sentido da vida, da
dinfimica a ser conquistada nela e da sua razio Gltima de ser.

* Ibidem, 136-138
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Gn 1-2, no apice da expressdio de Gnl,26, o homem criado & imagem
e semelhanca de Deus, marca esta sua condiglo desde a criacdio. Esta concep-
¢d0 ganha da cxperiéncia do Exodo sua ucidez e argumentagiio, evidenciando
o fundamento de seu significado. O homem se compreende a partir da sua
elaborada e vivida compreensdo de Deus. Sua agdo no mundo ganha deste
horizonte a tonica determinante. Viver torna-se uma fidelidade a Deus criador
e salvador.

O Deuterondmio, 15-16, assinala perspectivas celebrativas e memoriais
que acentuam o processo de crescimento na consciéneia da filiagdo, da fide-
deade, da solidariedade e do compromisso com o bem. A experiéncia do
Exodo fecunda a necessidade de uma prética social que respeita e traduz a
condi¢do auténtica do humano, em razio de sua vocagio ontolégica para ser
livre e recriar o universo.

b) no Profetismeo:

A literatura profética ¢ um acervo riquissimo da educacgiio da fé do
povo de Israel, ramificada no territorio do NT, enquanto forga argumentativa
de explicitagdo do mistério e enquanto forga pedagdgica de geracio de uma
auténtica experiéncia,

E interessante recordar os profetas como- grandes educadores da £& do
povo de Israel. Sdo donos de um procedimento pedagdgico e educativo sobre
o qual ndo pesam dicotomias comprometedoras e geradoras de reducionismos
ou radicalizagdes. A fé inspira a agfio politica e esta se torna a expressio
vivida da € professada. Os profetas ajudam o povo a fazer a vida ganhar um
novo brilho advindo da experiéncia auténtica comprometida da fé. Por isso, os
profetas sdo, ao mesmo, tempo grandes misticos e veementes denunciadores
de injusticas. Todos estes resultados nascem das reinterpretagdes que os pro-
fetas fazem da experiéncia fundante do Exodo. Este ¢ o clemento fundamental
da interpretagiio da histéria e da reorientagiio de sua direcfio e de sua nova
ordem, de modo que Deus e Homem estejam no seu devido lugar. Este é.0
horizonte das idolatrias tdo dissecado pelos profetas nos scus ensinamentos.

. A dindmica da pregaciio profética, articulando critica, conscientizacdo e
interpretagdo da historia, se pauta pela compreensdo profunda e experiencial

de Deus e do homem na sua condigio de filiacio ao Deus Gnico e verdadeiro.
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¢) No Nove Testamento:

O horizonte do NT se configura no alcance significativo da Pascoa.
Ora, 3 tematica pascal pertence também a tipologia do Exodo. Por aqui se
constréi a teologia da salvagio do NT. Por isso, por exemplo, para os sindticos,
a coincidéncia da morte de Jesus com a Pdscoa néo ¢ casual, mas querida por
Deus e, conseqlientemente, densa de significado.

A tipologia do Exodo diz respeito, entre outros elementos, & figura de
Moisés que vem colocada em confronto com a figura de Jesus, no Evangelho
de Mateus ¢ na primeira parte dos Atos dos Apostolos. Jesus € 0 novo Moisés
(At 3,22), o novo chefe libertador (At 7,35). Por isso, do ponto de vista
historico, € muito provavel que a Ultima Ceia de¢ Jesus tenha sido uma Ceia
Pascal. Portanto, do ponto de vista teoldgico, 2 Eucaristia cristd significa a
substituicio ¢ 0 cumprimento parcial do culto pascal do AT e do Judaismo.

Ser4 oportuno aprofundar, entre outros textos, aquele da Transfiguragéio,
particularmente em razdo da presenga de Moisés na cena e no horizonte em
que o projeto redentor se revela para 0s discipulos. Nesse sentido, o processo
de transformagdo se projeta.

As cartas de Paulo compreendem que a agdo libertadora realizada por
Cristo é um evento pascal. I Cor 5,7: Cristo, nossa Péscoa, se imolou e foi
oferecido ao Pai como primicia, 1Cor 15,20.23. Assim, no lugar da libertacdo
da pascoa do AT entra aquela realizada em Cristo no NT. Assim, a lifurgia
pascal do NT ganha plenitude no seu cardter cultural, da Eucaristia, segundo
Paulo, a partir do esquema de anincio (andmnesis) e de ceia sacrifical que
opera comunhdo e garante uma espera escatologica (1Cor 11,24ss).

A 1Cor 10,1-5 mostra que a libertagfo operada por Cristo tem um
aspecto sacramental eclesiol6gico, como a passagem pelo Mar Vermelho. Quando
Paulo fala de “libertar” ¢ “salvar” tira a significa¢fio seméantica do Exodo como

experiéncia fundante no AT.

Na carta aos Hebreus a tipologia pascoa - éxodo contextua Jesus como
Novo Sumo Sacerdote, especialmente como mediador da Alianca e guia da
gloria e da salvagdo. E também o novo Moisés que conduz 0 povo ao repouso.
O seu sangue nfo ¢ so sangue de expiagdo e de alianga, mas sangue da
pascoa. Bste sangue garante a libertacio (9,12).
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No Evangelho de jofo, a argumentacio é profunda no sentido de mos-
trar que a Pascoa ¢ o sinal-realizacdo do mistério de Cristo no “plano da
realizagdo historica”, “no plano do “prolongamento sacramental” e da
prefiguragdo tipologica.

Jodio apresenta trés pascoas. A terceira € a pascoa da morte de Jesus,
isto ¢ “a Hora”, preestabelecida pelo Pai ¢ sempre presente aos olthos do
Filho. Como os sindticos, Jodo sublinha que Jesus quis morrer na ocasifio da
Pascoa, € que por isso protelou sua propria prisio. Jodo d4 um valor teoldgico
entre esta coincidéncia cronolégica e entre a pascoa dos Hebreus e a crucifixfo
de Jesus. A morte de Jesus ndo é apenas uma pascoa-passagem do mundo
ao Pai. Jesus ¢ o Verdadeiro Cordeiro. Ele morre na mesma hora em que sdo
imolados os cordeiros 12 no templo.

Jodio aprofunda o significado teoldgico do evento salvifico do NT em
base e ajudado pela tipologia biblica da P4scoa-Exodo Jesus renova e supera
o evento salvifico do AT. Todos os bens ¢ fungBes salvificas do Exodo do
passado sdo recapitulados na sua pessoa e na sua obra. Jesus é o instrumento
de salvagio por exceléncia. “Ele ¢ o bem de salvagio omnicompreensivo do
éxodo novo do final dos tempos”. Vé-se que o livro do Exodo influiu larga-
mente sobre a estrutura formal do 4° Evangelho. Jodo parte da estrutura de
uma haggadd pascal judaica, segundo o Livro da Sabedoria 10,1-19.22,

No Apocalipse encontra-se também wma triplice articulagfio no carater
pascal que ele tem: Cristo ¢ indicado come Cordeiro do evento pascal. Ele é
0 Cordeiro Pascal. O sangue do Cordeiro traz efeitos e conseqiiéncias muito
fortes. I preco do resgate. Este Cordeiro é o centro da liturgia celeste,
espelhando a liturgia cucaristica da comunidade cristi da Asia Menor. A
tipologia do Exodo est4 na base do Apocalipse, firmando o carater pascal do
cordeiro e da liturgia. A Igreja vem localizada como o novo povo.

Sinteticamente, no NT se d4 uma importincia fundamental 3 agdo
salvifica de Cristo como um acontecimento pascal; este mesmo carater pascal
esta na liturgia que prolonga ¢ atualiza o acontecimento pascal acontecido uma
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vez por todas. Tanto o acontecimento salvifico do NT como o culto cristdo sdo

explicados teologicamente enquanto se recorre aos acontecimentos

velerotestamentarios péascoa-&xode'’.

CONCLUSAQ
1. O CARATER PARADIGMATICO DO FX0DPO COMO COMPREENSAO

0 Exodo, na qualidade de grande codigo, além de ter o carater fundante
da identidade de Israel, tem uma forca geratriz na tradicdo acidental. Esta
incidéncia toca, pois a sua histdria religiosa e politica, exigindo percursos
hermenéuticos por campos que articulam a vida de um povo, legando neles uma
possibilidade de compreensdo, em si, determinante da vida, da ordem ¢ da

geréncia da histéria.

2. POLITICO-SOCIAL

O Fxodo nutre ¢ planta o sonho de uma cidade de Deus na historia. A
Lei se configura como possibilidade operativa deste ideal. E o horizonte politico
de compreensdo da sociedade como lugar da superagdo dos mecanismos que
retardam ou impedem a vivéncia desta cidade marcada pela liberdade e pela
garantia, em todos os sentidos, da dignidade humana.

O povo peregrino encontra, assim, uma razio para uma acfo politica,
naturalmente, sem sacralizagdo. Tudo tem seu nascedouro no amor de Deus
pelos pobres e conseqilentemente 0 imperativo do comprometimento com uma
nova ordem, traduzindo o nivel da dignidade humana nas condigBes sociais da
vida.

lahweh é um Deus solidario com o seu povo e toca o tficieo fundamental
dos mecanismos definitérios dos rumos da sociedade. O grande ideal ¢ uma
sociedade de homens livres, fraternos, iguais. :

© Of FUGLISTER, N. JI valore sabvifico della pasqua. Brescia: Paideia, 13-22
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3. CULTURAL

O tecido paradigmético do Exodo leva o Povo a colocar-se em questiio
na medida em que toca, profundamente, as dindmicas que presidem sua;
relagbes, suas escolhas ¢ as suas opedes fundamentais. O processo de sair da
vivéncia de yma dindmica da submissdo, do medo e da negagiio da identidade
para a experiéncia garantida da liberdade, da participacio e da consciéncia
profunda do seu destino e dos seus horizontes, instaura um processo de radical
transformagdo. Ele € critico, particularmente & medida que exige um desloca-
mento para se deixar determinar na forga de um horizonte novo ¢ diferente,
Ha um conseqiiente redimensionamento dos parimetros ¢ das prioridades.
Tudo influi na produgdo de sentido, na organizacio da vida e nas razdes
fundamentais de se viver, enquanto comunidade, particularmente.

4. ETIca

A compreensdio da experiéncia exddica opera uma radical resignificagdo
de valores, determinando um novo horizonte inspirador para a vida.

Ainda, o percurso do caminho gera, no bojo da experiéncia da relacio
pessoal e redentora com Deus, novos valores. A fonte desia relacdo &
inesgotdvel e, nos valores, pereniza o gérmen da transcendéncia. Nesta pers-
pectiva € que se passa a produzir o sentido que sustenta ¢ anima a vida. O
pessoal e o social sfo entrelacados na forca de valores nascidos da referéncia,
A referéncia fundante e determinante sé se encontra plenamente na ordem da
transcendéncia. A ubicagfio histérica ndo contém a reserva necessiria para
legar estes elementos fundamentais de confecgdo ¢ sustentacio dos valores.

5. AFETIVA

A compreensiio nova que o Exodo possibilita nfo se esgota num projeto
que se da todo mas proporgdes do social. O Povo de Deus é composto de cada
pessoa que engrossa o seu nimero, A estrutura de cada pessoa é a afetividade,
De verdade, a relagdio de filiagdo na compreensio do sentido de ser Povo de
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Deus, particulariza a condigfio individual de cada um. Qualitativamente, éa
relagdo pessoal com Deus o elemento alicergante do sentir, do desejar, do
querer ¢ do optar. Absolutamente, faz sentido uma dinimica que estreita a
subjetividade ¢ o lugar imprescindivel da relagio. Esta € a fonte principal da
auténtica realizagdo da pessoa. Ela é uma via expressa do ser de Deus ¢ da
identidade do humano, de 14 advinda.

6. RELIGIOSA

A experiéncia do Bxodo configura, por exceléncia, o sentido e a dindmica
proprios da experiéncia religiosa. E um percurso de encontro que inclui a
seducdo da Alianga de um Povo com o seu Deus. Articulam-se imanéncia e
transcendéncia. Aquela tem o dinamismo de projetar-se nesta. Esta ¢ o hori-
zonte determinante daquela. H4 uma configuragio que radica tudo o mais nas
bases da manifestagio de um Deus, referente absoluto e insubstituivel. Qual-
quer sombra a Ele é o inicio de toda idolatria ou indiferentismo, com conse-
qiiéncias sempre nefastas para o destinatario principal do projeto redentor: o

homem.

7 (O CARATER PARADIGMATICO DO EXODO
COMO FORCA PEDAGOGICA

7.1 Celebragdo

Nio se pode compreender o paradigma do Exodo, particularmente nas
suas ramificagBes neotestamentarias, sem a dimensdo celebrativa. & importan-
te ter presente Ex 12,42. A ritvalidade do culto tem propriedades de traduzir,
atualizar e introduzir no nicleo fundamental do Mistério que se celebra. Ce-
lebra-se porque se trata de um Mistério. S0 a celebragio permite o percurso
ao centro do que significantemente ultrapassa. Ha um sentido que se deve
viver da sua procura. I a celebragio que abre as portas para sua posse.
Trata-se de uma posse que tem forca de atualizagio e influéncia.
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7.2 Memorial

Exodo & festa pascal, I uma festa memorial. A grande for¢a é reavivar
o coragdo no prisma da redengdo. O Povo renova e atualiza, anualmente, os
bens concedidos por Deus. O valor radical e omnicompreensivo do evento é
prolongado numa validade eterna.

7.3 Promessa

A promessa ¢ o chlio do percurso e horizonte de garantia. Ela guarda
a dindmica do “ja” ¢ *“ainda nio”. H4 um sonho a se perseguir no ambito da
existéncia, com a certeza de uma impossibilidade de nela se esgotar a promes-
sa. Esta a ultrapassa. Sua ultrapassagem permite, j& na visdo do invisivel, a
experiéneia do encontro com Deus. De ¢4, um othar de desejo para 14. De 14,
uma visdo de certeza.

7.4 As conseqiiéncias mistico-proféticas

O Fixodo, desde as estruturas mais arcaicas de seu carater paradigmatico,
chegando as suas ramificagGes neotestamentdrias, alicergadas no evento pascal
¢ redentor da pascoa - &xodo de Jesus Cristo, aponta o segredo da dinamica
mistico - profética como tragos consegiientes. H4 uma espiritualidade do
compromisso articulada com a contemplagfo. Uma espiritualidade da ternura
contracenande com o vigor da transforma¢do. Uma espiritualidade da filiagdo
¢ da fraternidade e uma espiritualidade da sedugio e da indignacfio.

E a espiritualidade da coragem audaciosa de edificar uma nova ordem
soctal ¢ politica no impulso do Reino como realidade que estd para chegar.

D. Walmor Oliveira de Azevedo ¢ Bispo Auxilicr de Salvador
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LA PRACTICA MISIONARIA DE
FRANCISCO SOLANOQO: PERSPECTIVAS
MISTIOLOGICAS PARA HOY

Fr. Fermin Peia Lopéz

INTRODUCCION

Fl presente trabajo pretende, en grandes lineas, rescatar la practica de
Francisco Solano v traer a la claridad la creatividad de medios o instrumentos

de los cuales se valié para hacer posible tal practica.

Es necesario, con todo, fener presente que esa tarea no quiere,
simplemente, recuperar modelos o hacer apologia entorno de la vida, del
accionar y de los métodos de Francisco Solano o de los colonizadores, sean
cuales fueran. Se quiere si sentir su practica, percibirla y admirarla para, con
tranquilidad de juicio, poder buscar referencias y fundamentos que sirvan de
fuces vy, sobre todo, propuestas para una prictica coherente de evangelizacion

en la actualidad.

I - FRANCISCO SOLANO: UNA PRESENCIA EN DIALOGO

Francisco Solano, en €l nuevo mundo, no era un conquistador. No era
un civilizador. No era tampoco un organizador. Era simplemente el detonante
de una clara presencia de la santidad y amigo de Dios en las Indias Ameri-
canas!, que supo legar a sus oyentes mediante medios muy originales como

la mgsica, la danza y la amistad.

I Esta también fue una de las razones por la que lo hicieron patrén de varias poblaciones
americanas. Cf. José Garcia Oro. San Francisco Solano, p.187.
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