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DESAFIOS A ETICA CRISTA!

Pe. Dr. Edelcio Serafim Ottaviani

1. ABORDAGEM DA TERMINOLOGIA ETICA CRISTA

‘1.1 Defini¢do do termo Etica e sua distingdo do vocdbulo

" Moral, a partir das andlises etimolégicas de Henrique de Lima

Vaz ¢ Adolpho Sanchez Vizquez. Determinacdo do que venha
a ser Etica

No capitulo intitutado “Fenomenologia do Ethos”, do segundo tomo de
Escritos de Filosofia, Henrique de Lima Vaz procura aprofundar o sentido
deste termo que, embora utilizado compulsivamente nos meios académicos e

cientificos, apresenta-se nfio tio bem compreendido.

Afinal, o que queremos dizer quando observamos a atitude de alguém
e o interpelamos dizendo: “Isto ndo ¢ éticol?” Queremos dizer que sua atitude
ndo corresponde as normas morais e as leis estabelecidas ou pretendemos
dizer algo mais? '

Jesus de Nazaré, por exemplo, por vérias vezes transgrediu os costumes
e as leis de sua época ao curar em dia de sébado. Qual cristio ousaria dizer
que ele ndo era ético ou ndo agiu eticamente? Nesse sentido, & ético infringir

as normas ou & ético cumprir literalmente as leis?

Nio podemos negar que tais questdes nos suscitam uma preocupagio
sobre a utilizaciio dos termos empregados em certas afirmagdes e as conclu-
sOes morais que delas formulamos. Portanto, para que possamos minimizar
a0 méximo a margem de erro na aplicagdo e utilizagdo do conceito e alcan-

! Conferéncia ministrada na Igreja Presbiteriana Independente (S3o Paulo, 05 de ou-
tubro de 1999).
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garmos um maior rigor em nossas reflexfes, Lima Vaz nos convida a ymy

andlise etimolégica do termo, a fim de podermos falar com maior segurangy -

nesse terreno fascinante ¢ nfio menos inquietante que é a Btica,

Segundo este filésofo, a palavra Etica tem a sua origem em dois vq-
cabulos gregos: NO0C (com efa inicial) e £80¢ (com épsilon inicial)

Etimologicamente falando, TBo¢ significa a morada do homem, bem comg

do animal em geral>. Num sentido mais amplo, poderia também significar 5
casa do homem, extrapolando o sentido restrito de OlKOG (casa) como saly
ou construcio visando um abrigo, e se configurando como um lugar de estady
permanente e habitual, um abrigo protetor onde s¢ desenvolve um esquema .

praxeologico duravel, quer dizer: um estilo de vida e de agéio’. O fifog se
apresenta entdo como um modo de ser com vista & permanéncia, instituido
pelo homem, para fugir ao cardter efémero da physis (natureza). O dominio
da physis, marcado ao mesmo tempo pela efemeridade e pela necessidade
da repeticiio - pois todas as coisas nascem e morrem no circulo ininterrupto
de geragho - ¢ rompido pela abertura do espago humano do ethos no qual
se Inscrevem os costumes, os habitos, as normas € os interditos, os valores e
as agbes. Como nos diz Henrique de Lima Vaz: O espago do f)i80o¢ enquanto
espago humano, nio ¢é dado ao homem, mas por ele construido ou incessan-
temente reconstruido. Nunca a casa do fiog estd pronta e acabada para o
homem, e esse seu essencial inacabamento é o signo de uma presenca a um
tempo proxima e infinitamente distante, e que Platdo designou como a presen-
¢a exigente do Bem, que estd além de todo ser (ousia) ou para além do que
se mostra acabado e completo (Enéxeinjo Thg ovsiog) PLATAO: Rep.
VI, 509b)*.

No que se refere a aplicagio do termo £00¢ (com épsilon inicial),ele
€ utilizado para designar o comportamento que resulta de um constante re-
petir-se dos mesmos atos: “E ¢ gue ocorre fregilentemente ou quase sempre

‘Cf LIMA VAZ, Henrique C. Escritos de Filosofia II: Etica e culturg. So Paulo:
Loyola, 1988, p. 12. .
*Cfibd., p. 13.

*1bd.
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llgkis), mas ndo sempre (aei), nem em virtude de uma necessidade
natural”. Ele se opde ao impulso do desejo. Segundo Lima Vaz, é possivel
que Kant tenha concebido a sua ética a partir desta segunda acepciio, através

da qual sO tém um valor moral os atos que denotam um esforco pessoal do
" agente em fazer o qﬁe tem de ser feito, opondo-se a sua vontade natural que
teima em ndo fazé-lo. Este dominio de si mesmo em vista de um bem “per-
feito", quer dizer, da suprema felicidade, Aristoteles o denominou de

. glrapkeld

Entre o processo de formagio do habito ¢ o seu tempo como disposicio

B permanente para agir de acordo com as exigéncias de realizagiio do bem ou

do melhor, o £80¢ se desdobra como espaco da realizaglio do homem, ou

ainda como lugar privilegiado de inscrigio da sua praxis®.

Para Lima Vaz, tr8s sdo os momentos que constituem o primum notum,
quer dizer, a evidéncia primeira da reflexdo ética: o costume ' £00C, a aglio
(prdxis) e o habito HiBog-hexis):

A medida que o costume ¢ fonte das agdes tidas como ¢ticas, a repeti¢éo
dessas acGes acaba por plasmar os habitos. A praxis por sua véz, € mediadora
entre 0s momentos constitutivos do £00¢, como costume, e habito, num ir e
vir que se descreve exatamente como circulo dial€tico: a universalidade abstrata
do £00C como costume inscreve-se na particularidade da  praxis  como
vontade subjetiva, ¢ é universalidade concreta ou singularidade do sujeito ético

no &£6o¢ como habito ou virtude’.

Referindo-se a Hegel, Lima Vaz relembra que este circulo dialético pode
se resumir na aplicagio simples do conceito de liberdade, onde aparece a
unidade da vontade racional (universal) com a vontade singular. Para Hegel, a
diferenca entre costume (£60¢) e a Jei (VOROG) se da no fato de que a
virtude se mostra na aplicagdo do universal ético como vontade subjetiva, ao

SIhd., p. 14.
SIbd., p. 14-15.
"Ibd.

REVISTADE 67
CULTURA TEOLOGICA




passo que a Jei se mostra na forma “da vontade objetiva como poder

legiferante valido™®. Nesse sentido, pode-se falar que o contetido da acfio éticg -

é a lei

acdo cfetivamente livre’®,

Embora pareca contraditorio, o exercicio ¢ a aplicagio das leis se apre- P
sentam, para Hegel, como o exercicio mais pleno da liberdade, j& que a
constitui¢io do Estado (politeia) nasce do £60¢ da comunidade, elaborado a
partir da praxis que encontra a sua mais alta qualificagio na virtude politica '-j':
ou na disposigio permanente para o exercicio da liberdade sob a soberania dy

lei justa.

O termo Efica tem sua origem nesse duplo movimento, caracterizado

pela instauracdio do arbitrério no campo da praxis e a sua assimilagio pelas
leis da polis.

1.1.1 Distincéo entre Etica e Moral

No que se refere a uma ciéncia do ethos propriamente dita, a cultura
ocidental teve que aguardar até o século VH A.C. O seu aparecimento co-
incide com a estruturacio da civilizagio helénica e se revela como uma
verdadeira “laicizagdo da palavra”, segundo a expressfio utilizada por Marcel
Détienne'’. O surgimento dessa ciéneia assinala a passagem do Jogos mitico
e sapiencial ao Jogos epistémico.

A busca de um logos que exprime a ordem do mundo segundo a ordem
das razdes, dando origem & noglo de natureza (physis) repercutin também
- sobre os diversos discursos (logoi) que dizem respeito & conduta e ao sentido

SCf. Ibd., p. 16.
Ihd.
OCf. Ibd., p. 44.
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. térica no horizonte do destino da polis

- da vida humana. A elaboraciio do discurso ético em termos sistematicos
- iniciou-se por analogia. Por construges metaforicas, os filésofos comegaram
a aplicar as propriedades fisicas do individuo &s suas qualidades morais, atri-
A passagem do costume 4 lei assinala justamente a emergéncia defini. | - puindo ao fim do agir ou da conduta uma primazia na ordem das a¢des,
tiva da forma de universalidade e, portanto, da necessidade imanente, que serg E_If:.

a forma por exceléncia do £00¢, capaz de abrigar a praxis humana comg

~ segundo o modelo do kosmos ou da ordem da natureza.

Com a fundamentagfio na unidade do logos, “o ethos verdadeiro deixa
de ser a opinido do consenso ou da opinido da multiddo e passa a ser
o que estd de acordo com a razdo (kata légon) e que é, engquanto tal,

conhecido pelo Sdbio™!.

A critica socratica do ethos fundado sobre a opinifo ¢ a justificag¢iio do
ethos segundo a razdo é o motivo pelo qual Aristoteles atribui a Sécrates o
titulo de “pai da ética”.

Os primeiros passos em diregdo a ciéncia do ethos serdo dados no

campo da reflexfo sobre a lei. A passagem do vocabulo thémis (lei ordenada
 por Zeus) ao vocdbulo diké (justica segundo a ordem racional do direito)

atesta um esforco da sociedade grega em encontrar uma fundamentagio

© racional do agir humano. Através de Solon, a Justica se apresenta como

imanente ao tempo (identificada a Cronos) e emerge “como uma forga his-
12

A Dilé torna-se fonte da legitimidade da lei (némos) e, por esta razio,
o justo (dikaiorn) serd definido como o predicado do verdadeiro cidadfio. Ao

justo (anér dikaios), designado pela justa medida (méfron) a sociedade opu-

nha o injusto (anér adikos) que agia pela insensatez ¢ falta de razéo (hybris).

A introdugdo da idéia do Bem operada por Platfio ocasionou um novo

'f: espago de inteligibilidade no discurso filosofico sobre o mal. Este, entendido
. como uma privagdo (stéresis) do Bem. Polo objetivo unificante da praxis, a

.

"+ idéia de Bem se une intrinsicamente a no¢fo de virtude (areté) ou ao agir

plenamente bom (eu prdttein):

- UIBd, p. 45,
g,
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A idéia do Bem como fim absoluto e transcendente da vida humang =

torna-se, assim, o apex conceptual, o principio absoluto ou “anipotético” da
ciéncia do ethos. Ela permite fundamentar a racionalidade da praxis, mos-
trando que a sua primazia mensurante com relagiio ao objeto, segundo o
principio de Protagoras, refere-se, por sua vez, a primazia de uma medida
absoluta e perfeita®.

Fazendo uma pequena aporia, podemos dizer que na sociedade mo-
derna houve uma disjun¢io do conceito de virtude (virtuoso) da nog¢do de
cidaddo. O cosmopolitismo das grandes cidades desvinculou o individuo de sua
relagfio infrinseca com o Bem da sociedade em que vive. Suas acBes nfo
visam o bem-estar daqueles que vivem na pdlis (cidade) mas o seu bem-esiar
proprio, dando vasdo aquilo que denominamos hoje de individualismo. Esta
transformagfio ocasionou uma depreciagdio ou mesmo indiferenga social em
relagfio ao individuo “virtuoso”, ja que € mais apreciado aquele que adquiriu,
mesmo que por meios ilicitos, os “bens” tidos como valiosos por essa mesma
sociedade.

Adolfo Sanchez Vizquez, por sua vez, procura atualizar e aplicar
esses conceitos & sociedade atual, apresentando os elementos que distinguem
a Etica da Morgl, Para ele, Ftica nfio é apenas uma vertente da reflexdio
filosofica, mas uma ciéneia de rigor, caracterizada por um discurso proprio
(logos), contendo objeto e método rigoroso de analise.

Ainda que o autor nfio faga a distingBo minuciosa entre os vocabulos
00¢ (modo de ser) e EBo¢ (habito), operada por Lima Vaz, terminando por
reduzi-los a uma Ymica definicio identificada com o termo latino Mores (cos-

tume), ele tem o cuidado de fazer a devida distingio entre Etica ¢ Moral.

Para ele, Etica € a ciéncia que analisa e reflete sobre os mais
diversos costumes e comportamentos humanos. Embora muito proximoes no
linguajar popular, estes termos apresentam uma distingfo etimoldgica significa-

BIbd., p. 53 (Cf. Ibd. nota 72).
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tiva: Ethos (100¢), designando o “modo de ser” ou “cardter” conquistados pe-
lo individuo e Moral, designando o conjunto de costumes adquiridos pelo

habito (EBOG).

Resumindo, a Etica pode ser definida como a ciéncia do comporta-
mento moral dos homens em sociedade, tendo como objeto proprio o setor
da realidade humana que denominamos “moral”. A Etica deve ser vista como
uma ciéncia relacionando-se com outras ciéncias e que recusa toda e qual-
quer submissio aos outros campos da reflexdo filoséfica e-das ciéncias huma-
nas. Segundo ele, a Ftica, embora partindo de dados empiricos, transcende a
simples descrigio ou registro de dados. Ela aspira a racionalidade ¢ & obje-
tividade mais completa, proporcionando cophecimentos sistematicos ¢, na medida
do possivel, comprovéveis, através de um dialogo constante com as outras
ciéncias; em particular com a psicologia, a sociologia, a antropologia, o direito
¢ a economia politica.

Seguindo esta linha de pensamento, podemos lhe perguntar: £ por que
ndo em relacio & Teologia? Neste sentido, passemos ao segundo topico
desta unidade.

1.2 Defini¢do do que vem a ser cristdo

Devemos confessar que ficariamos extremamente surpresos se pergun-
tAssemos a um catolico ou a um protestante (evangélico) de qualquer deno-
minacio (anglicana, luterana, presbiteriana (Calvino), anabatista, pentecostal
e de “Cura divina”)!* qual é a sua identidade substancial, quer dizer, que subjaz
a sua expressio religioso-existencial, e ele ndo nos respondesse que € ser cristfo.

Sabemos que existe uma série de predicados essenciais que distinguem
ou aproximam um luterano de um presbiteriano, um catolico de um metodista;
no entanto, nenhuma destas denominagdes existiria se ndo houvesse algo que

as sustentasse.

14Cf. MENDONCA, Antonio Gouvéa. Um panotama do Protestantismo Brasileiro atual.
In Sinais dos tempos: tradiges religiosas no Brasil. RJ: ISER, 1989, p. 43-44,
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Sem escandalizar ninguém, poderiamos dizer que pertencer a uma oy
outra destas denominagdes & acidental, pois o essencial mesmo ¢ ser cristiio,
Alguns sdo catolicos ou protestantes por razdes culturais ou existenciais, mas
¢é certo que pelo batismo em uma destas igrejas, € em alguns casos por sua
confirmacdo, assumimos um mode de ser que julgamos estar mais préximo
do modo de ser de Jesus.

Podemos concluir com isso que: existe uma pluralidade ou diversidade
de modos de ser que tém por paradigma o modo de ser de Jesus e que:
ser cristio & pressuposto ao ser catélico ou protestante e denomina o
modo de ser ou de pensar cuja fonte de inspiracio se encontra nos
ensinamentos e nos atos de Jesus de Nazaré, o Cristo, o Fitho de Deus vivo,

1.3 Determinacdo conclusiva da expressdo Etica cristd

Partindo dos argumentos supracitados, podemos definir a Etica Cristd
como a constituigdo dindmica de uma consciéncia coletiva, cujos valores e
atitudes encontram seu embasamento no modo de ser de Jesus e cujo pensa-
mento é capaz de analisar, criticar e conseqlientemente julgar idéias, habitos,
valores e comportamentos em estruturas politico-sociais e cuja finalidade é de
levar toda e qualquer sociedade ao cumprimento da justica e & consolida¢do
da felicidade a da paz, tais como foram expressos no discurso inaugural de
Jesus (As Bem-aventurancas):

Felizes os pobres de coragdo: deles ¢ o Reino dos Céus.

Felizes 0s mansos: seu quinhdo serd a terra.

Felizes os que choram: eles serdo consolados.

Felizes os que tém fome e sede de justica: eles serdo saciados.
Felizes os misericordiosos: eles alcancardo misericordia.

Felizes os coragdes puros: eles verdo a Deus.

Felizes os que agem em prol da paz; eles serdo chamados filhos de Deus.
Felizes os perseguidos por causa da justica: deles é o Reino dos céus.
Felizes sois vés quando vos insultam, vos perseguem e mentindo
dizem contra vos toda espécie de mal por minha causa. Alegrai-vos
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e regozijai-vos, porque grande é vossa recompensa nos céus: Foi
assim, com efeito, que perseguiram os profetas que vos precede-
ram. (Mt 5, 3-12).

Tudo isso nos leva a concluir que: a Etica Cristd e a consciéneia moral
que a acompanha estdo intrinsecamente ligadas ao anincio e a busca do Reino
de Deus ou do modo de Deus reinar sobre a terra, com o qual as Bem-
aventurangas estfio intrinsecamente ligadas: buscai  primeiro o Reino e a
Justica de Deus e tudo o mais vos serd acrescentado (Mt 6,33).

Como diz André Myre: B a intuigio que Jesus tem de sew Deus que
governa sua vida e o faz escolher agueles aos quais vai falar de Deus
(anunciar a boa noticia aos pobres). Pois bem, € 6bvio que Jesus nio se dirige
a um grupo social ou religioso que se teria preparado de modo especial para
receber Deus e que teria as disposi¢Oes religiosas requeridas para isso, mas
a um pequeno resto de gente particularmente piedosa, escolhida dentre uma
massa do mundo destinada a perdigiio. As disposicdes interiores nada tém
a ver com a escolha de Jesus, este dirige-se aos pequenos, aos marginali-
zados sociais, aos enfermos, aos desfavorecidos, 4 pobre gente vitima da
injustica, a esse tipo de pessoas que ndo t&m esperanca alguma nesse tipo de
mundo. E a eles anuncia que Deus 0s ama. I preciso insistir: essa proclama-
co nada tem a ver com o valor moral, espiritual ou religioso dessa gente.
Estio exclusivamente baseadas no horror que o Deus que Jesus conhece
sente pelo estado atual do mundo e na decisdo divina de vir restabelecer a
situagio em favor daqueles para os quais a vida é mais dificil. Jesus revela

Deus, nio a vida espiritual de seus ouvintes'.

A Etica Cristd &, pois, a forma analitica ¢ critica com a qual os cristios
pensam ¢ agem hum movimento dialético constante, onde a tdbua de valores
que regem sua vida é constaniemente reavaliada cada vez que um dado ou

SMYRE, André et allii. Cri de Dieu. Espoir des pauvres, Montréal, 1977 APUD SEGUN-
DO, Juan Luis. O Profeta do Reino e sua Clave Politica. In 4 Historia perdida e
Reencontrada de Jesus de Nazaré: dos Sintticos a Paulo, S#o Paulo: Paulus, 1997, p. 151.
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um argumento novo ¢ apresentado ao seu conjunto, seja pela vida comuni-

tario-religiosa ou social, seja pelas ciéncias com as quais ¢ obrigada a dialogar,

2. DESAFIOS

Apés termos delimitado a compreensiio do que vem a ser Etica Cristd,
passemos a segunda parte de nossa reflex3o que visa responder ao temga

propriamente dito: Desafios a Etica Cristd.

Trés seriam ao meu ver, os niveis de desafios que se apresentam a
Etica Cristd, a saber: desafio hermenéutico, desafios internos e, finalmen-

te, desafios externos.

2.1 Desafio hermenéutico

Este nivel de desafio caracteriza-se pela necessidade de se encontrar
um denominador comum ou uma compreensdo consensual sobre alguns tragos
fundamentais que determinam o modo de ser de Jesus, paradigma dos dife-

rentes modos de ser cristdo.

Esta compreensdo consensual constitui o que poderiamos chamar de a
priori ou desafio hermenéutico (contra as resisténcias que ndo créem que
seja possivel esta determinag¢@o consensual, vale a pena nos reportarmos ao
grande passo que foi realizado recentemente no campo confessional: uma
declaragfio que serd assinada no préximo dia 31 de outubro pelo Papa e os
representantes das Igrejas Luteranas a respeito da Salvacfio (vide artigo da
Folha de Séo Paulo - Caderno “Folha Mundo” de 19 de setembro de 1999),
Entretanto, € sempre bom lembrar que esta determinacfo consensual do
modo de ser de Jesus ndo encontrara sua resolu¢dio no campo tedrico se ndo
mantiver um vinculo efetivo com a exegese biblica (estabelecendo quando
possivel a distingiio entre o Jesus pré-pascal e aquele anunciado pelos disci-

pulos apés a ressurrei¢fio) e o campo da praxis pastoral.
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2.2 Desafios internos

Na tentativa de estabelecermos o modo de ser de Jesus como
paradigma dos diferentes modos de ser cristdo, ¢ preciso estabelecer um
didlogo constante a respeito de questdes e fatos polémicos oriundos de nossa
realidade social, a fim de analisd-los sem preconceitos, proporcionando assim,
ndo somente um julgamento procedente quanto uma possivel reavaliagio de
nossas proprias concepgdes morais, afim de nfo tornd-las anacrénicas ou
inconsistentemente dogmaticas. A superagio destes desafios se dard com
maior facilidade quanto maior for nossa capacidade de olharmos através do
othar do outro, enriquecendo-nos mutuamente desta gama diversificada de
perspectivas € experiéncias religioso-existenciais.

Nio se pode esquecer que o didlogo ecuménico, inaugurado pelo Conei-
fio Vaticano 1I, colaborou para que deixasse de existir em nds, catdlicos e
protestantes, a falsa seguranga de que detemos a verdade absoluta das coisas
e a presuncio de que existe uma (nica expressdo religiosa correta, a de cada
um, ao passo que todas as outras estdo ou sdo intrinsecamente erradas. O
desafic estd em nos permitirmos enriquecer com a experiéncia do outro,
evangelizando mais a partir dos pontos que nos une do que a partir daqueles
(ue nos separam.

Podemos citar como exemplo a pastoral catolica dos descasados, que
poderia ser cnriquecida pela exegese protestante luferana a respeito do ma-
triménio, que em sua pratica pastoral e doutrindria admite o divéreio's,

2.3 Desdfios externos

Finalmente, passamos ao terceiro nivel de desafios que consiste em
encontrar respostas eficazes  desintegracdo sécio-politica pela qual passa
o mundo todo, arrefecida pelo neo-liberalismo, que nos {ltimos cinco anos
alargou o fosso entre ricos cada vez mais ricos e pobres cada vez mais pobres.

16 Cf, ANTENORE, Armando, Catolicos e Luteranos se reconciliam, Folha de Sdo
Paulo, So Paulo, 19 de setembro de 1999, Folha Mundo, 1° Cadermno, p. 17.
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Esta desintegragio, afetando particularmente a sociedade brasileira -
cuja distribuigio de rendas esta entre as mais injustas do mundo — escandalizg
a conmsciéncia inspirada no amincio evangélico do Reinado de Deus, cujo
contendo tem sido recuperado pela reflexdo exegética, pela tradicio neo-
testamentéria e pela experiéncia de fé das diferentes igrejas.

Sendo assim, urge responder aos efeitos nocivos da globalizacio ¢ da
corrupgdo generalizada, a partir do modo de ser de Jesus, que tem uma

relagdio intriseca com o antincio ¢ a efetivacio da forma de Deus reinar, i
imagem de como ele reina, a partir de sua vontade, no céu (Mt 6, 10).

Paradoxalmente, quando falamos de Etica Cristd, vale a pena ressaltar
que a nossa colaboragdo no gpressar a vinda do Reino é de ordem premen-
temente pofftica e ndo simplesmente religiosa ou “moral™"’.

Neste sentido, ainda que a Igreja Catélica e as Igrejas Luteranas pro-
clamem conjuntamente que se a salvagdo da humanidade (equiparada a par-
ticipagio no seu Reino) € uma iniciativa divina, nfio podemos negligenciar, que
ela se apoia na colaboraciio efetiva de cada ser-humano.

Como diz Juan Luis Segundo: A essa dbvia colaboragio com Deus para
trazer o Reino 4 terra, que atravessa todos os trés sindticos, pertence também
um dado fundamental: a necessidade de deixar tudo pelo Reino (= por mim
e pelo evangelho, pelo Filho do Homem), o que nio teria sentido se esse Reino
fosse completamente indiferente ao que o homem faz por ele e por sua
chegada®.

Concluindo

Para aqueles que acreditam na validade, na seriedade e na eficicia de
uma Etica baseada na espiritualidade cristd, como “fermento” de uma socie-
dade pluralista € democritica, faz-se necessario estabelecer algumas diretrizes

"Cf SEGUNDO, Juan Luis, op. cit., p. 142-179,
$1bd, p. 160.
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© que tornem capaz a humanizacdo de toda ¢ qualquer sociedade marcada por
- uma injusta desigualdade social, a exemplo da sociedade brasileira, cuja vida

sécio-politica é marcada por uma deficiéncia patologica de dmbito moral.
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