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Igreja latino-americana vive o momento de definicdo dos seus
rumos, no sentido de busca de uma nova comunicagdo para uma
nova evangelizagdo do continente, nas vésperas do terceiro milé-
nio. Os desafios sdo indmeros: O crescente empobrecimento, o
peso da divida externa, o clamor das culturas dos excluidos historicamente,
a cidade que se tormou centro de decisdes e lugar de anonimato massificante
com seus problemas de marginalizagdo, desemprego e violéncia.

Tudo isto e muito mais, vem exigindo da prépria Igreja uma atitude
pastoral que a transforme em expressdo solidaria das angustias e esperancas
4o povo deste continente. Neste contexio o debate tecidgico se amphia e se
torna um instrumento de vital importincia para a cristalizagdo de opgdes.

Motivados pelo significado deste momento eclesial voltamos com as
nossas publicagbes na dupla intenglo de participagdo e colaboragio para
com o debate teolégico emergente.

Assumindo agora a Revista de Cultura Teolégica, apresentamos aqui o
seu primeiro nGmero na certeza que os estudos por ela publicados venham
constituir Gteis reflexes para todos os que se sentem comprometidos com
a definicdo dos rumos da evangelizagdo latino-americana,
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A EXPRESSAO “ESTE POVOQ”
"NO “LIVRO DO EMANUEL”
(ISAIAS 6,1-9,6)

PROFECIA E GRUPOS DOMINANTES EM CONFLITO

INTRODUCAO

Na minha experiéncia de traba-
lho pastoral e de Jeitura popular da
Biblia junto as CEB’s do Nordeste,
pude constatar,que a pratica e a mis-
tica profética tém grande valor para
a caminhada. Sobretudo na crise e
no conflito, a profecia constitui um
elemento fundamental para o discer-
nimento de uma prética soliddria e
libertadora, Nesta perspectiva, a profe-
cia continua sendo relida e atualizada
em diferentes contextos.

As profecias de Isafas mereceram,
tantp jno passado como no presente,
uma atengdo especial neste processo
de releitura e atualizagio, O Novo
Testainento e a Tradicfio Catolica tém

1

Pe Daniel Picolli

destacado sobretudo as profecias con-
tidas no chamado “Livro do Emanuel”
(Is 6,1-9,6; Cf Mt 13, 14-17).

A expressdo “este povo” é um dos
elementos que mais se sobressai
nesta unidade literéria; aparece cin-
co vezes em dois capitulos (6,9-10;
8,6.11-12) A partir desta constatagdo
inicial, levantamos a hipdtese que a
expressdo “este povo” tem destague
nesta unidade e esta ligada a questdes
fundamentais e atuais da profecia.

Delimitamos os nossos estudos &
analise desta expressdo no “livro do
Emanuel”. Comparamos, em segui-
da, os resultados desta andlise com
o uso da mesma expressdo, no res-
tante dos caps. 1-39 de lIsaias.
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. OBJETIVO DA TESE

Uma vez constatando que a ex-
pressdo “este povo” se destaca no
“livro do Emanuel”.!, nos propomos
definir quem é “este pove” em 6, 9-
10, 8,6.11-12 e também em 9,15;
28,11; 14 e 29,13-14,

Para reafizar este estudo, analisa-
mos inicialmente a estrutura literaria
de 6, 1-9,6, o horizonte histérico ideo-
l6gico-religioso desta unidade. A esse
respeito, constatamos divergéncias de
opinides entre os comentaristas. Nao
foi nossa intengdo, e nem € objetivo
deste trabalho, discutir detalhadamente
todas as questles exegéticas relativas
ao “Livro do Emanuel”. O nosso ob-
jetivo principal foi focalizar o contex-
to histérico, a época da profecia e o
contexto ideolégico-religioso, para, a
luz desta analise, compreender o sig-
nificado literal, sociolégico e teolégi-
co da expressdo “este povo”.

1l- ALGUNS DADOS RELATIVOS
AO CONTEXTO HISTORICO DO
4 )VRO DO EMANUEL”

O dado principal, constatado nes-
ta analise, foi que boa parte do “Livro
do Emanuel” (6,1-8,18) pertence ao
primeiro periodo da atividade proféti-
ca de Isaias (736-732 a.C.). Este perio-
do esteve marcado principalmente
pelo conflito siro-efraimita.? A reda-

¢do isaidnica destas “memdrias” é dos
anos 732-730 a.C,

Estamos, portanto, na época da.

crise entre Judd e a “Liga siro-efrai-
mita”, durante o reinado de Acaz.
Razin de Damasco e Facéia de
Samaria planejavam colocar um ou-
tro pretendente no trono de Juda (“o
filho de Tabeel”, C1.7,6). Diante desta
ameaca, Acaz pediu ajuda a Assiria.
Este foi o motivo principal que provo-
cou o conflito entre:o profeta Isafas e
os grupos dirigentes de Jerusalém.
No nosso estudo, analisamos cada
uma das pericopes que contém a ex-
pressdo “este povo’, sempre a partir
deste “conflito central”. A compreen-
sdo do contexto e a intencionalida-
de do autor, foram elementos indis-
pensaveis para precisar o significado
das palavras e das expressdes usadas
pelo profeta (“este povo”, “povo”,
“meu povo”, “teu povo”, “seu povo”,
“casa de Davi-Casa de teu Pai” e "o
habitante de Jerusalém”).

Ill- A EXPRESSAO “ESTE POVO”
NO “LIVRO DO EMANUEL”

Uma vez definida a estrutura lite-
réria do “Livro do Emanuel” e o seu
coniexic histdrico, optamos por anali-
sar primeiro o oraculo das “dguas de
Siloé” (8,5-8) e, logo em seguida, a
unidade de 8,11-15 completamos

1 - A expressio "este povo” aparece dez vezes em Is 1-39; seis vezes somente nos caps. 6-9
(6, 9-10; 8,6, 11-12.e 9,15}. Ndo encontramos esta expressio no restante do livro de Isafas. Cf.
MANDELKERN Solomon: Veteris Testamenti Concordatiae Hebraicae atque Chaldaicae, Tel
Aviv, M. Gotisteinii Editiones, 1971, p.B85-892,

2 - Com relagdo a este conflito, Cf. THOMPSON Michael E, W., Old Testament interpretation
of the syro-ephramite war. In: Situation and Theology, Shefiield, The Almond Press, 1982,
p.22-62. O autor dedica o cap Il &s “memdrias de lsafas” relativas a este conflito. Cf, Também
GOTTWALD Norman K; Introdugio Socioliteraria i Biblia Hebraica, S50 Paulo, Edicées Paulinas,
1988, p.358 ALONSO SCHOKEL Luis & SICRE DIAZ José Luiz, Profetas I. Isaias e Jeremias,
Sdo Paulo, Edigdes Paulinas, 1988, p.105.
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esta anélise com o estudo de expres-
sdes similares presentes no cap 7
(*teu povo”, “seu povo”, “casa de
Davi casa de teu pai”). Sucessiva-
mente, analisamos a expressdo “este
povo” no cap 6 (v.9-10),

1.”ESTE POVO” EM 8,6

O ordculo em questao (8,5-8) tem
provocado discussdo entre os comen-
taristas. Os pontos mais polémicos
sdo: a interpretagdo da fase “ja que
“este pova” rejeitou as aguas de Siloé
gue correm mansamente e se ale-
grou (apavorou?) com Razin e o fi-
lho de Romelias” (v.6); a presenca
da expressdo “6 Emanuel” (V.8b), a
delimitagio do dito profético original
e a identificagdo da expressio “este
povo” (“este povo” do v.6a correspon-
de a “Judd” do v.8a}.

O oréculo das “4guas de Siloé”
deve ser entendido como uma critica
a politica dos dirigentes de Jerusalém
que, diante da ameaca siro-efraimita
(Cf 7,1-2 . 5-6), recorreram a protegdo
assiria. Este pedido de ajuda, em vez
de trazer seguranga e protegdo, trard
destruicdo e morte para Juda (v.7-8).

Com relagio a frase "este povo
rejeitou as aguas de Siloé...”, entende-

mos que ela representa a acusagio do
profeta contra os grupos dirigentes de
Jerusalém, que rejeitaram a protecio
divina. O que est em jogo € o discer-
nimento diante- de uma situacdo de
perigo (ameaga siro-efraimita). Este dis-
cernimento exige fé e confianga em
lavé: “se ndo crerdes, nd3o vos mante-
reis firmes” (Cf 7,9b). A estabilidade
do trono de Davi e a seguranca de
Sido, para o profeta, dependem exclu-
sivamente da protegdo divina.

Quanto 3 expressdo “6 Emanuel”
{v.8b), a grande maicria dos comenta-
ristas concorda que se trata de um
acréscimo posterior.

Com relagio a delimitagio do dito
profético original, constatamos gue a
forma literdria, a linguagem e o estilo
mudam sensivelmente a partir do v.7b
(“o rei da Assiria e o seu peso todo, E
subird por cima...”) Por isso, somos da
opinido que o dito profético original
compreende o v.6 {=fundamentagdo
de dito profético) e o v.7a (= ameaga
ou castigo), segundo o esquema clds-
sico dos “ditos proféticos” fundamen-
tacdo (“ja que”)- ameaga/ castigo {“por
isso: eis que”)’.

Levando em conta estes elemen-
tos, concluimos que o profeta dis-

3 - A unidade literdria 6,1-9,6 pertence a uma estrutura maior que abrange parte do cap.5 e
chega até o cap 10, formando uma moldura literdria na qual se situam os caps. 6-9. Podemos
expressar esta estrutura literdria da seguinte forma: 5,8-24: ordculos de desgraca contra os
chefes judaitas; 5,25-30: invectivas contra Israel; 6,1-9,6: “Livro do Emanuel”, 9,7-21: invectivas
contra Isracl; 10,1-4: ordculos de desgraga contra chcfes judaitas. Cf. GOTTWALD, N. K; op.
cit; p. 362, Também AUVRAY Paul. fsaie 1-39 (Colegdo “Sources Bibliques™), Paris, J. Gabalda
Editeurs, 1972, p. 85,

4 - WILDBERGER Hans. Reachazar. In. Dicciondrio Teologico Manual del Antiguo Testamento,
Vol. |, Madrid, Ediciones Cristandad, 1985, cols,1200-1217. Também MORIARTY Frederick L.
1saia 1-39. In: Grande Commentirio Bibblico Queriniana, Brescia, Editrice Queriniana, 1973,
p.350. Ellis, Peter F. “1.2 Re”, in: Grande Commentario Bibblico Queriniana, Brescla, E
Querlntana, 1973, p238. CROATTQ Severino José. 1safas: o profeta da justiga e da fidelidade.
Voll, 1- 39.(colecao “comentario Biblico), $do Paulo, Vozes, 1989, p.68, SCHWANTES Milton.
Isafas (textos selecionados). Série: Exegese, vol.8, fasciculos 1-2, S3o Leopoldo, Setor de Pu-
blicagdes Baculdade de Teologia da IECLB (distribuicdo interna), s.d; p.143.
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tingue entre a culpa (“este povo re-
jeitou as dguas de Siloé”) e o castigo
{v.7-8). Ao contrério da maioria dos
autores, nés somos da opinido gue
“este povo”, do v.6, ndo se refere ao
povo em geral, mas somente aos
grupos dirigentes de Jerusalém. Estes
sio culpados de terem rejeitado a
protecdo divina. O castigo, porém,
atingird toda a populagdo de Juda
{v.8a).

2. “ESTE POVO” EM 8,11-12

No oraculo de Is 8,11-15, encon-
tramos uma estrutura literaria e uma
linguagem caracteristica. Por meio
delas, o profeta destaca o “conflito
central”. De um lado, estio “este
povo”, “as suas casas de Israel” e “o
habitante de jerusalém”, de outro, ©
profeta, o grupo dos “vés” e o pré-
prio “Javé dos exércitos”,

Deus, no comego do oraculo
(v.11), ordena ao profeta de afastar-se
do “caminho deste povo”. Esta instru-
cdo tem uma motivacao de ordem
religiosa e 0 v.13 aponta nesta dire-
cdo. Para Isafas, a santidade de Javé
deve ser proclamada por uma pratica
(também politica) diferente e da con-
duta de “este povo” (“caminho” indi-
ca também conduta). G mesmo Deus,
que sustenta e da forga ao profeta (Cf
v.17), é também “pedra de tropego e
rocha de obstaculo para as duas casas
de Israel”(Cf. v.14).

Os tradutores e os comentaristas
encontram dificuldade em traduzir e

interpretar a palavra “conspiragio”
(v.12). Também encontraram dificul-
dade na identificagdo dos ouvintes
de lIsaias (“vos")

Quanto 3 primeira questdo, somos
da opinido que também Isafas foi acu-
sado de pertencer ao grupo dque que-
ria derrubar Acaz do trono. Nio te-
mos, porém, maiores informagdes a
esse respeito. Acredito que esta acu-
sacdo se deve ao fato de Isaias ter-se
manifestado contrario & decisdo da
corte de pedir ajuda a Assiria.

Com relagdo ao grupo “vés” {v.
12-13), acredito tratar-se dos filhos
do profeta, dos discipulos e, prova-
velmente, de outros ouvintes que
também se manifestaram contrarios
A politica de Acaz,

Levando-se em conta 0 contexto
e 0 ambito especifico deste oraculo,
a sua estrutura literaria e a sua lin-
guagem simbdlica, concluimos que
a expressao “este povo”, em 8,11-
12, se refere ao rei Acaz, a sua Cor-
te, aos seus conselheiros e militares
responsdveis pela seguranga do tro-
no. Também neste caso, como em
8,6, “este pove” nao indica toda a
populagdo de juda, mas os grupos
dirigentes de Jerusalém.

3, AS “EXPRESSOES
SIMILARES” DO CAP 7.

Analisando algumas expressdes
presentes no cap. 7, verificamos que
“tey povo” e “seu povo” sdo idénti-
cos. O profeta se refere a corte do

5 . WOLFF Hans Walter. As fundamentag8es -dos ditos proféticos de salvagio e de desgraga,

Sdo Leopoldo, Ed. Sinodal, 1985, p.24.

6 - Com relacio & palavra “conspiracio”, houve guem traduzisse por “duro”, “pesada”; outros
leram “santo”. Cf. AUVRAY, P, op. cit; p.144. Também: STEINMANN Jean. Le Prophéte lsalie:
sa vie, son ceuvre et son temps (Col. “Lectio Divina”-5), Patis, Les Edition du Cerf, 1950, p.247.
Também Cf, CROATTQ, S. J; op. cit; p.70 e SCHWANTES, M, op. cit; p.147.

A TIIRA TEAL ACTA

rei Acaz e aos que t&m ligagdo com

- o paldcio. Quanto a “casa de Davi”

e a “casa de teu pai”(7,17), conclu-
imos tratar-se da familia do rei, do
seu cla e dos davididas. Com rela-
¢do & expressdo “o habitante de Je-
rusalém”, somos da opinifio que se
trata de uma expressdo técnica para
indicar o rei de Judd’,

Como pode-se observar, todas
estas expressdes, presentes no capi-
tulo 7, indicam grupos e pessoas que
exercem o poder em Juda, durante
os anos 736-732 a.C., época do
conflito siro-efraimita.

4, “ESTE POVO” EM 6,9-10

Partindo da constatagdo de que
Isaias tinha sido enviado, pelo pro-
prio Javé, ao rei Acaz e a sua corte
(7,3), e que este povo rejeitou a pro-
te¢do divina {8,6) e o sinal do
“Emanuel” (7,12), cabe perguntar:
porque isto aconteceu? como expli-
car esta falta de compreensdo e este
fechamento total? A resposta estd em
6,9-10: “Este povo” rejeitou a prote-
¢do divina por falta de compreen-
sdo. O seu “coracdo” ficou endure-
cido; os seus “ouvidos” tampados e
os seus “olhos” fechados. Para “este
povo” ndo ha nenhuma chance de
cura ou de conversio. A construcio
literdria (o “quiasmo” do v.10} deve
ser entendida, a meu ver, como uma
alusdo aos trés niveis de atuacio da
corte de Jerusalém: politico (= “co-
racac”), ideoldgico (= “ouvidos”) e
religioso (= “olhos”).

Os v, 9-10 referem-se, portanto,
ndo ao povo em geral, mas ao rei Acaz
€ a0s seus ministros (“coragio deste
pova”)., Por falta de compreensio, to-
maram decisdes erradas (o coragdo é
o 6rgdo das decisdes), Isto aconteceu
porgue os seus conselheiros {“ouvidos
deste povo”} ndo escutaram a Javé,
que falava por meio do seu profeta.
Eles deram a corte conselhos errados
e contrarios a vontade de Deus,

Também os sacerdotes e os pro-
fetas ligados a corte (“olhos deste
povo”) ndo compreenderam que o
“Emanuel/Deus-Conosco” ndo seria
garantia irrestrita e incondicional de
protecdo e de seguranga para o tro-
no {"se ndo crerdes, ndo vos mante-
reis firmes”; Cf. 7,9b). A falta de dis-
cernimento, produziu falsa seguran-
ca e decisdes contrdrias A vontade
de Deus. Por tudo isto, Javé abando-
nou “este povo”. As palavras e a
pratica do profeta acabam endure-
cendo, ainda mais, o coragio dos
grupos dirigentes de Jerusalém.

V- “ESTE POVO” NO
RESTANTE DOS CAPS. 1-39

Além de 6,9-10 e 8,6. 11-12, a
expressdo “este pove” encontra-se
cinco vezes também no restante dos
capitulos 1-39 de Isafas.

1, “ESTE POVO” EM 9,15

A grande maioria dos comenta-
ristas concorda que a frase “os con-
dutores deste pove” se refere aos
chefes militares e politicos de

7.0 wfarbo “sentar-se”, “estar estabelecido”, se encontra muitas vezes associado ao trono ou
ao reing, tornando-se assim uma expressdo técnica ao trono ou ao reino, Por tudo isto, “fol
mostrado em estudos recentes que a expressdo pode se teferir n3o 3 populagdo em geral e sim
aos governantes, os gue se sentam nos tronos”, Cf. CROATTO, SJ; op. cit, p.71.

!
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Samaria. O profeta acusa-os de te-
rem conduzido a populagdo do rei-
no do Norte por caminhos errados,
provocando assim a destruigdo total
(722/721 a.Q).

2. “ESTE POVO” EM 28,11-14

Pelos elementos presentes no tex-
to, constatamos que o oraculo de Is
28, 7-11 se refere a um grupo espe-
cifico: “Q sacerdote e o profeta”
(28,7), que zombaram de lsafas. Por
isso, o proprio Javé zombara deles,
falando-lhes numa lingua incompre-
ensivel {28,13). Neste oraculo, o
contexto e a época mudam, Estamos,
agora, no reinado de Ezequias, quan-
do Juda preparava, em segredo e
com o apoio do Egito, a revolta
contra a Assiria (711-705 a.C). O
conflito, porém, continua sendo
idéntico ao que encontramos em
6,9-10 e 8,6. 11-112, lsaias entra
novamente em confronta com os
responsaveis religiosos ligados a
corte e os conselheiros politicos
(28,14) do rei Ezequias. O motivo
do conflito é, mais uma vez, a falta
de compreensao de “este povo” e a
alianga politica de Juda com o Egito
(28,15).

3. “ESTE POVO” EM 29,13-14

O oraculo de 29,9-16 é da mesma
época do anterior (711-705 a.C). O
profeta se refere novamente a um gru-
po especifico. A glosa explicativa do
v.10 confirma esta interpretacdo. A
expressdo “este povo” indica, aqui
também), os grupos dirigentes de Jeru-
salém ligados a corte do rei Ezequias.

V. CONTRIBUICOES E
CONFRONTO COM DIFERENTES
COMENTARIOS A EXPRESSAQ
“ESTE POVO".

A pesquisa biblica, relativa a ex-
pressdo “este povo”, trouxe precio-
sas contribui¢cdes & nossa tese e tam-
bém questdes polémicas. As maiores
contribuigdes vieram dos autores que
procuram definir se a expressdo “este
povo” refere-se a toda a populagdo
ou a grupos especificos. Entre estes
autores, destacamos J.5 Croatto, L.
Sicre, M. Schwantes, P. Aurvray, M.
E. W. Thompson, |.M. Asurmendi e
R. B. J. Scoti 8, ,

Por outro lado, um grupo conside-
ravel de autores interpreta a expressao
“este povo” num sentido amplo e
genérico®. Para eles, “este povo” indi-

8 - Cf, por exemplo, CROATTO, ). §; op. cit; p. 179-180; “a expressdo “este povo” ndo é
generalizadora mas uma alusio aos dirigentes de Jerusalém. Thomposn, MEW.,, op. cit., p.50-
51: “Este Povo” & uma expressic que manifesta o conflito entre Isafas e Acaz durante a crise
siro-eframita; ela se refere a um grupo especifico e ndo a todo o povo”. Também SICRE José
Luis. A justiga social nes profetas, S3c Paulo, Edi¢des Paulinas, 1990, p.265 e 279,

9 - Autores que interpretam “este povo” num sentido amplo genérico: ALONSO SCHOKEL, L.
& SICRE DIAZ, J. L. Profetas I, p.144; 154,156 e 152. MORIARTY, frederick L. Isaia 1-39. In:
Grande Commentario Bibblico, Queriniana, p.348;351 ¢ 359-360. RIDDERBOS, ]. Isaias,
p.59;108-111 e 224. KAMP, Peter W. Van de, O profeta Isafas, p.30; 39-40 e 116, GIROTTI,
Giuseppe. H libbro di Isaia, In: Introduzione Generale ai profet], p.197 e 235. PENNA, A; Isala,
In. La Sacra Bibbia, p.88; 108; 124 e 270. KAISER, W. C. Ji; Teologia do Antigo Testamento,
p.214, KAISER, Otio; Isaiah 1-12, p.131 e 190, ASURMENDI, Jesus M; Isaias 1-39, p.29.
RONDELEUX, L. J; 1sale et le prophétisme, p.60. LA SAINTE BIBLE: Test avec comentaires, p.
55, STEINHMANN, Jean, Le prophéte Isaie, p.41. AUVRAY, Paul, Isaie, p.90-91, Os comen-
tarios Judaicos e o Targun “Jonatd”, DELITZCH, Franz, Jesaja, p.102 e 127,

wras. TEAL ACIC A

ca toda a populagdo de Juda ou de

‘Samaria, Somente em 9,15 (“condu-

tores deste povo”) e em 28,14
(“governantes deste povo”), estes co-
mentaristas afirmam que lsaias se re-
fere aos grupos dirigentes e ndo ao
povo em geral. '

Entre todos estes autores, ).
Bohemer'™ ¢ o dnico a ter dedicado
um artigo especifico a expressdo “esfe
povo”. As suas afirmagdes, porém, sdo
polémicas. Para ). Bohemer, esta ex-
pressdo é fruto de uma inserco reda-
cional e ndo tem conotagdo de des-
prezo ou de rejei¢do. O autor afirma
que “encontramos, em lsafas, atitu-
de de desprezo e de rejeicdo. Po-
rém, ndo contra o seu povo, Mas con-
tra os seus chefes, os seus anciios,
os sacerdotes, os profetas, numa pa-
lavra: contra os que governam”!

O limite de |. Bohemer consiste, a
meu ver, em nao identificar justamen-
te este pova com “os guias que gover-
nam” o povo. Nés, ao contrério, afir-
mamos que a expressio “este povo”
foi forjada por lsafas e tem destaque
em 6,1-9,6. Afirmamos também que a
expressao tem sempre uma conotagdo
negativa, Chegamos a esta conclusdo,
nao analisando a expressio em si,
come faz ). Bohemer, mas levando
em conta o contexto em que aparece
a expressdo “este povo” e o “conflito
central” entre o profeta e os grupos
dirigentes, Quanto a afirmagdo que
esta expressao seria uma insergio reda-
cional, nenhum outro autor apdia esta
tese de ). Boehemer.

Uma outra questdo polémica en-
contra-se no oraculo das “dguas de
Siloé” (8,5-8). Este povo, do v.6a,
corresponde a “Judd” do v.8a? Varios
comentaristas, como M. Schwantes ¢
L. Alonso Schokel, entendem que “este
povo” e Juda correspondem. Nés le-
vantamos duas hipéteses; a primeira
baseada na andlise literaria do ora-
culo, seria considerar como dito pro-
fético original somente os v.6-7a.
Neste casa, “este povo” ndo corres-
ponde a Juda, A segunda hipdtese,
baseada na andlise socioldgica, seria
distinguir entre a “culpa” deste povo
e o “castigo”. A destruigdo atingird
toda a populagao de Jud4. Esta inter-
pretagdo, apoiada também por ). S.
Croatto, . L, Sicre e M, E. W,
Thompson'?, é coerente com a nos-
sa andlise e com o “conflito central”
entre o profeta e os grupos dirigen-
tes de jerusalém. De fato, Isaias néo
entrou em conflito com todo o mun-
do, mas somente com Acaz, a sua
corte € os grupos dominantes de Juda.

Vi, CONCLUSOES

A partir da anélise literaria e so-
ciolégica da expressdo “este povo”,
chegamos as seguintes consideragdes
finais.

1. O SENTIDO TEXTUAL DA
EXPRESSAO “ESTE POVO”

O profeta lsafas, ao forjar esta ex-
pressdo, ndo generaliza tanto como
parece. Ela tem destaque no “livro do
Emanuel” e indica afastamento e re-

10 - BOEHMER Julius; Dieses Volk. In. Journal of Biblical Literature, volume XLV, 1926, p.134-

148, * |
11 - ibidem, p.148

12 - CROATTO, § J; op. cit; p.68; SICRE, L; op. cit; p.265 e 279.

THOMESON, M. E. W; ap. cit; p.50-51.
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jeicdo, ao contrario da expressdo
“meu povo”, que indica pertenga e
familiaridade seja como profeta, seja
como Javé. “Se diz este povo, entdo
é porque o rejeitou”?. De fato, em
momento algum fala-se algo de po-
sitivo a respeito de este povo. O con-
texto literal é sempre de acusagao,
de critica e de castigo. Chegamos 2
conclusdo que, de um ponto de vis-
ta literario, ndo nos parece sustenta-
vel uma interpretagdo genérica desta
expressdo. £ preciso verificar caso a
caso, levando-se em conta o contex-
to, a intencionalidade do autor e o
ambito especifico no qual se encon-
tra a expressdo “este povo”,

2. O SENTIDO HISTORICO E
SOCIOLOGICO DA
EXPRESSAQ “ESTE POVO”

O estudo mostrou que, por tras
da expressao “este povo”, estdo a
crise e o conflito entre a profecia e
os grupos dirigentes de Jerusalém.
Concretamente, o conflito entre Isafas
e as cortes do rei Acaz (6,9-10,
8,6.11-12) e do rei Ezequias (28,11-
14). Somente em 9,15, a expressdo
se refere aos dirigentes de Samaria.

3. O SENTIDO TEOLOGICO
DA EXPRESSAO “ESTE POVO”

Neste estudo, verificamos que a
expressdo “este povo”, além, de ter
a sua origem no confronto e no con-
flito com os grupos dirigentes de
Jerusalém, esta relacionada a pratica
e ao contetdo da profecia de Isafas,
Esta profecia é o discernimento da
fé, sobretudo em tempo de crise e
de conflito, “se nfo crerdes, ndo vos
mantereis firmes” (Cf. 7,9b). Os téx-

13 - SCHWANTES, M; op.cit; p.56
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tos analisados enfatizam a dimensdo
politica e ideoldgica do “conflito cen-
tral”. O fazem, porém, a partir de uma
experiéncia pessoal e de uma profun-
da visdo de Deus, tipica de lIsafas.
Refiro-me sobretudo & experiéncia de
“lavé dos Exércitos” sentado no-trono
(6,1-2); ao “Emanuel/ Deus-conosco”
{7,14); a “Javé dos Exércitos que habi-
fa ho monte Sido” (7,14}, a “Javé dos
Exércitos que habita no monte Sido”
(8,18) e agarrou o profeta com forga
(8,11a). Este mesmo Deus, que sus-
tenta o profeta, o envia e the da forga
na sua miss3o contra “este povo”, é
também “pedra de tropego e rocha de
obstéculo para as duas casas de Isra-
el” (8,14); um “lago” e uma “armadi-
lha” para este povo que rejeitou a
protegdo divina (8,6). Para uns, Deus
¢ protecio e seguranga (“conosco esta
Deus”); para outros (“este pova”), cas-
tigo e rejeigdo.

A crise politica foi a oportunida-
de que os grupos dirigentes de juda
tiveram para o discernimento da real
vontade de Deus. Por falta de fé e
de compreensdo, as palavras do pro-
feta acabaram fechando todas as por-
tas e todas as possibilidades de con-
versio e de mudanca para esta clas-
se dirigente, Por outro lado, as pala-
vras do profeta e a sua pratica, trou-
xeram e continuam trazendo ainda
hoje, a certeza de que o “Emanuel/
Deus-Conosco” é a forga que susten-
ta todos aqueles que tém sua confian-
ca em Deus e lutam por vida digna,
fraterna e solidaria. A estes, afirma
Jesus atualizando o profeta Isaias, “é
dado conhecer os mistérios do reino
dos céus, mas a esses (“este povo”)
nio ¢é dado” (cf. Mt 13, 11. 14-15),

A situaco conflitual e de sofri-
mento reclama uma acdo testemu-
nhal da Igreja. Para servir o homem,
respondendo ao anseio de liberdade
e dignidade, em sua missdo evangeli-
zadora, ela assuma uma consciéncia
critica e aguda de si mesma enquan-
to missionaria de Cristo no mundo,
e da situagdo histérica concreta em
que vivem os homens. Formar e des-
pertar a consciéncia para a verdade
de Cristo, da Igreja e do homem, é
realizar um testemunho objetivo.

Na realidade em que estd empe-
nhada em evangelizar e transformar,
a lgrefa mostra sua face profunda-
mente profética. Seu testemunho
continua o testemunho de Cristo
como andncio de sua Palavra e do
Reino de Pai, dendncia das situagbes
de pecado contrarias ao Reino e ser-

vico na caridade e na esperanga jun-

to aqueles que estdo empenhados em

construir uma nova humanidade.
O testemunho da Igreja é o mes-

mo testemunho de Cristo dado em

™
1. CRLGi12,36

~ CONSCIENCIA E TESTEMUNHO

Pe. Dr. José Adriano

favor do homem. Diante de uma si-
tuagdo conflitual nem sempre ele é
compreendido e aceito, por isso a
Igreja muitas vezes paga tributo ao
seu projeto missiondrio e evangeli-
zador. Assim, a histéria da evangeli-
zagdo e refrontalizagio da !greja ¢
também, muitas vezes, uma histéria
de martirio.

I, CONSCIENCIA E TESTEMUNHO

A consciéncia constitui um im-
portante referencial para o testemu-
nho. Ela € considerada fundamental
para discernir o desfgnio de Deus na
histéria e na vida do povo. A partir
da revelacdo expressa na Sagrada Es-
critura e interpretada pelo Magisté-
rio da lgreja, junto com os sinais dos
tempos, ela forma o quadro dentro
do qual os cristios buscam realizar
sua vocagao’,

Na reflexdo teolégica e também
na agdo pastoral, a consciéncia vem
entendida como conhecimento e jul-
gamento da realidade cobjetiva e, ao

2. RRINCaN reconhece a consciéncia como fendmeno universal de importancia histérica, in

Praxis Criétiana, v, Madrid 1980, 347-367
}
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mesmo tempo, orientagdo para uma
atitude criativa®,

O Concilio afirmou que a cons-
ciéncia é o ndcleo secretissimo e o
sacrario do homem onde ele se en-
contra s6 com Deus e onde ressoa a
sua voz'. Ela se encontra na raiz mais
profunda do humano. E o préprio
humano considerado no seu nicleo
mais intimo, chamado a desenvol-
ver-se em uma determinada diregfo:
sua humanizagdo. £ pela conscién-
cia que o homem pode conhecer a
existéncia, os limites e as possibili-
dades da realidade da qual faz par-
te. Ele é um ser ético enquanto assu-
me a constituicao de sua existéncia
a partir de um projeto de
humanizagdo sempre mais plenc®.

Na consciéncia ressoa a voz de
Deus, isto &, na sua origem hi uma
presenga divina que ndo tolhe mas
realiza e da autonomia ao homem,

por is50, O respeito a ela é um direito
inaliendvel da pessoa®. O fato do ho-
mem estar presente a si mesmo, em
sua consciéncia e, nela ouvindo a voz
de Deus, ndo o torna ensimesmado,
ao contrario, a voz de Deus é sempre
interpelante a favor do préximo, por-
tanto, reclama a responsabilidade
como dever de fidelidade ao Deus que
fala na intimidade do homem’. O
homem responde ao apelo fundamen-
tal de sua consciéncia quando se in-
sere na dimenso salvifica inaugurada
pelo Cristo. O vinculo entre o huma-
no e o divino pode ser denominado
consciéncia moral porque é abertura
as interpelagBes concretas de Deus em
Jesus Cristo, Deus ndo sé revela o que
o homem deve fazer ou deixar de fa-
zer, mas cria a consciéncia como luz
que possibilita a resposta ao seu cha-
mado®.

3. Segundo C.MAURER {Kth], v.Vll, 270-326) a consciéncia tem ca'réter) cognoscitiyo e julga as
agées no contexto das responsabilidades humanas, Na cultra latina é o conhecimento de si
e também conhecimento das virtudes e vicios. Para o AT, o Deus que fala, abre o homem a
compreensdo de si proprio fazendo-o agir com responsabilidade (Dt 30:14). Ouvir a voz de
Deus e ter um coragio puro é imperativo para o homem. No NT, especialmente em Paulo, é
autoconhecimento indicando o homem presente a si mesmo e que se reconhece no querer € no
agir em relag3o & consciéncia do préximo (Cf. 1Cor 8,9-12) e como ato ‘dhe Jylgar-se 2 si mesmo
a partir do juizo de Deus (Cf. 2Cor 1,12; 4,2). Em Hebreus a ma consciéncia € purlflcatja pelo
Batismo. A conversdo da consciéncia corresponde ao nascimento do homem.novo, dai que o
cristio & homem consciente. Na 1Pdr 3,16 syneidesis agapé indica a vida crista.
4. G5 16 o
5. Conforme X.ZUBIRI, A Revelagdo & presenga real de Deus como realidade pessoal no fundo
da realidade humana. Essa presenca se faz sensivel na voz da consciéncia, através da qual estd
Deus, manifesto sempre no nitcleo de todo homem. Nio s6 € possfvgl o acesso a Deus como
Deus estd acedido por todos os homens e em todo tempo por ser reahcla‘d_e pessoal que sulbjaz
no mundo e no ser humano, O homem , na sua inquietude radical positiva, assume a a'tntude
singular na execugdo de seus atos, ouvindo a voz da consciéncia, isto &, sua prépria realidade;
in Sobre la essencia, Madrid 1985. ) ‘ o
6. Segundo J.FUCHS, o homem moderno torna-se, dia a dia, mais cons;ﬂnenge de sua dlgmdade
pessoal, O proprio Concilio reconheceu o fato da crescente auto-consciéncia da pessoa hiuma-
na. Cf. La conscienza e Fuomo d’ogpi in Responsabilita personale e norma morale, Bologna
- 1987, 187-209 : :
7.G57 o .
8. Cf. FX.DURRWELL, In Libertatem vocatis estis, Miscellanea Bernhard Héring, in Studia
Moralia, XV (1977) Roma 1977,
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Na Sagrada Escritura a conscién-
‘cia € o lugar da interpelagéo de Deus
e da eclosdio de todos os desejos,
intengdes e atos do homem?. |,
Dupont afirma que “a consciéncia,
iluminada pelo Espirito e pela lei
interna da caricdade, tem a possibili-
dade de discernir a vontade de Deus
e 0 que agrada ao Senhar, Assim, a
consciéncia, identificada com o co-
ragdo, é uma instancia e fungio da
pessoa”'?,

Il, CONSCIENCIA E
RESPONSABILIDADE

Consciéncia e responsabilidade
estdo muito préximas e até intima-
mente unidas, isto €, a consciéncia,
enquanto conhecimento e vivéncia
do real, estd unida A consciéncia
moral enquanto julgamento do dado
objetivo. Assim, a consciéncia psico-
l6gica é a consciéncia. testemunho
yue vé e experimenta, e a conscién-
cia moral é a consciéncia julgadora.
Ela acrescenta ao testemunho o seu
valor'. O homem consciente, por-
tanto, € responsavel de julgar corre-

Nesse sentido, a consciéncia moral
possui uma dimensdo valorativa que
se constitui em fungdo da pessoa
como parte do testemunho'. Deus
escreve no coracio do homem a sua
lei e, a dignidade do homem ests
em obedecer a essa fei'>. O homem
dé testemunho dessa lei agindo res-
ponsavelmente no mundo, especial-
mente com responsabilidade para
consigo mesmo e diante daquele que
sofre. '

A consciéncia é saber com o
outro, ser testemunha, confidente, &
também conhecimento reflexivo,
portanto, de si mesmo. £ ainda um
saber-com, compartithado e dinami-
co, enquanto conhecimento e vi-
véncia da mesma realidade. Portan-
to, a voz de Deus que informa a
consciéncia direciona, da mesma
forma, a escuta dos apelos concretos
da realidade. Por isso, a fidelidade 2
prépria consciéncia se torna também
responsabilidade comunitéria na bus-
ca de maior realizacdo humana, O
Concilio lembrava que “na fidelida-
de a consciéncia, os cristios se unem

tamente o mundo em que vive, jun-
to com os outros homens, e agir res-
ponsavelmente para humanizi-lo.

aos outros homens, para buscar a ver-
dade e para resolver, segundo a ver-
dade, tantos problemas morais que

9. No AT predomina a nogio de coragde como testemunha do valor moral dos atos humanos,
por isso, converter a consciéncia € converter o coracio e, a sabedoria é fazer obras boas. No
NT a consciéneia é juizo religioso-moral (2Cor 4,2; 5,11; Rm 13,5); como testemunho (Rm
2,15; 9,1; 2Cor 1,13); disposigdo moral comum a todos os homens (Rm 2,14); aftima instincia
de decisdo moral (1Cor 8,10; Rm 14); hé o dever de forma-la (1Cor 10,29.30; 11,28; 2Cor 13,5;
Gal 6,4) buscando a vontade de Deus (12,2; £ 5,19) ponderando o gue convém {Fil 1,10); tem
de ser boa e irrepreensivel (At 23,1; 24,16)

16. Aux origines de la notion chrétienne du conscience morale in Studia Helenistica, n? 5,
Paris 1948, 119-153

11, Cf. AARONDAN, La consciencia moral, Madrid 1966, 24

12. D.CAPONE afirma que a dignidade da consciéneia consiste em ser fungdo e valor da’
pessoa que da testemunho em cada decisdo moral expressando o ser, em Cristo, Filho de Deus
Pai; in Antropologia, consciéncia y responsabilidad, Madrid 1971, 156,

13, GS 18
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surgem tanto na vida de cada indivi-
duc como na vida social. Quanto
mais, pois, prevalece a reta consci-
éncia, tanto mais as pessoas e 0s
grupos sociais afastam-se da arbitra-
riedade cega”'. Dessa forma, a di-
mensio alterativa é importante para

a consciéncia do sofrimento do ou-
tro, como igual, semelhante. Diante
do sofrimento coletivo se descobre o
valor da fraternidade. O sofrimento
de um atinge a todos e, no sofrimen-
to de todos, ninguém esta isento.
Fraternidade, solidariedade, bem
como a responsabilidade por si e
pelo outro, sdo componentes essen-
ciais da consciéncia crista.

lll. O CLAMOR COMO APELO A
CONSCIENCIA

O contexto ao qual se refere esta
andlise, apresenta a realidade como
apelo & consciéncia humana, espe-
cialmente aquela crisid, na busca da
justica como fundamento da vida
social e teologal da fé'.

Medellin ja constatava que “um
clamor surdo brota de milhdes de
homens, pedindo a seus pastores uma
libertagdo que nao lhes chega de ne-
nhuma parte”'é, e Puebla acrescen-
tou que “esse clamor agora é claro,
crescente, impetuoso e ameagador”?.
Padre Haring corrobora essa reflexdio
dizendo que “o homem de hoje
apela para a consciéncia quando pro-
testa contra a intolerdncia dos indi-

14. ibidem

viduos, contra a pressdo psicolégica
ou fisica dos grupos ou do poder,
contra os preconceitos, contra o
legalismo carente de sensibilidade
para com as exigéncias do amor e
da justica social, contra a obedién-
cia cega, contra a violagdo cruel das
leis promulgadas em favor do bem
comum, especialmente daquelas
destinadas a tutelar os direitos fun-
damentais de cada pessoa”’®. Dessa
forma, esse clamor ¢ a um tempo
apelo a consciéncia e manifestagdo da
consciéncia da realidade de sofrimen-
to, isto &, apela e sinaliza uma situa-
¢do que deve mudar. Paulo VI afirma-
va em Bogotd que “o problema se
agravou porque tomastes consciéncia
de vossas necessidade e de vossos
sofrimentos e ndo podeis tolerar que
estas situagoes perdurem sem apresen-
tar-lhes solicito remédio”'®,

Esse clamor dos que sofrem é o
ato proprio de guem € cuvido por
Deus. Ele nasce de uma dupla fonte:
da grandeza da dor que faz gritar e
da certeza da fé de que Deus ouve
o grito do homem que sofre, Em Ex
3,7-8 Deus vé o sofrimento e a misé-
ria do povo, ouve o seu clamor e
vem em seu socorro. Assim, o cla-
mor pode ser 0 Gltimo recurso que
resta na vida, mas sera sempre o
primeiro em ordem & consciéncia,
isto é, Deus por primeiro desperta a
consciéncia humana para o seu de-
signio salvifico, A resposta definitiva

15. Para um estudo do conceito de justica em relagio A consciéncia veja. M. VIDAL, Moral

de Actitudes, v.lIf, Madrid 1979, 88-103
16, Pobreza, 2
17. Puebla 89

18. Etica cristiana in un’epoca di secolarizzazzione, Roma 1974, 197

19. Medellin, Paz, 6
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a promessa de vir até o povo para
salva-lo Ele a realizou em Jesus de
Nazaré. Jesus € a resposta do Pai ao
ciamor do povo. Veio para que to-
dos tivessem vida em abundancia®,

Finalmente, o clamor daquele que
sofre orienta para um projeto de re-
conquista da humanidade perdida e
é também ato de fé num futuro de
liberdade. Ele é contestador da in-
justica cometida e anunciador da
verdade de que, em Deus, todos os
homens sdo iguais.

CONSCIENCIA E TESTEMUNHO
ECLESIAL

A lgreja manifesta a fidelidade a
sua missdo evangelizadora numa ati-
tude de escuta, Ela ouve o clamor
de uma situagio de safrimento e
procura dar uma resposta. Esse é o
seu testemunho, Ela toma conscién-
cia de si mesma, portanto, conscién-
cia reflexa de sua responsabilidade
pastoral, ndo podendo ficar indife-
rente aos graves problemas que so-
frem os homens & quem ela tem de

20, Jo 10,310
21, Puebla, 87, 1134, 1138

servir. Reconhece que eles tem ago-
ra mais consciéncia da realidade na
qual vivem e que os ameaca. Procu-
ra ouvir seu clamor e assumir sua
causa, no testemunho profético, na
promogdo da justica e numa atitude
de servigo?'. Ela busca ainda formar
as consciéncias para a percepgdo
realista dos problemas. f4 que o fato
moral encontra seu fundamento na
andlise objetiva da realidade, cada
um deve tomar consciéncia desse
fato porque toca diretamente a cons-
ciéncia que é fonte de decisdo mo-
ral, £ elemento essencial a tarefa da
fgreja hoje tornar a consciéncia in-
génua em consciéncia critica, des-
pertando-a para o sentido da justica,
da responsabilidade social, da soli-
dariedade e da dignidade, para que
todos cheguem ao conhecimento da
verdade®,

FORMACAQ DA CONSCIENCIA

A consciéncia cristd deve ser uma
consciéncia reta e bem formada®,
pois ela serd sempre uma conscién-

22. A Instrugdo Libertatis Nuntius ajuda sobremaneira esta reflexiio ao colocar as motivagies
principais para o testemunho da lgreja em relacdo a consciéncia: consciéncia da liberdade e
dignidade do homem, consciéncia do primado da pessoa sobre as estruturas, afirmacdo dos
direitos inaliendveis das pessoas ¢ dos povos; consciéncia das exigéncias de condigdes econd-
micas, sociais e politicas que possibilitem o pleno exercicio da liberdade; consciéncia dos
obsticulos que impedem o desenvolvimento e ofendem a dignidade humana. A lgreja faz suas
essas aspira¢des e as discerne & luz do Evangelho, revefando ao homem a sua dignidade de
pessoa chamada a entrar em comunhdo com Deus. O Evangelho de Jesus Cristo provoca uma
tomada de consciéncia aguda da profundidade da liberdade humana e compromete toda a
lgreja na busca dessa liberdade, Cf. Instructio De Libertate Christiana et liberatione (22/3/
1986) AAS LXXIX (5/5/1987), 554-599

23. "Os cristdos tem o dever de formar sua consciéncia examinando-se a si mesmos {1Cor
11,28; 2Cor 13,5; Gal 6,4} procurando a vontade de Deus (Rm 12,2; Ef 5,10) ponderando em
cada ochsido aquilo que thes convém (F1 1,10). A consciéncia deve ser boa e irrepreensivel (At
23,1; 24, 16) Para o NT ndo se pode ter uma consciéncia pura se ndo tiver a fé perfeita. A fé
é condigio indispensivel para uma consciéncia moral crista. £, portanto, religiosa e dialogal”;
ver: M.VIDAL, Moral de Actitudes, v.I|, Madrid 41977, 277
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cia assumida na fé, dialogante e
aberta a esperanga. A retiddo da
consciéncia, segundo o Concilio, é
que une os cristios aos homens de
boa vontade e se torna consciéncia
verdadeira quando se deixa possuir
pelo real em seu dinamismo moral
na busca da verdade objetiva®. Exis-
te, pois, para os cristdos empenha-
dos na transformagcio social, econ-
mica e politica, um compromisso de
conhecer a verdade objetiva, real, e
deixar-se sensibilizar, para poder atu-
ar com consciéncia reta e verdadeira.

IV. FORMACAO DA CONSCIENCIA
COMO CONSCIENTIZACAQ

O tema da formagdo da conscién-
cia afirmado pelo Concilio™ foi en-
tendido por Medellin como “forma-
¢do da consciéncia social”, denomi-
nada de “conscientizacio”” e assu-
mido por Puebla como “espfrito de
critica” despertado pelo trabatho dos
agentes de pastoral®®. Na pastoral da
lgreja no Brasil o tema foi amplamen-
te difundido no sentido de “perma-
nente educacdo comunitiria” da fé, e
da vida social e polftica®, ja que “as
estruturas sociais injustas pervertem as
consciéncias e bloqueiam impulsos
sadios que nascem do povo™?,

24. GS 16

A conscientizagio se tornou pré-
tica de despertar e mover a conscién-
cia do outro para uma apreensdo e
conhecimento da realidade na qual
se estd inserido, mostrando que, a
partir dos valores pessoais e comu-
nitérios, pode-se mudar qualitativa-
mente 0 contexto socialP'. A cons-
cientizacdo quer levar ao discerni-
mento da realidade com o intuito de
transforma-la®?., Ela comega pela des-
coberta do significado da existéncia
humana no mundo. “A pessoa hu-
mana ¢ um nd de relagdes”, Com
isso quer-se dizer que conscientizar
& humanizar. A conscientizagdo vem
favorecer, em primeiro lugar, a des-
coberta do sentido profundo da vida
humana inserida num contexto his-
térico e social especifico.

A formagio da consciéncia busca
a humanizagio das estruturas sociais;
mundo do trabalho sindicatos, asso-
ciactes), satde thospitais, postos de
sadde, centros de atendimento), poli-
tica (partidos, movimentos populares),
economia (produgdo industrial, con-
sumo, producio de alimentos). Des-
sa forma, o processo de conscien-
tizagao deve transformar a conscién-
cia ingénua numa consciéncia empe-

nhativa®. A conscientizagdo desper-
ta a autenticidade existencial como
fidelidade & vocagio, a liberdade e
dignidade, A pessoa é livre e, no en-
tanto, precisa fazer-se livre, daf que
viver em continuo processo de busca
da liberdade ¢ ato moral bom e obri-
gatério. Conforme a Gaudium et Spes
ha uma “vontade de liberdade em opo-
sicio a uma vontade de poder. Seu
fundamento ¢ a consciéncia da digni-
dade humana. Esta dignidade encon-
tra no cristianismo seu grau maximo
de compreensio e fundamentagdo”.

Na apreensdo da realidade, dos
problemas sociais e de suas causas
concretas, descobriu-se uma situacgio
de contradicdo para a consciéncia
cristd que Puebla classificou de “es-
candalo™® por ocorrer num ambien-
te cristdo e de maioria catélica. Dessa
forma, o processo de formagdo da
consciéncia, levou em conta o subs-
trato cristdo catodlico do povo, desper-
tando e revalorizando, n3o s6 as pa-
tencialidades pessoais do individuo,
mas também do cristio, como mem-
bro de uma Igreja, colocando especi-
almente em relevo o carater testemu-
nhal de responsabilidade pelo outro.
Esse compromisse constitui um fato
importante para a'mikitdncia cristd, pois
deu lugar a uma nova maneira de

vivenciar a fé. Tornou-se compromis-
so histérico¥, por isso mesmo criti-
co, superando uma fase espontinea

-de apreensdo da realidade. A partir

da fé e da prética eclesial a realida-
de circunstante foi, nio somente
apreendida, mas também julgada. A
conscientizagdo se tornou assim “um
conhecimento problematizador da
realidade, requerendo do homem
uma agdo transformadora sobre o
objeto cognoscivel”®,

Nem sempre, porém, o processo
de conscientizagdio conseguiu trazer
a luz a visdo oltimista da realidade,
de seus valores e possibilidades, refle-
tidos numa mudanga de comporta-
mento, atitudes e hébitos. Faltou, se-
gundo A. Hortelano, uma recorrén-
cia com maior profundidade ao dis-
cernimento do logos spermatikés, isto
¢, a apreensdo dos valores da Cria-
¢do e da Redengido presentes na vida
social e, ainda, uma valoragio posi-
tiva da histdria da lgreja, ja que a
consciéncia cristd € essencialmente
eclesial no plano histérico®. O pro-
cesso da formacao da consciéncia nao
é puro, por isso, absolutizar posigdes
que sdo historicamente transitivas,
conforme alertou Puebla*®, pode con-
figurar um dado negativo no balanco
do processo de conscientizaco.

25, Cf. X.ZUBIRY, o real diz respeito, em primeiro lugar, as relagdes do homem com as coisas,
com o0s seres, com a histéria e com Deus como realidade sustentadora da pessoa humana. Ha,
portanto, um compremisse de tode o ser com a realidade vista, sentida e vivida,

26. GS 87; IM 9,21; DH 14

27, Justica, 3

28, N® 77

29. CNBB, Diretrizes gerais da acfio pastoral da Igreja no Brasii, 79

30. thidem, 17

31, Ver: A, HORTELANQ, Problemas actuales de Moral, v.i, Salamanca 1979, 451-573

32. Cf. A. MOSER, Consclentizacio e mudanca do ethos social brasileiro, in Mudangas na
moral do povo brasileiro, Petropolis 1984, 9-28

33. R.R. BARROS, jla educacién utilitiria o liberadora?, Madvid 1971, 47
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34, O Papa Paulo VI na OA 2, afirmava que “a consciéncia empenhativa tem por objeto as’
diferengas flagrantes que subsistem no desenvolvimento econdmico, cultural e polftico das
nagdes”

35, N% 12 e 22

36. Puebla 28

37. Sobre a consciéncia historica ver: S. FERRARO, Morale ¢ conscienza storica, in Dialogo
con Josef, Fuchs (Saggi 26), Roma 1988

3s. D.'CQRCIONE, Poder e autoritarismo no Brasil, in Perspectivas teolégico-pastorais, Sdo
Paulo 1985, 82

39. Cf. La superconsciencia moral cristiana, in La consciencia moral hoy, Salamanca 1979, 178
40. Ns. 535-562
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Concluindo, pode-se afirmar que
testc munho, como componente
ndlspenséve[ da evangellzagao, pres-

pde, ao mesmo tempo, uma tomada
de consciéncia da realidade social
para nela inferir e transformar, Ao
realizar seu testemunho ela desperta
também a consciéncia do homem
possibilitando que ele se torne o
agente de sua propria libertagdo.

DEUS DA VIDA E 0S
DESAFIOS ECONOMICOS*

Neste final do século XX, quando
a humanidade se prepara para a en-
trada no novo milénio e, particular-
mente, no século XX, século de tan-
tas ficgdes cientificas, a igreja da
América Latina se pde a meditar so-
bre os 500 anos de Evangelizacdo e a
discutir o futuro da sua missdo.

Muitos temas estdo em pauta, mas
um parece tomar especial predile¢do
dos pobres e dos trabalhadores em
geral: o futuro da nossa economia, o
sustento do dta a-dia, a contribuigio
e o empenho’ 'da Igreja neste “lado”
fundamental da existéncia humana,
A pergunta quase sempre é a mes-
ma: Em que a lgreja pode contribuir
para que as relagdes e condigGes
econdmicas da sociedade possam
methorar? Seré que a lgreja tem algo
a ver com isto?

1

K
i

* Este 3assurato encontra-se mais aprofundada no livro do mesmo autor DEUS NUMA ECONO-
MIA SEM CORAGAQ: Pobreza e Neoliberalismo — um desafio & Evangelizag3o, Ed. Paullnas, .

1 992

Jung Mo Sung

Para algumas pessoas e movimen-
tos da Igreja, este tema pode parecer
demasiadamente “material”, mas to-
dos nds somos obrigados a admitir
que sem esta “materialidade” ndc ha
povo e nem a Igreja. E se esta
terialidade” da economia é tdo vital
para os homens, 0 Deus da Vida deve
ter algo a dizer e propor a respeito
disse.

Por isso vamos estudar neste pe-
queno trabalho algumas questdes li-
gadas a relagdo entre a missdo da
Igreja de anunciar a boa-nova do
Deus da Vida e os desafios econd-
micos atuais. Como néo € possivel
tratar de todos os desafios, vamos nos
restringir a dois principais na atual
economia: a nova revolugio indus-
trial e a crise da divida externa dos
pafses da América Latina.
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I- TRISTEZAS E ESPERANCAS DOS
POBRES E A MISSAQ DA IGREJA

H4a mais de 20 anos, os bispos
reunidos na il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano, em
Medellin, foram protagonistas de um
acontecimento gque “ndo é — segun-
do E, Dussel — apenas o aconteci-
mento mais importante da Igreja La-
tino-Americana do século XX,(mas)
ela alcan¢ara importancia mundial

ainda maior no futuro”.’

A introdugio aos documentos de
conclusdo iniciava assim:

“A Igreja Latino-Americana, reu-
nida na Il Conferéncia Geral de seu
episcopado, situou no centro de sua
atengdo o homem deste continente,
que vive um momento decisivo de
seu processo historico. Assim sendo,
ndo se acha “desviada”, mas “vol-
tou-se para o homem, consciente de
que” para conhecer Deus é necessa-
rio conhecer o homem”. Pois Cristo
é aquele em quem se manifesta o
mistério do homem; procurou a Igreja
compreender este momento histéri-
co do homem latino- americano a
luz da Palavra, que é Cristo. Procu-
rou ser Hluminado por esta Palavra
para fomar consciéncia mais profun-
da do servigo que lhe incumbe pres-
tar neste momento.”?

. Compreender o momento histri-
co para compreender “as alegrias e
as esperangas, as tristezas e as an-
glstias”™? do homem latino-america-

no a luz da Palavra para, assim,
poder servi-lo, sdo os grandes desa-
fios assumidos pela Igreja. Como nos
ensina o Papa Jodo Paulo Il, *em
Jesus Cristo, todos os caminhos em
direcdo ao homem, tais como foram
confiados de uma vez para sempre a
Igreja, no contexto varidvel dos tem-
pos, $80 a0 Mesmo tempo um cami-
nhar ao encontro do Pai e do seu
amor”, A igreja de Jesus Cristo deve
superar a tentagdo do falso dilema: o
antropocentrismo ou teocentrismo,
colocado pelas vérias correntes do
pensamento humano, do passado e do
presente muitas vezes dentro da pré-
pria igreja, pois “a lgreja, seguindo a
Cristo, procura, ac contrério, uni-los
conjuntamente na histéria do homem,
de maneira orgénica e profunda”.’
Para desempenhar esta missao-
servico a que é chamada, a Igreja
deve “perscrutar os sinais dos tem-
pos e interpreta-los a luz do Evange-
tho”®, Para tanto, deve conhecer as
tristezas e as anglstias do homem
fatino-americano para poder anunci-
ar e compartilhar as suas esperancgas
e alegrias. Aqui j& comega um pri-
meiro problema: esperangas e angus-
tias de gue grupos de homens a lgre-
ja deve estar a servigo? As angustias
de um especulador financeiro que
sofre com as oscilages da bolsa e
do délar e espera aumentar a sua
fortuna em alguns milhdes de dola-
res em pouco tempo? As angdstias de
latifundidrios que tém medo da refor-

1. £. Dussel, De Medellin a Puebla, Vol 1, S. Paulo, Loyola, p. 63
2, Conclusdes de Medellin, Introducdo, § 1 e 2,

3. Gaudium et Spes, n® 1,

4, Dives in misericordia, n%1. O grifo é nosso,

5: Idem.
6. Gaudium et Spes, n® 4,
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ma agraria e sonham em “grilar” mais

terras? As angdstias da classe média

que sonha conseguir o seu 2 ou 3°
carro € a sua casa de praia num con-
dominio fechado? Serd que sdo an-
gustias deste tipo que a Igreja estd
chamada a partilhar? E claro que néo.

O estado de miséria e o subde-
senvolvimento em que vivem milhes
de pessoas s30, como nos diz o Papa,
“com outros nomes, as ‘tristezas e
angustias’ de hoje, ‘sobretudo dos
pobres’; diante deste vasto panora-
ma de dor e sofrimenta, o Concilio
quis abrir horizonte de alegria e es-
peranga”.” Por isso, a solidariedade
com os trabalhadores empobrecidos
e com os trabalhadores feitos desem-
pregados é a causa da Igreja, “por-
que a considera como sua missdo,
seu servigo e como uma comprova-
¢do da sua fidelidade a Cristo, para
assim ser verdadeiramente a ‘Igreja
dos pobres”.®

Estas tristezas e angUstias dos po-
bres: a miséria, a fome, o desemprego
ou subemprego, o baixo salario, a falta
de moradia, as péssimas condigbes
de satde e saneamento basico, a alta
taxa de mortalidade infantil, e sobre-
tudo a falta de perspectivas... formam
o “clamor” que sobe aos céus e pede
a intervenciio de Deus na histéria (Cf.
Ex 22,21-22)."

A experiéncia do Deus de lsrael,
guardada na Biblia como a “memo-
ria histérica dos pobres”, nos mos-

7. Sollicitudo Rei Socialis, n® 06,
8. Laborens Exercens, n® 8.

tra que Deus intervém na histéria,
por isso se revela aos homens, como
uma resposta ao clamor dos pobres
(Gn 4,10; Ex 2,23-25; Dt 26,7-8...).
O tema do “clamor” perpassa toda a
Biblia' e, segundo alguns exegetas,
tem um sentido técnico: € a queixa
pela injustica infligida. Como diz P.
Miranda: “Caim resulta ser o primei-
ro homem concreto, e com Gn 4, 1-
11, comega a histéria humana. A
“voz do sangue de seu irm3o clama
a mim desde a terra” (Gn 4,10) é a
essencial apresentagdo de Deus que
intervém nela. Antes que houvesse
aliangas, patriarcas, promessas e
mandamentos”."!

Este clamor dos pobres , que a
classe dominante e o préprio siste-
ma nhio ouvem, revela a presenca de
uma auséncia: a verdade originaria
do Deus Criador-libertador: que é a
vida humana em plenitude. Neste cla-
mor, Deus se revela aos homens in-
terpelando-os a assumirem a causa
do pobre que é a propria causa de
Deus. “A vida do pobre é a gléria de
Deus”, como j& nos ensinava D.
Romero. Ao mesmo tempo, desmas-
cara a idolatria em que estd submersa
esta sociedade. O fdolo tem ouvi-
dos, mas ndo ouve o clamor (Cf Sl
115,6;1Rs 18,27). A idolatria [egitima
e sacraliza a opressdo instituciona-
lizada e proporciona “boa conscién-
cia” (Cf Sl 73,12} aos seus seguidores
para que possam continuar vivendo e

9. P. Richard, “Biblia: memoéria histérica dos pobres”, em: Estudos Bfblicos, n? 1, Petrdpolis,

1987, pp. 20-30.

10.9). Comblin, O clamor dos oprimidos. O clamor de Jesus, Petrépolis, Vozes, 1984; A Forca
da Palavra, Vozes, 1986, Cap. 2; V. Codina, Teologia def clamor popular, Bolivia, ed. Lilial,

1985.;

11, P. Miranda, Marx y Biblia, Salamanca, ed Sigueme, 1975, p. 115.
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oprimindo tranqiiilamente sem ouvir
este clamor.

A Biblia é o livro que contém
estas duas facetas da revelagdo de
Deus na histdria: o clamor dos po-
bres que expressam as “suas triste-
zas e anggstias” e o aniincio da boa-
nova que leva “esperangas e alegri-
as”. Segundo M. Schwantes, “de
ponta a ponta a Biblia cultiva a es-
peranga”’2. E o contetGdo desta espe-
ranga pode ser resumido em trés, O
primeiro contelido € a TERRA (Gn
12,1; 13,14-17; Ex 3,8; Js 1-12, Mt
5,5, etc.). E importante ressaltar aqui
que a esperanca especifica da Biblia
neste sentido ndo é a de acumula-
¢3o da terra, como seria a esperanga
de um latifundiario, mas a terra para
“cultivar e guardar” {Gn 2,5-15}, isto
é, para o trabalho.

Outro conteido da esperanga é
o PAO. No Antigo Testamento, a
histéria do mana (Ex 16) formula todo
um projeto em torno do pdo. Ele
jamais faltara, caso ndo for acumu-
lado. A fome é exatamente o reverso
do actmulo do pdo.” £ no Novo
Testamento, a afirmacio de Jesus: “o
sébado foi estabelecido por causa da
pessoa humana, e ndo a pessoa por
causa do sabado”(Mc 2,27) siginifica,
no concreto, que o direito ao pdo é
a fonte de todo o direito e de toda a
justica. Onde este é negado, Deus é
negadol'. Por isso, as primeiras co-
munidades Cristas testemunhavam a
sua fé na ressurreicdo de Jesus vi-
vendo uma comunidade onde “nao
havia entre eles necessitado algum”

(At 4,34). A esperanga do pdo € a
esperanga do pdo partilhado, a es-
peranca da experiéncia eucaristica
“invadindo” a vida cotidiana e a or-
ganizagdo da sociedade.

Por fim, a terceira esperancga,
coroamento das duas anteriores, é a
da vida vencendo as forgas de opres-
sdo. £ a esperanga da superagio da
opressdo da muther {Gn 16, 1-8), da
supressio da escraviddo (Ex 1-15),
da superagdo da alienagdo e explo-
racao no trabalho (Is 65,21-22) e da
supera¢do da prépria morte na res-
surreicio de Jesus de Nazaré (1Cor
15,14). Esta esperanga da ressurrei¢ao
¢ a defesa mais radical da vida huma-
na. E a esperanga:da ressurreigio dos
crucificados da histdria, a ressurreicdo
do negado, do pobre, que de “tao
desfigurado estava o seu aspecto € a
sua forma nédo parecia a de um ho-
mem” (Is 52,14), e por isso a “soci-
edade de homens de bem” ndo ouviu
o seu clamor e nem o levou em con-
ta. £ a esperanca da vitéria da vida
sobre a morte daquele que é despre-
zado e abandonado pelos homens, um
homem sujeito a dor, familiarizado
com a enfermidade, como uma pes-
soa de gquem todos escondem o ros-
to, desprezado. N3o faziamos caso
nenhum dele. E no entanto, eram as
nossas enfermidades que ele levava
sobre si, as nossas dores que ele
carregava”. (Is 53, 3-4)

A esperanga de terra para traba-
Ihar, e, acrescentamos hoje, as ou-
tras formas de meios de producgdo
da vida, como fabricas e empregos

12:-M, Schwantes, Projetos de esperangas, Petrépolis §. Paulo — S, Leopoldo, Vozes, CEDI-

“Sinodal, 1989, p. 13.
“13. Idem, p. 14,

;2 140 Idem.
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em outros setores; a esperanga de
todos partitharem o péo, e assim ndo
haver necessitados entre nds; e a
esperanga de superagdo de todas as
forgas de opressdo e morte para que
a vida resplandeca entre os homens
e dé o sinal da sua vitéria plena na
ressurreicdo, estas sim sdo as espe-
rangas que devemos levar aos ho-
mens sofridos da América Latina
neste “momento decisivo de seu pro-
cesso histérico”. Para, assim, seme-
ar a alegria de viver.

Para cumprirmos esta nossa mis-
s3o de levarmos a boa-nova do Deus
da Vida e partilharmos das tristezas
e esperangas do homem latino-ame-
ricano, precisamos conhecer as cau-
sas e as perspectivas das tristezas e
angustias. Se Medellin falava do mo-
mento decisivo do processo histori-
co, hoje estas palavras ndo perderam
a atualidade, mas, muito pelo con-
trario, expressam a mais pura reali-
dade. Neste momento histdrico no
qual acontece a Conferéncia Episco-
pal de Santo Domingo, a América
Latina vive os Gltimos anos do sécu-
lo XX numa profunda crise econd-
mica e social e se “prepara” para
uma nova ordem econdmica inter-
nacional que esta sendo gestada com
a nova revolugdo industrial que esta
em processo e com a crise da divida
externa. Compreender, perscrutar os
sinais dos tempos, e, portanto, “co-
nhecer e entender o mundo no qual
vivemos"'é,

Os desafios colocados pelo futu-
ro, as angustias geradas pefa atual

15. Cén@:lusﬁes de Medellin, Introducdo, 1.
16, Gaudium et Spes, n° 4.

17. Cf. Hugo J. Nochteff, “Revolucién industrial y alternativas regionales”, em Revista de la

Cepal, n? 36, Santiago, dez/88, p. 26,
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crise... e discerni-los a luz da Pala-
vra de Deus sdo a pré-condi¢fio para
podermos anunciar a verdadeira boa-
nova de Deus, para que as nossas
palavras ndo se tornem “um discur-
$0 vazio” e que 0s pobres ndo nos
acusem: “sois todos uns consoladores
inoportunos”(§6, 16,2).

Il — OS$ DESAFIOS ECONOMICOS

Para anunciarmos o Deus da Vida
para os homens, € os pobres em
particular, precisamos compreender,
entre tantas coisas, dois pontos im-
portantes na atual economia interna-
cional e que t&m repercussdes no dia
a dia dos trabalhadores da América
Latina. Apesar de ndo serem “visi-
veis” na vida cotidiana, estdo pre-
sentes influenciando na vida ou na
morte dos trabalthadores. O primeiro
¢ a nova revolucido industrial e, o
segundo, € a crise da divida externa.

1- A NOVA REVOLUCAC
INDUSTRIAL

Os anos 80 viram a consolidagdo
de uma nova revolugado industrial que
estd ocorrendo, principalmente, nos
paises do primeiro mundo. Esta re-
volugdo e o novo paradigma tecno-
|6gico-econdmico que a dirige cons-
tituem basicamente a resposta das
grandes organizagbes estatais e pri-
vadas dos pafses mais avancados &
crise que se desencadeou ao fim dos
anos sessenta.'”

Esta crise aparece vinculada 2
incapacidade das tecnologias para
superar as restrigdes levantadas pela
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diminuigdo da oferta e o custo cres-
cente das matérias-primas, energias
e a forca de trabalho,

As principais inovagdes tecnolé-
gicas ocorrem em 4 areas:

1.1- ELETRONICA-INFORMATI-
CA: as tecnologias baseadas na mi-
cro-eletrbnica se referem fundamen-
talmente A produgdo, elaboracéo,
transmissdo e armazenamento de in-
formagdes por meios eletrénicos.

1.2-NOVOS MATERIAIS: se tra-
ta, principalmente, de materiais li-
geiros, materiais para altas tempera-
turas e materiais para componentes
eletrénicos, S3o casos, por exemplo,
de fibras-6ticas, supercondutores e
ceramica, que no futuro devera subs-
tituir o aco na fabricagdo de motores
para carros.

1.3-BIOTECNOLOGIA: consiste
na utilizagio de microorganismos
vivos (leveduras, fungos e bactérias)
assim como de animais, plantas e
componentes celulares, para conver-
sdo, sintese, decomposicdo e concen-
tragdo de substancias especificas, A
manipulacio de material genético de
plantas e animais provocard, sem dd-
vida, uma revolugio nas dreas de sat-
de, alimentacdo e meio ambiente.

1.4 - NOVAS FONTES DE ENER-
GIAS: como a energia nuclear, solar,
ocelnica, biomassa e termoquimica.

Estas inovacdes técnicas tém
como principais caracteristicas o au-
mento de produtividade e competi-
tividade; a economia de mio-de-
-obra, insumos naturais e energias; e
0 seu carater sistémico.,

As conseqiiéncias desta revolugdo
industrial sdo muitas para a econo-
mia internacional, mas aqui vamos
. nos restringir a A.L.. A primeira
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conseqiiéncia € a nossa maior depen-
déncia na tomada de decises eco-
ndémicas aos paises do primeiro
mundo. Antes do avango da informé-
tica, as filiais das transnacionais ti-
nham uma certa autonomia nas suas
decisdes. Agora, as decisdes sdo mais
centralizadas nas matrizes, aumen-
tando a nossa dependéncia.

A segunda conseqiéncia é a per-
da da importdncia da “maior vanta-
gem comparativa” dos paises do 3°
mundo: a mao-de-obra barata, O
grande atrativo da mao-de-obra ba-
rata deixa de existir, ou diminuir, na
medida em que hid economia de
mio-de-obra com a automagio e exi-
géncia de mao de obra qualificada
para novos maguinarios,

A terceira é a queda nos pregos
dos diversos metais e produtos pri-
mirios exportados pela A.L.. O que
dificulta ainda mais as nossas expor-
tagSes, um ponto central no proble-
ma da divida externa, como vere-
mos adiante.

A quarta conseqiiéncia vem da
biotecnologia. A competitividade dos
pafses que ndo dominam esta tec-
nologia cai brutalmente, além de fica-
rem dependentes tecnologicamente,
por exemplo, no caso de sementes
hibridos. Além disso;, a maior produ-
tividade dos paises avangados
tecnologicamente aumenta a oferta de
alimentos e, conseglientemente, dimi-
nui os pregos. O que novamente afeta
gravemente as exportages da A.L..

A quinta consequiéncia € o enca-
recimento no custo de transporte ma-
ritimo, por causa da marginalizagdo
na mudanga técnica no transporte re-
gular, o que dificulta ainda mais as
nossas exportagdes.

O mais importante € a conseg-

“éncia global as nossas economias.

Com esta revelugdo, se ndo a acom-
panharmos, o nosso parque industri-
al e 0 nosso processo produtivo fica-
rdo obsoletos e perderdo compe-
titividade com os produtos dos pai-
ses desenvolvidos. E com a acelera-
da globalizagdo da concorréncia-fo-
mentada pela ideologia neoliberal,
de livre mercado e aboligio de fron-
teiras para comércio, onde os pro-
dutos fabricados no pais deve com-
petir com uma mercadoria similar de
outros pafses, aumentard o desem-
prego e dependéncia aos paises do
primeiro mundo. Um exemplo disso
foi a dissolugdo do parque industrial
chileno, apés o golpe de Pinochet,
pela concorréncia das mercadorias
de Formosa, Coréia do Sul, Japaoc e
outros paises.

A saida para os paises da A.L.
para este problema s6 é possivel com
um maior investimento na pesquisa
cientffica, mas o que tem aconteci-
do, infelizmente, é a queda nestes
investimentos, principalmente, por
causa do pagamento dos juros da
divida externa.'® Além disso, temos
o agravante da “fuga de célebros” atra-
idos por melhores condigdes de tra-
balho no primeiro mundo. Sem uma
diminuicao no’ pagamento dos juros
da divida externa ndo é possivel para
os paises da América Latina acompa-
nhar esta revolucio industrial e evitar,
assim, um “descolamento” da econo-
mia internacional e crises maiores no
futuro, tanto no nivel interno dos pa-
fses quanto no problema da divida
externa e comércio internacional.
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18, Cf.iE. Lahera, “Cambio técnico y reestructuracién productiva”, em: Revista la CEPAL;n

36, p. 43.

.
i

e

2-A CRISE DA DIVIDA
EXTERNA

O momento histérico em que
vivemos revela o grande paradoxo
da economia capitalista internacio-
nal atual: os paises pobres do 3¢
mundo, especialmente a América
Latina, sdo exportadores liguidos de
capital para os paises ricos do pri-
meiro mundo. Em outras palavras, ao
invés dos pafses ricos “ajudarem” os
pafses pobres com o envio de capi-
tal, como sempre eles se gabaram,
os paises da América Latina envia-
ram aos pafses ricos algo em torno
de 40 bilthdes de délares por ano. A
cada dois anos a A.L. envia o valor
equivalente a todo o “Plano Marshal”
para a reconstrugdo da Europa entre
1948-1952.

A remessa liquida de um valor
tao gigantesco, sob a forma de paga-
mento dos juros da divida externa,
explica o continuo empobrecimento
da América Latina na década de oi-
tenta. Apesar de todo o discurso do
crescimento industrial e do aumento
da produgio de alimentos, a renda
per capita da regido caiu de US$
2.280,00, em 1980, para US$
2.151,00, em 1986. Nos dltimos
anos, o Brasil tem pago, em média,
US$ 12 bilhdes por ano s6 de juros
da divida externa. Este valor equiva-
le a algo em torno de 200 milhdes
de vida/més ou quase 17 milhdes de
vidafano dos guase 50% dos traba-
thadores no Brasil que ganham até
um saldrio mfnimo.

Segundo um estudo dirigido pelo
professor Hélio Jaguaribe, em 1985,
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0 Brasil é o pafs de mais alta taxa de
desigualdade social do mundo. Con-
tudo, poderia erradicar a miséria e
formas extremas de pobreza “com
um esforgo adicional anual da or-
dem de 6 bilhSes de délares” nos
programas sociais. Isto até o ano
2.000." Ora, este valor equivale a
metade do que pagamos anualmen-
te de juros da nossa divida externa.

Estes dados nos ddo uma peque-
na idéia da “sangria” a que estdo sub-
metidos os paises devedores pobres
e como a divida externa é uma das
causas principais do agravamento da
pobreza e subdesenvolvimento nos
nossos pafses.

Néo ¢ possfvel, por problemas de
espaco, desenvolver neste artigo as
causas histéricas da crise da divida
externa®, mas podemos resumir di-
zendo que esta crise tem sua origem
mais remota no prdprio processo de
transnacionalizagio da economia ca-
pitalista, apés a 22 Guerra Mundial,
na sua busca de obter mais lucros
expandindo-se aos paises periféricos.
Em segundo lugar, nos mecanismos
adotados pelo 1? mundo, com coni-
véncia dos governos e classes em-
presariais do 32 mundo, para resol-
ver as crises do excesso de moeda
no mercado europeu de divisas; a
crise do “choque de petréleo”, em
1973 ¢ 1979; e no combate a inflagio
norte-americana via “choque de ju-
ros”, aliado ao programa econdmi-
co-militar do governo Reagan, que
elevaram a taxa de juros de 7% ao

ano para 21%, Este choque de juros,
além de elevar bruscamente os juros
da divida externa, foi uma das cau-
sas da queda de precos dos produtos
primarios exportados pelos pafses
devedores, Todos estes fatores leva-
ram a um grande endividamento dos
paises da América Latina e A atual
crise.

O que mais nos interessa aqui é
o modo como estes juros sdo pagos
e a sua conseqliéncia para o futuro
dos pobres na América Latina, Os
juros sdo pagos, basicamente, em
délares. Como sé os Estados Unidos
tém o poder de emitir délares, os
paises devedores tem trés caminhos
basicos para consegui-los:

12- Novos empréstimos;

29 Investimento de risco das
multinacionais nos pafses devedores;

32 Saldo da balanga comercial, isto
é, a diferenca entre a exportagio e a
importaco. As duas primeiras possi-
bilidades ndo sdo solugbes para
médio e longo prazo, pois 0s novos
empréstimos significam mais divida
e mais juros e os investimentos das
multinacionais significam a remessa
de “royalties” e de lucros, o que sig-
nifica mais envio de délares para o
estrangeiro. Além disso, com a atual
crise da divida externa e da eco-
nomia nos paises latino-americanos,
nao tem havido novos empréstimos
e nem investimentos significativos. A
Unica saida real é o saldo na ba-
langa comercial.

19. H. Jaguaribe (org), Brasil 2.000: Para um novo pacto social, R. Janeiro, Paz e Terra, 1986,

pp 18-32.

20, Vifie Jung Mo Sung, A idolatria do capital e a morte dos pobres: uma reflexdo teoldgica
a partir da divida externa. S, Paulo, Paulinas, 1989, esp. Cap. 1ll,
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Com a crise iniciada em 1982,

" com a moraléria do México, os cre-

dores comegaram a exigir a aplica-
¢do do receitudrio do F.M.I como
condigdo para a renegociagio das
dividas em atraso. Com isso, o F.M.1.
passou a fazer parte do dia a dia dos
paises devedores.

Para o F.MU, o déficit da balanga
de pagamentos (a diferenca negativa
entre tudo o que entra e sai do pafs
em termos de ddlares} e a inflagcao
sdo desequilibrios gerados por uma
capacidade de demanda (desejo de
comprar, apoiado por dinheiro ou
crédito) superior as possibilidades
imediatas de oferta interna e da ca-
pacidade de importar, que induz
quedas das reservas monetdrias in-
ternacionais.

O grande responsavel, para o
F.M., é a politica econdmica do
governo gue foge as “leis do merca-
do”, com medidas protecionistas,
subsidios, déficit orcamentario e o
crescimento da participagdo do Esta-
do na economia. A partir disso, o
F.M.l propde algumas medidas.

A curto prazo, o F.MU, propde e
exige ajustamento em trés 4reas:

a- A desvalorizacio cambial, para
baratear as exportagbes e encarecer
as importagdes, visando melhorar o
saldo da balanca comercial. Este me-
canismo gera mais inflagdo, sendo
os trabathadores os mais prejudica-
dos porque os seus saldrios ndo
acompanham a subida inflacionaria.

b- A diminui¢io do déficit pnbli-
co: exigindo, em primeiro lugar, o
corte nos gastos sociais {saGde, edu-
cac;féo_:,'casas populares,...) e, em
parte, também nos investimentos nos
setores basicos da economia. Aqui
entra também o corte nos investimen-
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tos na drea de pesquisa cientifica.
Além disso, exige a diminuigio da
emissdc da moeda, o fim de subsidi-
os ¢ a elevagio da taxa de juros.
Todas estas medidas provecam uma
recessdo, ou pelo menos estagnagio
da economia, e a inflagdo, gerando
o fendmeno da estagflacio.

c- A diminuigio da demanda
através do arrocho salarial. Os sala-
rios sao considerados os causadores
da inflagdo {do excesso da demanda)
e este arrocho visa combater isio,
além de baratear os custos dos pro-
dutos de exportacdo. Ainda mais, um
povo que ganha bem pode ser bem
alimentado e satisfeito, mas sobra
pouca mercadoria para a exportagio,
o que ndo agrada os banqueiros que
querem receber os seus juros.

Os “custos sociais”, deste ajusta-
mento recaem “naturalmente” sobre
a classe trabalhadora. Eles acreditam
que restabeiecidas as leis do merca-
do, e para isso este remédio amargo,
tude voltard a ser “normal”. Esta é,
em esséncia, a fé neoliberal.

A médio e a longo prazo, o F.M.L.
propde basicamente duas coisas: o
enquadramento da economia do pafs
as diretrizes do mercado internacio-
nal e a redugdo do papel do Estado
na economia, em termos internos. £
a onda neoliberal que assola o mun-
do e “contagia” a América Llatina,
ndo s6 aos empresirios que vendem
a ilusdo de que “o mercado livre que
produz liberdade e progresso”, mas
também os politicos “populistas”,
como é explicito na Argentina com
o presidente Menem e na Venezuela
com Andréz Perez.

Pagar os juros da divida externa,
para poder se manter no mercado
internacional, ndo significa, portan:
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to, simplesmente enviar pedagos de
papel verde, o délar, mas significa o
povo deixar de consumir os bens que
produz para satisfazer as suas neces-
sidades basicas e a deterioragdo dos
servicos puablicos essenciais para a
vida dos pobres, Além de impossibi-
litar maiores investimentos na drea
tecnolégica que possibilite a integra-
¢do da América Latina na atual re-
volugdo industrial.

3- O NOVO MERCADO
GLOBAL.

A propriedade da tecnologia des-
ta revolugéo industrial é privada, den-
tro da ordem capitalista, o que signi-
fica que o paradigma que a norteia
é o paradigma do mercado, como €
também nas propostas do F.M.1. para
a solugdo da crise da divida externa.
Neste paradigma as necessidades hu-
manas nio contam, mas sé os de-
sejos dos consumidores. O que nor-
teia e coordena toda a produgdo e
distribuicio de bens é o desejo dos
consumidores e o objetivo de lucro
dos empresarios. Coma o0s pobres
ndo fazem parte do mercado con-
sumidor, as suas necessidades ndo fa-
zem parte do planejamento econdmi-
co. Por exemplo, ao invés de constru-
frem casas populares para atender o
grande problema habitacional do Bra-
sil, as construtoras investem em apar-
tamentos e condominios fechados de
altissimo padrio porque a grande
maioria do povo nio pode comprar
uma casa enquanto gue os ricos po-
dem comprar a sua segunda ou ter-
ceira mansdo. Este paradigma do

21. John Reed, “Globalizace econdmica se intensifica”, em Folha de S. Paulo, 28/12/89, p.

14 Caderno Especial de Economia.
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mercado orientando a nova revolugdo
industrial e a “solugio” da crise da
divida externa explica o outro lado da
moeda que é a nova configuragao do
mercado orientando a nova revolugao
industrial e a “solucdo” da crise da
divida externa explica o outro lado da
moeda que € a nova configuragdo do
mercado internacional e o novo fluxo
dos negécios e do capital.

Segundo john Read, o principal
dirigente do conglomerado Citycorp/
citybank, “ndo hd nada mais repre-
sentativo de como o mundo mudou,
do que a forma como o capital vem
sendo distribuido. Como é bem sa-
bido, em 80, os paises em desenvol-
vimento puderam tomar grandes
empréstimos dos bancos em todo
mundo, Quanta diferenga com os
dias de hoje! Veja-se por exemplo, o
México, pais dotado de grandes re-
cursos naturais, e que vem desen-
volvendo forte ajuste econdmico,
entretanto, leva meses para conse-
guir levantar alguns poucos bilhdes
de délares, enquanto que um punha-
do de bancos de investimentos con-
segue levantar, em um Gnico més,
JS$ 25 bilhdes de investidores de
todo o mundo para comprar um
Ginico conglomerado de empresas do
setor alimenticio e do fumo”?'. Este
é um exemplo de como a economia
internacional esta gestando, com esta
nova revolucio industrial e a crise
da divida externa, um novo Merca-
do global com trés polos: Estados
Unidos-Canadi, mercado Comum
Europeu e o extremo oriente (Japao,
Coréia do Sul, Formosa, Singapura).

A América Latina comega a ficar 3
margem da economia internacional na
medida em que suas matérias-primas
tradicionais e a mio-de-obra barata
perdem importancia no processo pro-
dutivo atual. [sto a torna cada vez mais
dependente do 1?2 Mundo, tanto
tecnologicamente quanto financeira-
mente, e mais passivel de exploragio
econdmica, A alternativa seria uma
integragdo regional, no campo econd-
mico, entre os pafses da América La-
tina. Eniretanto, as nossas produgdes
ndo sdo complementares, mas com-
petitivas porque a nossa economia foi
desenvolvida para o mercado interna-
cional e nio para a integragdo regio-
nal. Além das dificuldades polfticas
para esta integragio, na medida em
que isto contraria os interesses do pri-
meiro mundo.

Diminuicdo nos investimentos
estrangeiros, queda nas exportagdes,
por causa da queda dos pregos dos
produtos primarios e por defasagem
tecnolégica e, conseqlientemente,
necessidade de arrochar mais ainda
os saldrios para tentar manter a com-
petitividade no mercado internacio-
nal para podermos pagar a “qualquer
custo” os juros da divida externa sio
algumas causas que geram mais in-
justica e morte aos pobres da A.L..
Além de uma perspectiva sombria as
nossas economias se ndo conseguir-
mos acompanthar, mesmo que de lon-
ge, esta revolugdo industrial,

Ill- A LEGITIMACAO IDOLATRICA
DOS SACRIFICIOS HUMANOS,

Pagar os juros da divida externa
significa o sacrificio de milhdes de

B

22. P, Berger, O dossel sagrado, S. Paulo, Paulinas, 1985, pp 57-58,
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vidas e o aumento das “tristezas e
anglstias” deste povo sofrido da
América Latina. Este sacrificio & feito
em nome de um sistema econdmi-
co, o sistema de mercado, que pre-
tensamente promele resolver os pro-
blemas sociais. £ como todo sacrifi-
cio humano “legitimo” aceito dentro
das normas e padrdes de funciona-
mento normal de uma sociedade,
este também necessita de justifica-
cdo religiosa. Como diz Peter Berger,
um nome importante no Instituto para
Religido e Democracia do governo
dos Estados Unidos, “sempre que
uma sociedade precisa motivar seus
membros para matar ou arriscar a
propria vida, consentindo assim em
serem postos em situagdes marginais
extremas, as legitimagdes religiosas
adquirem importancia.(...) Matar sob
os auspicios das autoridades legiti-
mas tem sido acompanhado desde
tempos remotos até hoje da parafer-
ndlia religiosa e o ritualismo”.22

Esta justificagdo religiosa se da por
diversas formas. E importante ressal-
tar que a legitimagdo religiosa mais
fundamental ndo se da por uma lin-
guagem religiosa tradicional, mas por
aquilo que Hugo Assman chamou de
“teologia enddgena” das concepgdes
econdmicas. “Essa teologia infiltrada
na linguagem cotidiana sobre os fa-
tos econdmicos é que passa a inte-
grar o universo mitico do sentido
comum do povo e da maneira como
0 povo € levado a pensar sobre 0s
fatos mais corriqueiros da econo-




mia”?, como por exemplo, corte dos
servigos pilblicos béasicos em nome
da privatizacdo e de “mais merca-
do”. Este paradigma do “s6 merca-
do” procura direcionar este caminho
Ginico com promessas messianicas d?
“mercado perfeito”. Os “custos soci-
ais” no processo de implantacdo
deste paradigma do mercado, como
vimos acima, sdo apresentados como
uma operagdo necessaria neste dni-
co caminho para a solugdo dos pro-
blemas da humanidade. Sdo os sa-
crificios necessarios. “A rigidez dog-
matica desse paradigma - nas pala-
yras de Assamamn - e enfeita com
promessas que jamais poderdo ser
cumpridas no interior da sua ldgica.
Dai a violéncia implacavel e sacrificia-
lismo intrinseco desse paradigma, que
ndo sdo uma consegiléncia derivada
ou secunddria de imperfei¢bes na sua
implantagdo, mas estdo ligados aos
recanismos que constituem e também
A ideologia que procura legitimé-lo.
Em seu bojo encontramos embutida
uma verdadeira teologia sacrificial, que
tem como cerne a forma na qual esse
paradigma define a relagiio entre os
homens como de natureza essencial-
mente competitiva,”* [sta exigéncia
sacrificial é o cerne da idolatria, da
idolatria do mercado.

Além desta legitimagdo religiosa
travestido de linguagem econdmica,
encontramos também o uso da lin-
guagem religiosa tradicional. Um

exemplo é o tedlogo norte-america-
no M, Novak, o principal nome do
departamento de teologia d.o
American Enterprise Institute, que diz
no seu livro muito divulgado na
América Latina O espirito do capita-
lismo democritico: A encarnagdo é
uma doutrina de esperanga e nio de
utopia. Se Deus desejou que seu
amado Filho sofresse, porque iria
poupar-nos..."?> Para ele a teologia
da encarnagdo consiste no “respeito
ao mundo como ele &, na compre-
ensio de seus limites, no reconheci-
mento de suas fraquezas, irraciona-
lidade e forcas maléficas”.?® Para
completar a legitimagao dos sacrifi-
cios impostos pelo capitalismo, ele
diz que o capitalismo, o sistema de
livie mercado, é a melhor encarna-
cdo histdrica do Reino de Deus. H3,
para ele, uma congruéncia dos valo-
res judaico-cristios com os valores
do capitalismo, por isso “ndo foi por
acidente que o capitalismo democra-
tico surgiu primeiro em terras judai-
co-cristds (ou que ele somente seja
imitado em culturas andlogas)””.

Esta ideologia neoliberal, que hoje
conquista o mundo capitalista, assu-
me de uma forma explicita esta “ido-
latria do mercado” e apresenta o
mercado como o Unico caminho de
salvagdo,

Estudando este aspecto do neoli-
beralismo, o filésofo |. Habermas diz
que a atual politica cultural destes

23, H. Assmamn e F. Hinkelammert, A idolatria do mercado: ensaio sobre economia e t_go[o-

gia, Petropolis, Vozes, p. 26,
24. tdem, p. 292.

25, M. Novak, O espirita do capitalisme demaocritico, R, Janeiro, Nérdica, 1982, p. 398. O

grito é nosso.
26. Idem, pp 398-399,
27. idem, p. 390,

| REVISTA CE
ETHRA TENI ACICA

grupos orienta-se para duas frentes:

- “de um lado deve desacreditar os in-
telectuais” para justificar o irracio-
nalismo da politica neoliberal em
termos de juizos criticos da moral
de um iluminismo universalista e de
outra lado, “a cultura tradicional
deve ser fomentada, isto é, devem
ser fomentadas as forgas agregadores
da moralidade convencional, do
patriotismo, da religido burguesa e
da cultura popular. Essas forgas es-
tdo ai com o fito de compensar a
esfera da vida privada das cargas pes-
s0ais e para acolchoé-la contra a pres-
séo da sociedade concorrencial e de
modernizagio acelerada.”® E o fomen-
to do irracionalismo e da religido fun-
damentalista e/ou intimista.

Um exemplo desta orientagio
“cultural” podemos encontrar num
importante autor neoconservador
norte-americano, George Gilder: “Por
que serd que enquanto as possibili-
dades humanas atingem limites nun-
ca dantes sequer suspeitando na his-
tdria, os especialistas, na sua maior
parte, parecem acometidos de ata-
ques de claustrofobia?(...) Tanto os
especialistas quanto os intelectuais
sao completamente sinceros nos seus
depoimentos claustrofébicos. Suas
ansiedades mérbidas sobre recursos
n&o renovaveis, sobre as reservas fi-
nitas, os limites do crescimento, as
desforras da natureza refletem basi-
camente que eles sdo, antes de mais
nada, pessoa de carne e 0ss0, como
qualquer mortal.(...) Desde que a
existéncia de Deus foi negada, esses

28, ). Habernas, “A nova infransparéncia: a crise do Estado de bem-estar soclal e o esgota-
mento das energias utépicas”, em novos Estudos Cebrap, S, Paulo, n® 18, set/87, p. 110,
29, G. Gilder, O espfrito de empresa, S.Paulo, Pioneira, 1989, pp 60-61.
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homens que depositam todos os re-
cursos de inteligéncia na razio, no
raciocinio e na légica, cafram na
armadilha que eles mesmos haviam
armados. Felizmente, o mundo n3o
desabou com eles, o homem nio &
finito e a sua mente nio se resume
a materialidade de um cérebro. Da
mesma forma que o desassossego e
a histeria dos intelectuais modernos,
a crise da energia é um fenémeno
religioso, uma das conseqtiéncias da
falta de fé. E ela s6 pode ser supera-
da por uma crenga profunda, pelo
reconhecimento de que além, da
escuriddo e da cegueira do materia-
lismo, existe um reino de espirito,
que se alcanga através da fntima
relacio da fé e do fato (ciéncia) (...)
e pode atravessar, enfim, as frontei-
ras da matéria, onde a vida e Deus
se juntam na revelagdo de um mun-
do novo e radiante”,”

Nesta longa citagdo, de um livro
cujo o titulo ja é revelador, “O espi-
rito da empresa”, podemos ver como
este autor legitima a exploragdo cega
do capitalismo-tanto contra a natu-
reza, quanto contra os pobres-com
uma linguagem mitico-religiosa e
combate as criticas feitas pelos ho-
mens razodveis. Para ele o mundo e
o homem nio sdo finitos e ndo ha
problemas ecoldgicos e nem econd-
mico-sociais. O espago ndo é visto
no seu limite copernicano, mas como
um infinito que se expande com a fé
em Deus e a exploragdo capitalista,
Tudo para ele se resume em crise de
1é, por parte dos criticos e pobres, e

REVISTA DE

AL THBA TEA AR AR




o mundo radiante e novo que hé de
surgir das mios de empresarios, que
“florescem numa cultura modelada
por valores religiosos”*® Haja fé!
Um homem religioso ingénuo po-
deria ver neste autor o exemplo de
homem de fé e propagador da reli-
gido cristd, e apoid-lo contra os inte-
lectuais “ateus”. Mas, na verdade,
como é facil de perceber, é 0 exem-
plo mais cabal do “uso do nome de
Deus em vio” para legitimar o irra-
cionat da exploragdo capitalista e o
seu paradigma do mercado livre.

IV-LUTAS QUE NOS ESPERAM...

Depois de vermos, brevemente,
a necessidade de perscrutarmos “os
sinais dos tempos” para podermos
cumprir a nossa missdo de anunciar
a boa-nova do Deus da Vida que
gera esperanga e alegria aos homens
de hoje; depois de levantarmos as
duas principais questbes, no campo
econdmico, que devem estar presen-
tes no horizonte das nossas lutas e,
por fim, idolatria deste sistema ne-
créfilo, surge a pergunta: o que fa-
zer? Por quais caminhos construir as
nossas esperangas?

As respostas devem nascer da con-
tribuicao de todas as comunidades
que constroem o Reino de Deus. £
aqui quero indicar, como um fecho-
-abertura deste trabalho, apenas duas
pistas, entre tantas outras possiveis.

A missdo da Igreja hoje, como
em todos os tempos, ndo consiste em
anunciar Deus, de uma forma genéri-

30. idem, p. 264,

ca, aos homens que ndo t&m fé, aos
homens que ainda ndo sdo religio-
sos. A questdo central da histéria
humana e, portanto, da histéria da
salvaciio ndo consiste em religioso X
nao- religioso, mas no conflito entre
opressao X liberdade, entre a morte
X vida. Como diversos teblogos da
libertagdo j4 mostraram, atrds do
termo Deus, unificado na nossa cul-
tura, esconde diversas imagens de
deuses. Imagens que sao diferentes e
até conflitantes. Como diz J. L. Se-
gundo, “a pluralidade de deuses, ven-
cida no plano dos dicionérios, quer
dizer no plano dos seres, pela unifi-
cagdo de todos os nomes divinos de-
baixo de um s6 substantivo, reapare-
ce pujante, em toda a sua radicali-
dade e definitividade, no mundo dos
valores. Assim o politeismo real rom-
pe a falsa unidade da linguagem”.™
Nao é possivel admitir que o deus
de Novak ou Gilder, como de tantos
outros que “usam nome de Deus em
vao”, seja 0 mesmo Deus de Jesus
Cristo. O deus que transparece na
idolatria do mercado ndc é o mes-
mo Deus de Abrado, Isaac e Jacd.
Portanto, a primeira grande ques-
tdo que a lgreja deve enfrentar ¢ a
luta para desmascarar a idolatria, e
o seu processo sacrificial, que € a
“alma” do paradigma que norteia a
nova revolu¢do industrial e o enca-
minhamento da crise da divida ex-
terna, e, portanto, do novo rearranjo
do mercado global. Ndo é possivel,
hoje, anunciarmos o Deus da Vida
sem desmascararmos esta idolatria.

.31, ). L. Segundo, O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, Vol. 1, S. Paulg, Paulinas,

1985,p.83

REVISTA DE
SUTTHR TEALACINA

A segunda questdo é o outro lado
da anterior. Denunciar a idolatria ndo
¢ 56 uma luta no campo simbdlico e
refigioso, mas é também uma luta
préatica no campo das relagdes soci-
ais reais e materiais. Se a ciftica da
idolatria do capitalismo s6 é possi-
vel na medida em que desmascarar-
mos o fdolo a partir da andlise das
relagdes econdmicas; o andncio do
Deus da Vida também 56 é possivel
na medida em que propomos novas
relagfes econdmicas e sociais gera-
doras da alegria de viver. Isto signi-
fica, neste caso, que a Igreja, ao
anunciar o Deus da Vida, neste final
de século, s6 terd credibilidade e
eficacia real na medida em que as-
sume a luta contra as mortes impos-
tas aos pobres no pagamento dos
juros da divida externa e busque uma
nova ordem econdmica internacio-
nal que ndo marginalize e torne ain-
da mais dependente os paises da
América Latina,

O nosso Deus € o Deus da Vida.
E na nossa histéria humana a vida s6
é possivel na medida em que traba-
lhamos os dons de Deus, a natureza,
e produzimos as coisas necessarias
para a reprodugdo da vida. E hoje,
esta produgdo estd organizada de
uma forma global, mundial. Nio é
mais possivel pensarmos a produgio
da vida de um povo isolado do
mundo. A atual divisdo social do
trabalho é mundial. Portanto, nao é
mais possivel a Igreja da América
Latina anunciar o Deus da Vida sem
enfrentar as grandes questdes da
economia mundial que interferem na
vida e na morte dos pobres. Espe-
rangas dos pobres s tornardo reali-
dades quando esta economia, que
gera tantas “tristezas e angustias”, for
transformada em novas relacdes eco-
ndmicas e sociais baseadas no prin-
cipio do “pio repartide” e, portanto,
geradoras e possibilitadoras de “ale-
gria de viver”,
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A DOMINAGAO COLONIAL
VISTA PELOS INDIGENAS

BRASILEIROS

Sdo muitos os documentos que
nos permitem avaliar a posi¢do assu-
mida pelos conquistadores e coloni-
zadores com relagdo aos povos ame-
rindios. Ndo obstante, apenas de for-
ma indireta pode-se conhecer a ima-
gem que as populagdes indigenas do
Brasil fizeram a respeito dos Euro-
peus que acqui aportaram a partir do
século XVI. S6 € possivel estudar esse
modo de ver dos indios analisando
os relatos e documentos produzidos
pelos préprios conquistadores, Cons-
titui uma tarefa importante o rastrea-
mento desses elementos que permi-
tam compreender melhor o impacto
gerado pela presencga dos brancos no
territério indigena, ndo obstante os
inevitdveis mal-entendidos e distor-
¢Bes. £ dentro desse horizonte que
realizei este estudo.

Como premissa inicial, é oportu-
no ter presente que até meados do
século XVII diversos povos europeus
disptavam os produtos naturais da
novd terra brasileira, especialmente
franceses, holandeses, espanhéis, ndo

4
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conformados com a apropriagdo do
territério feita pelos portugueses. Nao
obstante, durante todo esse perfodo
a presenca indigena continuava a ser
muito forte, tanto no litoral como no
interior. Enquanto na regido mais
central o dominio indigena era irres-
trito, na costa diversos grupos indige-
nas conviviam lado a lado com peque-
nos ndicleos de populagio européia,
seja de forma pacifica através de alian-
¢as, seja confinados em aldeamentos
para serem catequizados, seja reduzi-
dos ao trabalho forgado e a escravi-
ddo nas vilas e lavouras lusitanas. Si-
multancamente, também, diversas tri-
bos indigenas continuavam mantendo
nesse periodo guerras entre si e com
os brancos, definindo-se nesses com-
bates ora em favor dos franceses, ora
dos holandeses, ou dos espanhdis e
portugueses,

Durante o século XVI os indigenas
se agrupavam em dois ramos princi-
pais. Os tapuias, mais primitivos em
suas expressdes culturais, habitavam

no interior, enquanto os tupis tinham:. -




o dominio do litoral. Ferndo Cardim
refere-se a cerca de 76 povos tapuias
e 10 nagdes tupis.

Pouco a pouco diversos desses
grupos indigenas foram entrando em
contato com 0s europeus.

I. O RECONHECIMENTO DA
SUPERIORIDADE DOS BRANCOS

O primeiro contato com os euro-
peus causou grande impacto sobre os
indigenas, que 0s consideravam como
seres superiores. De fato, os indios
ficaram deslumbrados diante do avan-
¢o das técnicas utilizadas pelos euro-
peus no seu dominio sobre a nature-
za. As embarcagdes, as armas de guer-
ra e 0s instrumentos de trabalho dos
brancos apresentavam niveis de qua-
lidade que os indios nunca poderiam
ter imaginado. Além disso, o modo de
vestir e de viver dos europeus era
totalmente diferente dos habitos cul-
turais indigenas.

Ao descrever a chegada de Pedro
Alvares Cabral e seus homens, Frei
Vicente do Salvador enfatiza esse
aspecto:

“Ali desembarcou o dito capitdo
com seus homens para pelejarem,
porque mandou primeiro um batel
com alguns a descobrir campo, e de-
ram novas de muitos gentios que vi-
ram; porém ndo foram necessarias
armas, porgue s6 de verem homens
vestidos e calgados, brancos e com
barba { do que tudo eles carecem),
os tiveram por divinos e mais que
homens, e assim chamando-lhes ca-
raibas, que quer dizer na sua lingua

“coisa divina”, se chegaram pacifi-
camente aos nossos. Donde, assim
como os indios da Nova Espanha,
quando viram desembarcar nela os
espanhéis, lhes  chamaram
viracoches, que significa “escumas
do mar”, parecendo-lhes que o mar
langara de si como escumas, e este
nome lhes ficou sempre, assim so-
mos ainda destroutos chamados
caraibas e respeitados mais que ho-
mens” !, '

O desejo de possuir objetos tra-
zidos pelos brancos como tesouras,
pentes, espelhos, canivetes, facas e
roupas era imenso. Essa admiragdo
diante dos avangos da cultura euro-
péia aparece claramente no ritual de
recepcdo dos héspedes existentes
entre os indigenas, como descreve
Jean de Lery:

“Em seguida reunem-se as mulhe-
res em torno da rede, e acocoradas
no chio pdem a méo nos oihos e
pranteiam as boas-vindas ao héspe-
de, dizendo mil coisas em seu lou-
vor, como por exemplo: Tiveste tan-
to trabalho em vir ver-nos. Es bom,
Es valente. Se o estrangeiro é francés
ou europeu acrescentam: Trouxeste
coisas muite bonitas que ndo temos
em nossa terra”.

Segundo o proprio jean de Lery,
os indigenas expressavam seu con-
tentamento porgue através do encon-
tro com os europeus obtinham obje-
tos que tornavam a propria vida mais
feliz, como fora desejada pelos ante-
passados, Por isso, ao redigir um co-
oquio entre um francés e um tupi-

1. Vicente do Salvador, Histdria do Brasil. 1500-1627, 72 ED. Belo Horizonte, Itatiaia, 1982,

p.56

2. Lery, Jean de, Viagem i terra do Brasil, Belo Horizonte, hatiaia, 1980 p. 237
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nambi, ele coloca na boca deste

" gltimo:

“Nossos avés queriam fer visto,
entretanto ndo viram. Eis ai o que
guiseram tantos os nosso avds para
nés. Nossa tristeza suprimem”.

Anéalogas expressbes aparecem
na descrigdo do ritual de hospeda-
gem feita por frei Vicente do Salva-
dor, ao referir-se aos tapuias:

“O que também fazem os portu-
gueses que vo as suas aldeias, prin-
cipalmente se lhes entendem a lin-
gua, maldizendo no choro a pouca
ventura que seus avls € 0$ mais
antepassados tiveram que nio alcan-
¢aram gente tdo valorosa como sdo
o0s portugueses, que s3o senhores de
todas as coisas boas que trazem a
terra, de que eles dantes careciam e
agora as tem em tanta abundancia,
como sdo machados, foices, anzbis,
facas, tesouras, espelhos, pentes e
roupas, porque antigamente cogavam
os matos com cunhas de pedra e
gastavam muitos dias em cortar uma
arvore, pescavam com uns espinhos,
faziam o cabelo e as unhas com pe-
dras agudas, e quando se queriam
enfeitar faziam de um alguidar de
agura espelho, e que desta maneira
viviam mui trabalhados, porém agora
fazem suas lavouras e todas as coisas
mais com muito descanso, pelo que
os devem de ter muita estima™.

Chamava muita atengfio dos In-
dios a utilizagdo de instrumentos de
guerra e de trabalho feitos com fer-

3. Lery; Jean de, o.c. p. 282

ro, enquanto eles serviam-se apenas
de pedra e de madeira. Uma das
maneiras através da qual os indige-
nas manifestam sua admira¢do por
esse nivel cultural dos brancos est4
vinculada a uma perspectiva religio-
sa. De fato Japiagu, chefe dos
tupinambés na ilha do Maranhao, as-
sim expressa a crenga indigena a res-
peito da superioridade européia, num
discurso feito aos franceses em 1812:

“Sabemos... que hd um Deus que
cricu todas as coisas, que € bom e
que nos deu alma imortal. Acredita-
mos ainda que por causa da malda-
de dos homens e para castigar-nos
fez o dildvio, apenas escapando a
este castigo um bom pai e uma boa
mae de quem descendemos todos.
Eramos uma sé nacdo vés e nés; mas
Deus, tempos apés o dildvio, enviou
seus profetas de barbas para instruir-
nos na lei de Deus.

Apresentaram esses profetas ao
nosso pai, do qual descendemos,
duas espadas, uma de madeira e
outra de ferro, e lhes permitiram
escolher. Ele achou que a espada de
ferro era pesada demais e preferiu a
de pau. Diante disso o pai de quem
descendestes, mais arguto, tomou a
de ferro. Desde entdo fomos misera-
veis, pois os profetas, vendo que os
de nossa nagao nido queriam acredi-
tar neles, subiram para o céu...”

Dessa maneira, os indigenas atri-
bufam as diferencas culturais como
decorréncia de uma certa predes-

4, Fr! Vicente do Salvador, Histéria do Brasil. 1500-1627, 72 ed. Belo Horizonte, ltatiaia, 1982.

P.79

5. Claude D'abbeville, Histéria da Missdo dos Padres Capuchinhos na ilha do Maranhio e
terras Eircunvizinhas, Belo Horizonte, itatiaia, 1975, p.p 60-61
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tinagio religiosa, andloga a doutrina
catélica ‘com relagdo ao castigo dos
“primeiros pais da humanidade, na qual
haviam: sido- instruidos.

-Outro' elemento destacado para
a wmagao “da superioridade dos
rancos era a escrita, como assinala
'Jean de Lery

-'pus a-aprender-lhes a lingua, escre-
:via sentencas e depois as lia diante
-deles; e julgavam que era feitigaria,
e diziam uns aos outros: ndo é mara-
vithoso que quem ontem nao sabia
uma palavra do nosso idioma possa
hoje ser entendido com um pedago
de papel? Essa é também a opinido
dos selvagens das ilhas espanholas,
que foram os primeiros a imita-la,
pois diz o autor de sua histéria que
vendo os espanhdis se entenderem
de longe por meic de cartas os ima-
ginaram dotados do dom da profe-
cia, ao que as missivas falassem. E
acrescenta ele que os selvagens, te-
merosos de ser descobertos, ndo mais
mentiam aos espanhdis e lhes obe-
deciam cegamente”.®

E Lery termina afirmando que os
Europeus deviam agradecer a Deus
por essa superioridade,

Também Martinho de Nantes assi-
nala o espanto dos mchgenas diante
da escrita:

“Entre outras coisas, admiravam
a escrita, que conservava tio fielmen-
te a meméria das coisas passadas...
Pois que escrevia tudo para deixar
memdaria certa aos que viessem de-
pois de nds, e dava de tudo muitos

1979, pp. 9-10
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pormenores, para os fazer compre-
ender melhor, de modo que ficavam
persuadidos de que a escrita conser-
vava a memdria inviolavel das coi-
sas passadas, e que sem a escrita tudo

acabava no esquecimento e se to- -

mava o erro pela verdade, como eles
podiam verificar pela experiéncia de
todos os dias, esquecendo pouco a
pouco o que ja haviam aprendido”.”
Em diversas areas do conheci-
mento, portanto, os indigenas passa-
ram a reconhecer a superioridade dos
conquistadores europeus.

I- O CELIBATO DOS
MISSIONARIOS, UMA ATITUDE
ESTRANHA

Se o0s europeus em geral eram
considerados pelos indigenas brasi-
leiros como dotados de conhecimen-
tos superiores, havia um grupa deles
que se apresentava com caracteristi-
cas especificas: eram os religiosos
missiondrios.

O que mais despertava atengdo dos
indios era a observancia do celibato.
Duas razdes principais sao indicadas
como causa dessa admiragao.

Em primeiro lugar estava o fato
de que os missionarios ndo respeita-
vam a tradigdo de hospitalidade in-
digena, pois era costume que o che-
fe do grupo lhes oferecesse suas fi-
lhas para fazer-lhes companhia em
sinal de amizade. Ora, tendo renun-
ciado anteriormente ac exercicio da
vida sexual, os religiosos recusavam-
se a receber essa oferta.

6. Lery,' Jean, de, Viagem a terra do Brasil, Belo horizonte, tatiaia, 1980, P. 206
7. Martinho de Nantes, Relagiio de uma missio no rio S0 Francisco, S50 Paulo, Ed. Nacional,

Em segundo lugar parecia estra-
nha essa renincia a convivéncia
sexual, considerada pelos indigenas
como muito saudavel. Ndo podiam
compreender, portanto, 0 motivo pelo
qual 0s missiondrios se recusassem a
usufruir desse prazer da natureza.

Quando Nébrega e Anchieta es-
tiveram entre os tamoios, visando
reatar o pacto de amizade com os
portugueses, deu-se um episédio
desse género, assim relatado por Si-
mao de Vasconcelos:

“Uma cousa sobre todas as ou-
tras tinha admirado esta gente e era
esta grande continéncia que guarda-
vam; porque tendo-lhes oferecido 0s
principais daquelas aldeias liberal-
mente filhas e irmds (costume comum
entre eles, com a mesma chaneza e
facilidade que se brindaram uma cuia
e copo de vinho), viam que sempre
os padres as rejeitaram. Disto pas-
mavam, e chegaram a perguntar-lhes,
como era possivel aborrecerem o que
todos os outros homens apeteciam?
Respondeu-lhes a isto o padre
Nébrega tirando da algibeira umas
disciplinas, mostrando-thes, e dizen-
do que magoando com aquelas seu
corpo, asseguravam a continéncia, e
se defendiam de fmpetos lascivos e
movimentos desordenados da carne,
Aqui ficaram eles mais atonitos de
coisa tio nova”?

Fato analogo ocorreu com oS
capuchinhos que vieram se instalar
entre os tupinambas no Maranhdo.
Ao aceitar o pacto de amizade dos

franceses, o chefe Japiagu dirigiu aos
missionarios estas palavras, confor-
me confere Claude [Y'Abbeville:

“Mas admira-se muito que vos
outros/pai ndo desejeis mulheres.
Descestes do céu? Nascestes de pai
e mie? Nao sois homens como nés?
E porque, além de ndo quererdes
mutheres, ao contrario dos outros
franceses que conosco negociam ha
quarenta e tantos anos, vés agora
ainda impedis que os vossos compa-
nheiros usem de nossas filhas, o que
reputamos grande honra, porque
deles podem ter filhos?”. E o cronis-
ta capuchinho acrescenta:

“Até entdo, com efeito, isto lhes
pareceu favor muito grande, e ven-
do agora os franceses de nossa com-
panhia ndo agiam com a mesma li-
berdade dos nossos antecessores,
julgavam essa abstinéncia um des-
prezo para eles, e era isso um moti-
vo de grande descontentamento para
suas filhas, algumas das quais chei-
as de desespero diziam que se iriam
retirar para os matos, por ndo serem
queridas pelos franceses a que cha-
mavam de seus bons compadres,”®

Por conseguinte, ndc apenas 0s
mission4rios se recusavam a aceitar
as mulheres oferecidas pelos indige-
nas, mas também vetavam essa pra-
tica aos europeus que conviviam com
eles, como forma de preservago da
moralidade cristd. Para a mentalida-
de indigena, porém, o relacionamen-
to sexual constitufa uma forma de
expressar a existéncia de amizade

8. \}as;,concelos, Simio de, Crénica da Companhia de Jesus, PetrGpolis, Vozes, 1977, v. i, p.

89

9. Clgude Drabbeville, Histéria da Missio dos Padres Capuchinhos na itha do Maranhao e
terras: cwcunwzmhas, Belo Horizonte, ltatiaia, 1985, p. 63 .




entre dois povos. Mas essa tradi¢do
comegou a ser rompida, pouco a
pouco, pela repressdo dos padres.
- = Os religiosos passaram também a
. ser: considerados pelos indigenas
' “coma o8 _feiticeiros dos brancos, do-
tados, alids, de maior poder, como
atesta frei Martinho de Nantes:

. “Esses pobres cegos imaginam
" que os padres e os religiosos sdo os
feiticeiros dos brancos; é assim que
dominam aos portugueses e a todos
os brancos em geral; mas estdo per-
suadidos de gue os que chamam
feiticeiros dos brancos sabem muito
mais que seus proprios feiticeiros e é
por essa razdo que os temem exitra-
ordinariamente, e tanto se persuadem
desse erro, que é dificil convence-
fos do contrério”

E acrescenta em seguida;

“Isso me valeu em vérias ocasi-
Bes em que corri risco de vida, pois
sem o receio de que eu me valesse
de alguma praga que os fizesse
morrer ou adoecer, ou sofrer algum
mal, ndo me teriam poupado; falo de
outras aldeias que ndo eram cristis e
nas quais eu ndo morava, e também
das tribos selvagens, em que me en-
contrei em diversos momentos,”0

Essa conceituagdo do poder extra-
ordinério dos missiondrios acaba cons-
tituindo um elemento favoravel ndo
s6 para que os indigenas buscassem a
alianca com os europeus, mas tam-
bém para que se sentissem motivados
a aceitar os principios religiosos por
eles apresentados, resultante do te-
mor generalizado de sofrerem os
terriveis castigos apregoados por eles.

fl- A NECESSIDADE DE ALIANCA
E PROTECAO DOS BRANCOS

O desejo de usufruir dos benefi-
cios da cultura européia levou os
povos indigenas ndo sé a aceitarem,
mas até mesmo tomarem a iniciativa
com relagdo a pactos de amizade e
alianga com os brancos.

Nas primeiras décadas de presen-
ca européia no territério brasileiro,
os acordos de amiZade eram expres-
s0s através de casamentos entre bran-
cos e fndias. Para os indigenas, a
aceitagdo da oferta de suas mutheres
por parte dos europeus, significava o
compromisso de amizade entre os
dois povos, tornando-se os fithos a
garantia desse pacto. Assim sendo, o
processo de miscigenacdo racial ca-
minhou rapidamente. £ o que afirma
Gabriel Soares de Souza, escreven-
do em sua obra de 1587:

“Ainda que parega fora de propé-
sito 0 que se contem neste capitulo,
pareceu decente escrever o que nele
se contemn, para se melhor entender a
natureza e condi¢do dos tupinambias,
com o5 quais os franceses, alguns anos
antes gue se povoasse a Bahia, tinham
comércio; e quando se iam para a
Europa com suas naus carregadas de
pau tinta, algoddo e pimenta, deixa-
vam entre 0s gentios alguns mance-
bos para aprenderem a lingua e pode-
rem servir na terra, quando tornas-
sem da Franca para lhes fazer seu
resgate; os quais amancebaram na

terra, onde morreram, sem se quere-
rem tornar para a Franga, e viveram
como gentios com muitas mulheres,

10. Martinho de Nantes, Relagdo de uma miss3o no rio S3o Francisco, Sdo Paulo, Ed, Nacional,

1979, p. 6

REVISTA DE
CHITHBA TEQ ACICA

das quais, e dos que vinham todos
0s anos & Bahia e ao rio Sergipe, em
naus da Franca, se ingou a terra de
mamelucos, gue nasceram, viveram e
morreram como os gentios; dos quais
ha hoje muitos seus descendentes,
que séo louros, alvos e sardos, e ha-
vidos por indios tupinambas, e sdo
mais barbaros que eles. E ndo é de
espantar serem estes descendentes
dos franceses alvos e louros, pois que
saem a seus avos”.'

Esses paclos tiveram no hinico da
colonizacdo um carater marcada-
mente mercantil. Os indios se com-
prometiam a abastecer os naus dos
brancos com os produtos da terra
para receber em troca os objetos tra-
zidos pelos europeus.

Com o correr do tempo, as alian-
cas entre os indigenas e os brancos
passam a ter uma caracteristica tipica.
|4 ndo se tratava apenas de buscar
junto aos europeus protecdo contra
as tribos rivais, mas também de de-
finir-se em favor de um grupo que
disputavam a dominagdo colonial no
territério brasileiro, Dessa forma os
fndios se dividiam em aliados dos
portugueses, dos espanhdis, dos fran-
ceses ou dos holandeses,

£ nesse sentido que se expressava
o chefe tupinamba Jjapiagu, ao recep-
cionar Rasilly, chefe da expedigao fran-
cesa de 1612, destinada ao Maranhio:

“Estou muito coniente, valente
guerreiro, com o fato de teres vindo a
esta terra para fazeres a nossa felici-
dade e nos defenderes contra os nos-
s0s inimigos. J4 comegavamos a nos

aborrecer por ndo vermos chegar os
franceses sob o comando de um gran-
de morubixaba; ja tinhamos resolvido
deixar esta costa e abandonar esta
regido com receio dos perd, nossos
inimigos mortais, e haviamos delibe-
rado embrenhar-nos por esta terra a
dentro até onde jamais cristdo nos
visse, e estdvamos decididos a passar
o resto de nosso dias longe dos fran-
ceses, nossos bons amigos, sem mais
pensarmos em foices, machados, fa-
cas e outras mercadorias, e conforma-
dos em voltar 2 antiga e miseravel vida
de nossos antepassados que cultiva-
vam a terra e derrubavam as drvores
com pedras duras.

Deus porém teve pena de nds e

"te mandou para cd, ndo como os

naturais de Diepe, pobres marinhei-
ros e negociantes, mas como um
grande guerreiro, trazendo consigo
muitos outros bravos soldados para
defender-nos e pai e profetas para
nos instruir na lei de Deus.”

E mais adiante conclui:

“Nosso fithos aprenderdo a lei de
Deus, vossas artes € ciéncias, e com
o tempo se tornardo vossos iguais;
haverad entdo aliangas de parte a
parte, de modo que ja ninguém pen-
sard que ndo somos franceses”"’

Dias depois, em resposta ao intér-
prete de Vaux, o chefe Japiagu volta-
va a afirmar o seu desejo de obter a
alianga e a protegio dos franceses:

“Disse que sempre fora amigo dos
franceses e que neles reconheceu
uma convivéncia muito mais agra-
davel e branda do que na dos perd

11, Souza, Gabriel Soares de, Tratado descritive do Brasil em 1587, S3o Paulo ()

12. Claude D'Abeville, o.c., pp 59-60; 84
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e de outros; que sempre desejara obe-
decer-Thes e aceitar-lhes a protecio;
por isso, muita satisfagdo experi-
mentava com a chegada deles, e com
a noticia de que aqui tinham vindo
para fixar residéncia, e fazer da nagdo
francesa e da sua uma so pétria...”*?

Na realidade, essa alianca era
motivada sobretudo em face da an-
tiga opressao sofrida por parte dos
portugueses, os perd, como chefe
Japiagu declarava expressamente.

Também os potiguares e os
tapuias, que anteriormente haviam
sido combatidos violentamente pe-
los portugueses durante a conquista
da Paraiba, a paitir de 1631 passaram
a fazer alianca com os holandeses,
como refere Frei Manuel Calado:

“Tanto que os indios da terra po-
tiguares, chamados ordinariamente
caboclos, e os tapuias, todos gran-
des inimigos do sangue portugués,
viram as duas fortalezas do Arraial e
de Nazaré rendidas, e que o general
Matias de Albuquerque e seu primo
Duarte de Albuguerque Coelho se
haviam retirado para a Alagoa... e
logo ao ponto se foram meter com
os holandeses e se ofereceram a lhes
dar toda a capitania de Pernambuco
conquistada, e tdo sujeita nio hou-
vesse jamais portugués que ousasse
levantar os olhos...”*

Por outro lado, ndo faltaram tam-
bém os indigenas que, catequizados
pelos missionarios lusos, se coloca-
ram a servigo do Império Portugués,
como recorda Martinho de Nantes:

“O Estado também tirou vanta-
gens de nossa missdo... pelo aumen-

to de saditos e fiéis, sempre dispos-
tos a socorré-lo na medida de suas
forgas, como aconteceu com a nagio
denominada caboclos, com a qual
os portugueses repeliram os holan-
deses do Brasil, o que s6 foi possivel
com a cooperagdo defes.”'

Dessa forma, as rivalidades das
tribos indfgenas se sobrepunham os
conflitos entre os diversos grupos eu-
ropeus que disputavam o territdrio
brasileiro. E os indios, evidentemen-
te, se aliavam aqueles que lhes pare-
ciam mais dteis a seus interesses de
sobrevivéncia.

Na medida em que 0s europeus
mudavam suas perspectivas com rela-
¢do as terras brasileiras, alterava-se
também a forma de didlogo com os
indigenas. De inicio, os brancos esta-
vam pouco interessados na coloniza-
¢do do territdrio, tendo como preocu-
pagdo predominante a exportagio de
produtos com as respectivas patrias de
origem. Com o decorrer do tempo,
porém, tanfo os portugueses, COMo 0
espanhdis, os franceses e os holande-
ses comegam a entrever a necessida-
de de fixar-se no solo brasiteirg, me-
diante a implantagao de colénias, ga-
rantia de sua atividade comercial.
Nesse caso era necessdrio ndo soé afir-
mar o poder politico das metrépo-
les, como também impor os credos
religiosos a que estavam filiados e que
constituiam uma das marcas mais ex-
pressivas de sua cultura.

Dessa forma, os indios passaram a
ser obrigados paulatinamente a acei-
tar a dominagdo politica e religiosa
dos europeus.

13. Calado, Manuel, O valeroso Lucideno, Belo Horizonte, ltatiala, 1987, V. I, p. 67 .
14, Martinho de Nantes, Relagio de uma missdio no rio $30 Francisco, Sio Paulo, Ed. Nacional,

1979, p. 23
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Nas primeiras décadas, quando

havia ainda um certo deslumbramen-

to com relagdo ao valor e poder dos
brancos, esse processo de domina-
¢do politica e religiosa foi realizado
com certa facilidade, pois os indige-
nas ndo tinham ainda consciéncia
das conseqiiéncias que isso ia trazer
para sua existéncia e para a sua
maneira de viver,

Por isso, os primeiros relatos dos
missiondrios falam com grande entu-
siasmo do processo de conversdo dos
indigenas. Pouco a pouco, porém,
estes comegam a reagir negativamen-
te, havendo fugas e revoltas. Os pré-
prios missionérios passam entdo a ter
uma consciéncia mais realista sobre a
possibilidade de cristianizagdo dos
amerindios, dentro dos moldes da -
gida otodoxia entdo vigente.

VI- VIOLENCIA E OPRESSAO POR
PARTE DOS EUROPEUS

Os povos indigenas, por sua vez,
se foram dando conta de que a an-
terior prote¢io oferecida pelos bran-
cos ndo era sendo um instrumento
mediante o qual os europeus podi-
am afirmar a sua dominagdo, redu-
zindo-os com frequéncia a condigao
de servos e escravos.

Essa atitude foi tipica sobretudo
dos lusitanos, necessitados de mio-
de- obra para implantar a produgio
agucareira na coldnia,

Uma descri¢do bastante expressi-
va do processo, através do qual os
portugueses foram transformando a
protecao oferecida aos indios em do-

minagdo, é feita pelo chefe tupinam-
ba Momboreagd, conforme o relato
de Claude D’Abbeville;

“Vi a chegada dos per6 em Per-
nambuco e Polid; e comecaram
como vés os franceses, fazeis agora.
De inicio, os perd ndo faziam sendo
traficar, sem pretenderem fixar resi-
déncia. Nessa época, dormiam livre-
mente com as raparigas, o que os
nossos companheiros de Pernambuco
reputavam grandemente honroso.
Mais tarde, disseram gue nos devia-
maos acostumar a eles, e que precisa-
vam construir fortalezas para se de-
fenderem, e edificar cidades para
morar conosco, E assim parecia que
desejavam. que construissemos uma
$6 nagdo. Depois comegaram a di-
zer que nao podiam tomar as rapa-
rigas sem mais aquela, que somente
lhes permitia possui-las por meio do
casamento, e que ndo podiam casar
sem que elas fossem batizadas, e para
isso eram necessarios pai. Mandaram
vir os pai, e estes ergueram cruzes e
principiaram a instruir 0s nossos e a
batiza-los. Mais tarde afirmaram que
nem eles nem os pai podiam viver
sEM escravos para os servirem e por
eles trabalharem, e assim, se viam
constrangidos os nossos a fornecer-
lhos. Mas nao satisfeitos com os es-
cravos capturados na guerra, quise-
ram também os filhos dos nossos, e
acabaram escravizando toda a na-
¢ao; e com tal tirania e crueldade a
trataram, que os que ficaram livres
ficaram, como nds, forcados a dei-
xar a regido.”"

15. Claude D‘Abeville, Histéria da Missdo dos Padres Capuchinhos na ilha do Maranhio e
terras circunvizinhas, Belo Horizonte, ltatiaia 1975,p.175
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Momboreagt, portanto, assinala
bem nitidamente os passos que leva-
ram os brancos a mudar sua atitude
com relacdo aos indigenas.

Numa primeira etapa, havia ape-
nas o intercimbio de mercadorias e
o relacionamento sexual era a forma
de expressar a amizade,

Numa segunda etapa, 0s porfugue-
ses decidiram fixar-se no teritdrio e
os fndios comegaram a ser obrigados
a trabalhar para eles gratuitamente.
Iniciava-se entdo a agdo missiondria,
ndo mais se expressando a alianca
através do intercambio sexual.

Numa terceira etapa, correspon-
dente a plantagdo da lavoura aguca-
reira, 0s portugueses comecaram a
sentir necessidade de mio-de-obra
escrava, e os fndios foram obrigados
a prové-los através de guerras com
as tribos vizinhas.

Por fim, os portugueses transforma-
ram seus préprios aliados em escra-
vos. Dai a fuga dos indios que con-
seguiram escapar a essa dominagdo
violenta.

Extremamente arguto, Monboreagii
notava que os franceses estavam re-
petindo o mesmo percurso da domi-
nacio:

“Assim aconteceu com os france-
ses. Da primeira vez que viestes aqui,
vos o fizestes somente para traficar.
Como 0s perd, ndo recusdveis tomar
nossas filhas, e nés nos julgdvamos
felizes quando elas tinham filhos.
Nessa época, ndo faldveis em aqui
vos fixar; apenas vos contentiveis
com visitar-nos uma vez por ano, per-
manecendo entre nds somente duran-

16. Claude D'Abeville, o.c; 115-116
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te quatro ou cinco luas. Regressaveis
entdo a vosso pafs, levando os hossos
géneros para troca-los com aquilo que
carecidmos, Agora ja nos falais de
vos estabelecerdes aqui, de
construirdes fortalezas para defender-
nos contra os nossos inimigos. Para
isto, trouxestes um morubixaba e
varios pai. Em verdade estamos sa-
tisfeitos, mas os perd faziam o mes-
mo. Depois da chegada dos pai,
plantastes cruzes como os perd.
Comegais agora a instruir e batizar
tal qual eles fizeram. Dizeis que ndo
podeis tomar as nossas filhas senio
por esposas, e apds terem sido
batizadas. O mesmo diziam os pero,
Como estes, vos ndo querieis escra-
vos, a principio; agora os pedis e os
quereis como eles no fim.”'®

Na realidade, na medida em que
aumentavam os interesses comerciais,
acentuava-se também a dominacio
sobre os indigenas, transformados
progressivamente de colaboradores e
aliados em servos e escravos.

Foi também a quebra das antigas
aliancas por parte dos lusitanos que
levou os tamoios do Rio de Janeire a
se transformarem em aliados dos fran-
ceses. Quando os jesuftas Nébrega e
Anchieta tentaram convencé-los a re-
atar os pactos de amizade com os
portugueses, ndo faltaram as queixas
por parte deles a respeito das infideli-
dades anteriores, conforme refere Si-
mio de Vasconcelos:

“Chegava-se o tempo de concluir
o assento das pazes, entraram outra
vez em conselho, presentes os pa-
dres. Aqui desabafaram entdo alguns

anciaos, queixando-se de antigas
magoas, Diziam que os portugueses
foram os primeiros que quebraram
as pazes firmadas de uma e outra
parte, |hes fizeram guerra e os cati-
varam, e os trataram como bestas de
carga. Vs outros (diziam eles) quan-
do nds comegamos a guerra contra
os terminés, gente de Grande Gato,
confiados na multiddo de arcos de
nossos inimigos, os ajudastes, pele-
jando com eles contra nés; mas Deus
nos ajudou, e o podemos mais; po-
rém agora e aqui calaram. Sabia
muito bem o Padre Nébrega que
tudo © que diziam era verdade”"’.
Por conseguinte, duas eram as
principais acusacdes dos tamoios
com respeito ao comportamento dos
portugueses: em perfodo anterior, o
rompimento do pacto de alianga e a
reducdo dos indfgenas a condigdo de
escravos; em época mais recente, a
colaboragdo dos portugueses com os
terminds contra os préprios tamaoios,
Os jesuitas aliss, sabiam perfeitamen-
te da veracidade desses fatos.
Dessa forma, as quebras de ali-
anca e a opressao por parte dos bran-
cos passaram a constituir o motivo
principal das rebelides dos indige-
nas, transformados assim em inimi-
gos dos brancos em geral, ou de
determinado grupo étnico em parti-
cular. Um dos aspectos gque aparece
com bastante nitidez nos documen-
tos da histéria colonial é a percep-
¢do cada vez maior que os indige-
nas passam a ter da utilizagdo da
crenga religiosa como instrumento de

/

dominagdo,

Um caso bem tfpico dessa consci-
éncia aparece entre os tupinambds
do Maranhio, os quais haviam fugi-
do do litoral de Pernambuco e Paraiba
afim de escapara & morte e A escravi-
dao por parte dos portugueses.

Numa carta enderegada ao supe-
rior religioso de Paris, em data de 15
de julho de 1613, o capuchinho lvo
D’Evreux afirmava:

“QOs selvagens cada vez tem mai-
or afeicio aos franceses, e estes os
fazem mais valente do que nunca,
Quanto aos vizinhos que por aqui se
podiam temer, isto é, os portugue-
ses, os espanhdis e ingleses, eles os
aborrecem de tal forma, que antes
queriam ir de cabega baixa para o
inferno do que receber o cristianis-
mo da mdo deles...”®

A instrumentalizagdo politica da
religido era denunciada sobretudo no
sentido de que a aceitagdo da fé
cristd constituia com frequéncia o
caminho aberto para que os indige-
nas fassem submetidos a dominagdo
dos brancos, e reduzidos em segui-
da a escravidao.

O jesuita Joao Daniel reconhecia
que os aldeamentos se transforma-
vam com frequéncia no primeiro
passo a escraviddo dos indios da
Amazdnia. Segundo ele, “nas mis-
sGes portuguesas, o mesmo é faze-
rem-se cristios os indios que fica-
rem obrigados a servirem aos bran-
cos e europeus”. Na medida em que
os indios eram aldeados, imediata-
mente os lusitanos aproveitavam-se

17. Vésconcelos, Sim3o de, Crénica da Companhia de Jesus, Petr6polis,

18. Claude D’Abeville, o.c, p. 291
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deles para explord-los como mao-de-
obra e regime de escraviddo: “sendo
<. antes isentos, quando gentios, sdo
- tratados como ou pior gue escravos,
- como catblicos”.

. Daf evidentemente a recusa dos
indigenas em aceitar a conversio,
proclamando que nao era sendo um
pretexto para colocé-los sob a domi-
nagdo branca, como deixou registra-
do o proprio Jodo Daniel:

“Os indios... nos dominios portu-
gueses t&m muita dificuldade de fa-
zerem-se cristdos, por nio estarem
sujeitos aos brancos, e muitas vezes
respondem aos missionérios que por
si ou por outrem os pratica para gré-
mio da igreja, que isso é capa para
os obrigarem no servico das ora-
¢coes”!?

Assim sendo, o sonho de uma
vida mais feliz, desfrutando as van-
tagens dos conhecimentos dos bran-
cos e de sua dominagio sobre a
natureza transformava-se com
frequéncia em pesadelo para os in-
digenas. Conviver com os brancos
significava na maior parte dos casos
servidio e sofrimento.

Nac deixa de ser interessante a esse
respeito a confissdo feita pelo fndio
Ferndo Ribeiro diante do tribunal do
Santo Oficio estabelecido na Bahia,
em data de 12 de agosto de 1591:

“E confessando-se disse que ha-
verd dois anos que dizendo-lhe ou-
tro gentio por nome Simdo que os
cristdos que comungavam tinham
costume de usar de caridade dando

esmolas e favores aos préximos, e
que tem eles entre si que os que
comungam sdo os homens mais vir-
tuosos, entdo ele confessante respon-
deu ao dito Simdo que naquele sa-

cramenlo da comunhio estava a -

morte, e guem comungava recebia a
morte”,

E 0 mesmo documento acrescenta:

“E que sabendo isto o padre su-
perior da dita aldeia Jodo Alvares da
Companbhia de Jesus, que tem cuida-
do de os doutrinar e instruir na fé, o
prendeu e penitenciou, e o mandou
estar em piblico na Igreja pedindo
perddo a todos e tomando discipli-
na, ao que ele satisfez...”*

Parece bastante claro que a rea-
¢do do indio diante da afirmacio da
dignidade do culto cristio expressa
um sentimento de revolta, ao perce-
ber que a caridade cristd se restrin-
gia aos brancos e que com frequéncia
a religido catdlica, ao invés de ser
uma fonte de vida para os indigenas,
se transforma num instrumento de
opressdo e morte,

V — 0S CULTOS INDIGENAS
COMO INSTRUMENTO DE
LIBERTACAO

Se de um fado a pratica da religido
cristd era considerada como uma por-
ta aberta para a dominac3o colonial,
de outro a manutencio dos antigos
rituais e tradi¢des religiosas passou a
ser considerado como uma forma de
resisténcia e um espaco de liberdade
para diversas populagdes indigenas.

19. Daniel, Jodo, Tesouro Descoberto no rio Amazonas, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional,

1976, p. I, pp. 41-42,

20. Primeira visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil. Confissdes da Bahia, 1591-1 592, Rio

de janeiro, F. Briguiet £d 1935, p. 37
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Em muitos desses rituais as mulhe-
res tinham uma presenca significativa
e eram consideradas pelos missiondrios
como as piores inimigas do culto cris-
tdo, Por isso, no Auto de Sio Sebasti-
do, Anchieta coloca na boca do de-
monio Amberé a seguinte prestagao
de contas a seu chefe Guaixara:

“Trouxe aos tapuias os trastes das
velhas que tu instruiste em Mangued-
que isto baste. Que elas sdo de fato
mas, fazem feitico e mandinga e esta
lei de Deus ndo vinga."*

A forte participagdo das mulhe-
res no controle do sagrado espanta-
va e irritava sobremaneira os coloni-
zadores habituados a uma expressdo
religiosa totalmente dominada pelos
homens. Além disso, com frequéncia,
elas estimulavam os indigenas a re-
sistirem 4 escraviddo por parte dos
brancos, como anota Gandavo:

“Todos seguem muito o conseltho
das vethas, tudo o que elas lhes di-
zem, e tem-no por muito certo; da-
qui vem a muitos moradores nao
comprarem nenhumas, por nédo thes
fazerem fugir seus escravos,”?

Mas foi sobretudo através dos
cultos de santidade que os indigenas
puderam expressar o seu desejo de

libertagdo da opressdo dos brancos.
Esses rituais eram celebrados desde
época muito antiga e seus profetas
eram designados com o titulo hon-
roso de caraibas, designagdo utiliza-
da inicialmente para os proprios euro-
peus. Ao referir-se a esses ministros
religiosos, Jean de Lery escreve:

“Os selvagens admitem certos fal-
sos profetas chamados carafbas, que
andam de aldeia em aldeia como os
tiradores de ladainhas, e fazem crer
ndo somente gue se comunicam com
os esplritos, e assim dao forga a quem
Ihes apraz, para vencer e suplantar os
inimigos da guerra, mas ainda persu-
adem terem a virtude de fazer com
que cresgam e engrossem as rafzes e
frutos da terra do Brasil”.”

Esses rituais, portanto, tinham
duas fun¢des basicas: por um lado
garantir aos indigenas a alimentagio
necessaria mediante a fertilidade dos
campos, e, por outro, assegurar-lhes
a paz e a prosperidade através da
vitéria sobre os seus inimigos.

Progressivamente, porém, os bran-
cos passam a ser os inimigos mais te-
midos. De fato, no século XV} come-
cou a mudar rapidamente para essas
populagdes o teor de vida. Antigos do-
nos da terra passaram a ser aprisiona-
dos, conduzidos 4 serviddo ou obriga-
dos a se refugiar no interior quando
ndo eram mortos nos combates.

Em conseqiiéncia dessa situagio,
o culto religioso passou a enfatizar o
ideal messianico de libertagdo indi-
gena. Por todo o litoral comegou a
ser organizado um movimento de ca-
rater religioso, conclamando as po-
pulacdes indigenas a defenderem a
sua cultura e a sua liberdade contra
a dominacdo branca.

Eis a declaragio de Luiza Barbo-
sa, em data de 23 de agosto de 1591,
diante do tribunal do Santo offcio em
Salvador:

21, ?Anchieta, josé de, Auto de S3o Lourengo, Rio de faneiro, Ed. Tecnoprint 1985, p. 53 ..

22, ‘Gandave, Pero de Magalhdes, Tratado da Gente do Brasil.
23. Lery, Jean de, Viagem 3 terra do Brasil, Belo Horizonte, ltatiaia 1980, pp. 209-210.
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“Confessando-se disse que, sendo
- ela-mocga-de doze anos pouco mais
- ou menos; seé alevantou nesta capita-
nia, éntre ‘os. gentios e fndios deste
. Brasil Cristdo, se levantou uma alusdo
chamada entre €les a santidade, como
. muitas vezes também disso se alevan-
- tou’ também nesta capitania. A qual
" era‘que’ diziam os dito Brasis, assim
cristdos como gentios, que aquela sua
santidade era um Deus que eles ti-
nham que lhes diziam que ndo tra-
balhassem porque os mantimentos
por si préprios haviam de nascer e
quem nado cresce naquela santidade
se havia de converter em paus e pe-
dras, e que a gente branca se havia
de converter em caga... para eles co-
merem, e que a lei dos cristios nio
prestava, e assim diziam e tinham
muitos outros despropésitos.”24

Com razdo os missiondrios catohi-
cos viam no culto da santidade uma
presen¢a demoniaca, De fato, ela ali-
mentava nos indigenas idéias de que
podiam subverter toda a ordem soci-
al imposta pela dominagio colonial.

Outro depoimento bastante sig-
nificativo é do mameluco Gongalo
Fernandes. Proclamando-se cristio
velho, em sua confissdo de 13 de
janeiro de 1592 na Bahia, afirmava
que o culto de santidade representa-
va uma forca de unido entre as po-
pulagSes indigenas, livres ou escra-
vas, pagds ou cristis.

“E confessando-se disse que ha-
veria seis anos, pouco mais ou me-
nos, que no sertio desta capitinia
para a banda de Jaguaripe se alevan-
tou uma erronia e idolatria gentilica,

a qual sustentavam e faziam os brasis
deles pagdos e deles cristdos, e deles
foros e deles escravos, que fugiam a
seus senhores para a dita idolatria, e
na companhia da dita abus3o e ido-
latria usavam de contrafazer as ceri-
ménias da igreja, e fingiam trazer
contas de rezar como gue rezavam e
falavam certa linguagem por eles in-
veniada, e defumavam-se com fumos
de erva que chamavam erva santa, e
bebiam o dito fumo até que cafam
bébados, com ele dizendo que com
aquele fumo lhes entrava o espfrito de
santidade, e tinham um fdolo de pe-
dra a que faziam suas cerimdnias e
adoravam dizendo que vinha ja o seu
Deus a livré-los do cativeiro em que
estavam e faze-los senhores da gente
branca, e que os brancos haviam de
ficar seus cativos, e que quem ndo
cresse naquela sua abusio e idolatria
a que eles chamavam santidade se
havia de converter em pdssaro e em
bichos do mato, e assim diziam e fa-
ziam na dita idolatria outros muitos
despropdsitos.”

Na verdade, tratava-se de um
conceito verdadeiramente subversi-
vo, pois esse culto mantinha nas
populagdes indigenas a esperanga de
uma ruptura com o estado de opres-
530 em que viviam,

Gongalo Fernandes acrescenta em
seguida:

“E como quer que a fama e no-
vas das ditas cousas da dita chama-
da santidade correram e se espalha-
ram por toda esta capitania, logo os
brasis todos, escravos e forros, ou
fugiam a seus senhores para o dito

24, Primeira visitagdo do Santo Offcio As partes do Brasil, ConfissGes da Bahia, 1597-1 592,l Rio
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sertao a juntar-se na companhia do
dito abusio, ou nio fugindo, onde
quer ci estavam, usavam as ditas
cerimdnias e criam na dita abuséo”

Dessa forma, o culto da santida-
de passou a constituir um elemento
importante para defender a cultura e
a unidade dos povos indigenas, tao
fortemente atingidos pela dominagéo
colonial.

CONCLUSAO

Procurei neste estudo analisar
alguns aspectos da dominaggo colo-
nial a partir da perspectiva de visdo
dos indigenas brasileiros.

O impacto gerado pelo primeiro
encontro com os europeus, quando
comecaram a aportar em tetras brasi-
leiras, foi muito grande. Os indigenas
julgaram que os brancos eram seres
superiores, pertencentes ao mundo
divino. Grande admiragdo causou o
desenvolvimento por eles obtido em
determinados setores da cultura: as
armas de guerra, 0s meios de trans-
porte, os instrumentos de trabalho, os
enfeites e adomnos. O desejo de obter
objetos produzidos pelos europeus foi
muito grande, estabelecendo-se dessa
forma um pacifico intercimbio comer-
cial. Os indigenas carregavam as em-
barcacbes dos europeus de produtos
da natureza, recebendo em troca ob-
jetos desejados.

Qs indigenas expressavam sua
amizade pelos brancos oferecendo-
Ihes suas filhas como esposas. Mas

i

esta atitude comecgou a ser vetada
pelos missionarios em nome da éti-
ca cristd. Estes, por sua vez, eram
vistos pelos indigenas como feiticei-
ros poderosos, mas estranhos, em
razio da observancia do celibato.
Visando obter os favores dos bran-
cos e a protegao contra 0$ seus ini-
migos, os indigenas passaram a acei-
tar nio sé a dominagio politica, mas
também a religido cristd trazida da
Europa, esperando dessa forma con-
solidar os pactos de alianca.

Progressivamente, porém, 05 eu-
ropeus foram transformando a prote-
cio oferecida aos indios em opres-
sdo, exigindo que trabalhassem gra-
tuitamente em suas obras, obrigan-
do-os depois a obter-lhes escravos
para seus servigos, e por Gltimo re-
duzindo a maior parte dos seus an-
tigos colaboradores em escravos, vi-
sando o desenvolvimento da produ-
¢io agucareira,

Dessa forma, a admiragdo inicial
dos indigenas pelos brancos foi se
transformando em temor e odio. A
propria fé catélica comegou a ser vis-
ta como um instrumento utilizado para
a afirmagdo do poder europeu. Assim
sendo, iniciou-se um movimento de
revitalizagiio de sua antiga cultura e
de seus rituais religiosos, como forma
de sobrevivéncia, Merece destaque a
esse respeito o incremento dado ao
culto da santidade em que se desen-
volveu um messianismo libertario con-
tra a dominagdo colonial.

25, Primeira visitagio do Santo Oficio s partes do Brasil. Confissdes da Bahia, 1591-1592, Rio
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INTRODUCAO:

Costuma-se, com frequéncia, fazer
a oposicdo entre machismo e femi-
nismo de maneira muito simplista.
As vezes, pensa-se que a eliminagdo
de um seria a livre afirmagdo de ou-
tro. Quiras vezes, pensa-se que € pos-
sivel superar um e outro apenas com
uma aten¢do mais particular & mu-
lher e que enfim poder-se-ia restau-
rar a imagem completa da humani-
dade. Creio que historicamente a
tentativa de solucionar esta oposi¢ao
é bem complexa.

Por isso, nesta introdugéo, gosta-
ria de explicitar em grandes linhas a
perspectiva feminista que assumo.
Isto porgue o feminismo ndo € um
movimento singular, mas plural, he-
terogéneo e de coloridos diversos. O
movimento feminista vai desde a
afirmacio da necessidade de respei-
to doméstico e social das mulheres,
passa por uma militincia de busca
de chances de equivaléncia social da
milkier em relagio ao homem, pas-
sa também em certos grupos, por
uma espécie de guerra aberta a figu-

]
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PATRIARCALISMO,
IGREJA E MULHER

Ivone Gebara

ra do macho, e finalmente, tem sua
expressio_nos grupos de mulheres
que buscam rever os fundamentos de
sustentagio patriarcal de nossa soci-
edade como alienagdo da mulher e
do homem de sua realidade prépria.
Por isso, estes grupos tentam captar
os fundamentos antropolégicos que
sustentam os costumes vigentes, a
leitura da Escritura e as diferentes ela-
boracBes teolégicas, Seu objetivo &
superar esta alienagdo do humano
homem/mulher em vista da constru-
¢io de um novo tipo de relagdo entre
homem, mulher, natureza, mundo
animal, cosmos. Trata-se da busca
de uma nova ordem social e de uma
nova compreensdo antropoldgica que
a acompanha e sustenta.

Por isso, pode-se dizer que, nesta
perspectiva que assumo, o feminis-
mo ndo se ergue contra o homem
ou contra o machismo, ou ainda
contra a soberania politica social e
religiosa do homem para em seu
lugar afirmar a soberania da mulher.
N3o se trata de revanchismo e nem
de inversio de papéis. O feminismo
que defendo, ndic é o “surgimento”
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sacial, politico e religioso da mulher
em detrimento do homem , simples-
mente substituindo-o ou competindo
com ele pelo mesmo lugar nesta es-
trutura injusta na qual vivemos, O fe-
minismo que defendo toca as rafzes
do humano em nés. As proporgdes
desse movimento sdo ainda incalcula-
veis para a histéria do terceiro mila-
nio que se aproxima, visto que suas
“pretensdes” ndo se limitam apenas a
reivindicagdes justas dentro da atual
estrutura social e eclesial em que vi-
vemos, Suas “pretensdes” questionam
a atual estrutura organizativa e valo-
rativa de nossa sociedade, questionam
as imagens do humano plasmadas fun-
damentalmente a partir da figura do
homem, questionam enfim a prépria
religido Cristd, sua teologia que nio
foge da estrutura patriarcal e raciona-
lista vigente em nosso meio.

Sem divida, a expressdo feminis-
mo pode encerrar ambiguidades, so-
bretudo se a compreendermos de
forma simplista e negativista como o
fazem as correntes reacionarias de
nossa sociedade. Estas identificam
todos os movimentos de organizagio
de mulheres a um grupo minoritario
que surgiu nos Estados Unidos nos
anos 70 e convocava as mulheres a
uma militancia exacerbada contra o
macho, 1? sexo da criagiio. Entretan-
to, sabemos que este foi um dentre
os miltiplos movimentos que se or-
ganizaram em diferentes paises do
mundo. Valoriza-lo de forma absolu-
ta é negar a propria realidade diver-
sificada da historia humana e em par-
ticular da histéria do movimento fe-
minista internacional,

Por esta razdo uma postura de
abertura e dislogo ¢ exibida por nés.
Esta € a condicdo bésica para de fato
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acolhermos os “sinais dos tempos”
deixarmos a Justica e © Amor pene-
trarem em nossas entranhas,

E na linha do feminismo que de-
seja contribuir para a construgio de |
um novo rosto de humanidade que

proponho minha reflexdo antropols-

gico-teolégica centrada em trés itens, -
Estes querem ser apenas um ensaio

provocativo para que homens e mu-
Iheres reassumam cada vez mais sua
responsabilidade histérica na cons-
tru¢do de um munda que supere o
antigo modelo excludente e visce-
ralmente injusto.

I- O patriarcalismo como “reve-
lacdo” de Deus.

l- Da Igreja imagem do homem
a Igreja imagem da mulher e do
homem.

- A reciprocidade como funda-

mento de novo relacionamento hu-
mana,

I- O PRATIARCALISMO COMO
“REVELACAO” DE DEUS.

Falar de revelagdo de Deus &
coisa séria, Significa falar da maravi-
thosa apreensdo do divino no huma-
no e em toda a criagdo. Significa ex-
plicitar algo de fundamental para a
experiéncia humana, algo que toca
a nossa constitui¢io intima.,

E no mais profundo de si mesmo
que o ser humano, mulher e homem,
“experimenta” essa realidade que os
transcende, o mistério maior que nos
envolve e ultrapassa.

Sabemos o quanto nossa teologia
e exegese sao marcadas por uma es-
trutura eminentemente patriarcal te-
cidas desde o judaismo e reforgadas
por toda a série de anti-feminismos
que marcaram a histéria da Igreja e

da teologia.' E nesse sentido que o

grande perigo da Igreja ¢ identificar

o patriarcalismo 2 revelagdo de Deus
e conseqientemente lutar para
manté-lo ndo sé6 na elaboragdo teo-
f6gica e doutrinal, mas nas estrutu-
ras organizativas da lgreja. E esse
perigo que o movimento teol6gico
feminista tem percebido e quer de-
nunciar, mesmo reconhecendo o
grande esforgo que diferentes grupos
de Igreja tém feito para abrir maio-
res espagos para a mulher.

O que significa patriarcalismo
como revelagio de Deus?

A resposta a essa questdo € vasta e
implica a consideragdo de diferentes
aspectos e formas assumidas pelo pa-
triarcalismo ao longo de nossa histéria
e teologia. Nao poderei refletir todos
esses aspectos no espago dessa refle-
xdo.? Apenas pario de uma consta-
tagio de que a Igreja Catélica ndo foi
critica do patriarcalismo da sociedade,
pois ela mesma tem suas estruturas
fundadas numa antropologia andro-
céntrica de carater eminentemente
patriarcal. A partir dessa antropolo-
gia 0 homem € visto como o primei-
ro sexo, o mais importante, o dono
do poder e das grandes decisdes.

Consequentemente, no nivel teo-
légico, se acentua e se recorre sem-
pre as tradigdes biblicas em que a
imagem de Deus pode ser facilmen-
te identificada a do patriarca do qual
depende ndo s6 o funcionamento da
sociedade, mas da familia. Nessa pers-
pectiva também a busca de um funda-
mento primeiro de todas as coisas, a
ansia de respostas sobre a origem pri-

meira do existente foi situada em Deus,
mas em um Deus com caracteristicas
racionalistas e de imagem masculina.
Se tudo vem dele, se tudo passa por
ele, se as grandes decisdes dependem
dele, da mesma forma tudo na hists-
ria dependerad de seu “Doublé” hu-
mano o homem. Isto explica em par-
te, a superioridade social, politica e
religiosa do homem nas sociedades
marcadas pelo cristianismo.

No contexto atual em que vive-
mas, quase todas as afirmacdes que
preconizam a igualdade entre ho-
mem e mulher t8m carater até cerlo
ponto formal, ou seja, aparecem como
ideais bonitos aos quais se pretende
chegar, mas sem realidade histdrica
concreta, Além disso, sdo formuladas
de maneira tio genérica, ou ainda, de
forma tdo exortativa que € impossivel
verificar-thes a veracidade.

Tal situagio denuncia a necessida-
de de tocarmos no dmago do proble-
ma teolégico, ou seja, o problema da
sustentagdo antropolégica da teologia
e conseqilentemente dos fundamen-
tos da atual organizagdo das relagbes
humanas na sociedade e na Igreja. A
meu ver este é um dos passos mais
importantes a ser dado para a cons-
trugdo de um novo rosto da humani-
dade e da comunidade eclesial.

Por isso, uma das questdes mais
prementes que se coloca para a teolo-
gia hoje ¢ a de rever seu fundamento
antropolégico, na tentativa de captar
aquilo que nao permite & humanidade,

homem e mulher, o crescimento e a
aquisicio em cada geracdo da estru-
tura humano-divina que nos constitut.

1. Aubert, Jean Marie, L'exil féminin, antiféminisme et christianisme, Ed, Cerf, Paris, 1988,
2. Reuther, Rosemary, A natureza feminina de Deus, Concilium/163, 1981/3: dogma.
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Esse é o primeiro passo a ser dado,
porque dele depende toda a efabora-
céo teolbgica posterior. A elaboragio
teol6gica, a leitura da Escritura e as
diferentes relagdes que o constituem,

Por isso, pode-se dizer que toda
a tentativa de compreensdo de nossa
relagdo com Deus € ao mesmo tem-
po a tentativa de compreensio de
nossa prépria relagdo humana com
os diferente seres existentes.

H& os que marcados por um es-
quema filosdfico e teologico metafi-
sico, temem esse primeiro passo ale-
gando o perigo de redug¢io da teclo-
gia a antropologia. Mas, que susten-
to tem a teologia sem o humano?
Como poderia falar de Deus sem se
falar do homem e da mulher? Como
se poderia tentar uma aproximagio
do mistério que nos envolve, do mis-
tério maior sem partir do préprio
mistétio que somos nods?

Rever a antropologia que susten-
ta nossa teologia ndo ¢ tarefa facil.
Nio se trata apenas de um trabalho
intelectual de revisdo e atualizagao
de certas categorias, mas trata-se sim
e em primeiro lugar, de uma pratica
nova, de uma prética fruto das pro-
fundas interpelacdes que nos vem
hoje da histéria e especialmente da
histéria das mulheres,

Poderiamos nos perguntar como
se apresenta, em grande linhas, a an-
tropologia que se constitui em su-
porte para a nossa teologia. A respos-
ta a essa questdo fornecer-nos-a al-
guns elementos para a melhor com-
preensdc das bases de sustentacdo
de nossa teologia.

O primeiro traco marcante dessa
antropologia € o seu caréter genérico,
ou seja, se apresenta como um dis-
curso genérico sobre o homem, Mas,
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no concreto da histéria quem fala e .
guem escreve ndo é um ser genérico
universal, mas sim particular, indivi-
dual, situado e datado. E quem escre-
ve, escreve a sua imagem e semei
lhanca, escreve segundo o seu lugar:
social, seu sexo, seu mundo de vals
res. Nesse sentido, todo discurso an-
tropoldgico-teolégico genérico mesma
apresentando-se como includente da
realidade homem e mulher, nunca
deixa de ser um discurso a partir do.
homem, primeiro sexo. .

Como dizia Wittgeisteins: “os li- -
mites de nossa linguagem sio os limi- -
tes de nosso mundo”, ou seja, nossa
linguagem € expressao de como orga-
nizamos as significagdes e os valores
de nosso mundo. Por isso, a partir da
organizagdo do discurso teoldgico po-
demos captar o antropoldgico e, con-
seqlentemente a maneira através da
qual se exprimem as relacdes entre
homem, mulher e mundo.

O discurso teoldgico é pois ex-
pressdo de nosso mundo, nasce de
nés, de nossas entranhas. Ndo nas &
jogado de cima, como se fosse ela-
borado por “divindades” preocupa-
d.as em produzir belas teorias teold-
gicas para os humanos.

O discurso teolégico revela o
poder e o lugar que ocupam os di-
ferentes seres no mundo de valores
préprio ao ser humano. Revela por-
tanto a realidade de quem fala e de
suas agdes histdricas,

Na verdade, homem e muther sao
igualmente seres religiosos, mas ho-
mem e muther viveram diferentemen-
te a religido. ' "

Em certo sentido, o homem fez
da religido seu campo de batafha.
Guerreou por seus deuses como se
guerreia para se conquistar uma ter-

ra. A religido feita por ele, tornou-se
imagem de seu poder. Acompanhou
suas conquistas e derrotas e em nome
dela descobriu o mundo e subjulgou
povos,

A mulher n3o foi & guerra para
matar ou morrer pela religido, salva
em rarfssimas excecdes. Viveu-a
como expressdo de sua submissdo a
Deus identificada a submissdo a figu-
ra do homem. Viveu-a em outras
frentes e nela exprimiu seu poder di-
ferentemente, um poder marcado
pela luta, pela sobrevivéncia, pela
condicio de sua maternidade e nos
limites de sua realidade doméstica.

A mulher misturou a religido com
a casa, com os afazeres domésticos,
com a educagio dos filhos e filhas.
Fez dela prece, suspiro, promessa de
dias melhores para além do “vale de
lagrimas” da existéncia cotidiana.

As mulheres fortes da Bfblia as-
sim como muitas de nossas antepas-
sadas e muitas de nossas contempo-
rineas exprimem sua fé religiosa de
maneira particular na luta pela pre-
servacio da vida, nas pequenas agoes
como a da vitva que acolhe o pro-
feta Elias, como as parteiras do Egi-
to, como Marta e Maria na sua ami-
zade por Jesus, Suas agdes ndo fo-
ram cantadas como gloriosas e me-
nos ainda narradas como grandes
feitos da humanidade.

Nao foi para impor a religido ou
para lutar contra pagdos e hereges,
nem para conquistar povos que as
mulheres invocaram a Deus, mas sim
para resistir as dificuldades do coti-
diano g preservar a vida como um
bem maior. Tiveram que acolher nos
seus bragos os corpos feridos nas
guerras, tiveram que cuidar das cha-
gas abertas, estancar o sangue, recu-

!

perar as forcas dos mutilados da
guerra provocada e alimentada pe-
los projetos masculinos.

Tiveram que entregar filhos, ma-
ridos e pais & loucura da destruicéo,
enterrar seus corpos devolvidos sem
vida, regar a terra de lagrimas e es-
perar que a esperanca renasca de
novo sobre os escombros e sobre as
cinzas.

Suas entranhas se revolviam e se
revolvem diante da irracionalidade e
escandalo da destruicdo, diante dos
foucos gritos de vitdria nos campos
semeados de cadéveres, ou diante do
exilio dos derrotados, condenados a
escraviddo ou 2 vida em terra estra-
nha. _

Como as “pietds” da piedade
popular, as mulheres carregam no
seu regago a humanidade ferida, a
humanidade sem vida. Maria carre-
gando seu filho Jesus morto & a ex-
pressdo do que tem sido parte da
existéncia das mulheres, sina que a
vida thes reservou ontem, mas gue
elas querem mudar amanha.

A teologia fundada na antropolo-
gia do homem genérico eliminou de
sua elaboracao a contribuigao hist6-
rica das mulheres, ndo falou da pre-
senca, da temura e misericérdia de
Deus em suas agdes. Eliminou até
ceffo ponto inconscientemente, a €x-
pressdo do outro rosto da humanida-
de conservando apenas uma imagem
unidimensionat, Gnica, monoteista
patriarcal e excludente da espantosa
diversidade do humano.

O segundo trago importante des-
ta antropologia, base de nossa teolo-
gia é o seu carater a-histérico. Falar
de carater a-histérico ndo significa
negar os acontecimentos historicos
cotidianos e nem propor uma vivén-
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cia cristd fora dos limites da histéria.
Esse cardter se expressa de forma
mais profunda sustentando aquilo
que se poderia chamar a “reserva
sagrada” da religido que se quer na
histéria porém nao sujeita as trans-
formagdes histéricas, A “reserva sa-
grada” nao se refere fundamental-
mente aos valores do Reino de Deus,
valores pelos quais profetizas e pro-
fetas, Maria e Jesus e tantos outros e
outras deram a vida acenando de
longe para a realiza¢@o de seus dese-
jos. Ndo se trata do Reino de Justica,
da partilha, do servigo, da miseri-
c6rdia, do amor ao préximo, mas da
formulagéo fixista de verdades a
partir do horizonte cultural patriar-
cal. Este se torna de tal forma abso-
lutizado que, gqualquer questiona-
mento é tomado como agressio 2
religido, tentativa de utiliza-la para
as novidades do mundo moderno ou
ainda, diminuicdo de seu valor e de
“eternidade”.

Aquilo que outrora foi vivido
dentro dos limites de uma histéria e
cultura, aquilo que foi gesto concre-
to de amor, que modificou compor-
tamentos, que expressou alegria, so-
frimento e lagrimas é aprisionado
num conceito religioso como se ele
pudesse ter uma realidade prépria
acima dos condicionamentos de nos-
sa histéria. Aquilo que foi vida con-
creta marcado pela fragilidade, pela
beleza das coisas que passam e d3o
lugar a outras é elevado a um mundo
supra-sensivel, mundo além da histé-
ria, mundo metafisico, Neste mundo
fixo nada pode ser mudado, pois se-

gundo a ideologia patriarcal "Deus
assim quis antes de todos os séculos”,

Um exemplo tipico desse tipo de
reflexdo a-histérica e metaffsica é

relativa as razdes apresentadas por

algumas igrejas cristds para proibir a
ordenacdo de mulheres para o mi-
nistério sacerdotal, A argumentagio
principal é fundada no sexo de Jesus
e na interpretacdo de sua vontade
feita sobretudo pelo clero masculino
detentor do poder na Instituigdo re-
ligiosa. Reduzem a celebragdo da
eucaristia a um ato da vida de Jesus,
“a Gltima ceia”, na qual segundo os
textos considerados canénicos ape-
nas homens estavam presentes, Nio
féem a vida de Jesus como sendo ela
mesma eucarfstica e marcada como
o atestam as escrituras neo-testamen-
tarias pela presenca igualmente de
homens e mulheres no movimento
de Jesus, movimento significativo que
no 12 século de nossa era questio-
nou o legalismo e o vazio em que
cafra o judaismo da época.’

A visdo a-histérica caminha com
a histéria até certo ponto. Quando a
historia exige passos maiores que
tocam na partilha de espacos de
poder hd uma retratagdo e uma ar-
gumentagdo de cunho metafisico que
impede o didlogo e o sadio confron-
to de posigdes.

O terceiro e Gltimo traco que
desejo ressaltar é o cardter dualista
que sustenta nossa teologia. Nao se
trata apenas do célebre dualismo que
opbe o corpo ao espirito, mas sim
da compreensio da realidade huma-
na e cdsmica de forma dualista como

3. . ') . .
Fiorenza, E. In memory of her- A feminist theological reconstruction of Christian origins. New

York, Crossroad Publishing, 1983,
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se as coisas existentes se opusessem
ou se excluissem. Ha uma leitura
simplista do real como se o fogo se
opusesse & agua, O $€Co ao molha-
do, a vida a morte, 0 amor ac 6dio,
o masculino ao feminino. E como se
houvessem coisas que fossem sempre
absolutamente boas e outras absoluta-
mente ruins em todos 05 momentos,
como se 0 bom e o ruim n3o se mis-
turassem e como se sua significagao
nzo fosse tirada da mutével tempora-
lidade das culturas histéricas.

A antropologia dualista é sempre
acusadora de uma parte do humano
ou mesmo da natureza. Assume uma
postura “moralizante” do mundo e
das relagdes humanas e faz desta
postura a visdo natural, a percepgdo
“correta” das coisas, a “verdade”
sobre o essencial da vida. Nesse
sentido essa antropologia tende a ser
profundamente ideolégica, tomando-
se ideologia no sentido de percep-
¢do incorreta ou mutilada da reali-
dade. Além disso, a perspectiva
dualista tende a ser excludente e até
certo ponto encerra uma visdo pes-
simista do humano. O humano esta
sempre em oposi¢ao a partes dele
mesmo, como se houvesse a possi-
bilidade de uma eliminagdo perfeita
do joio crescendo no meio do trigo.
Nio engloba aquilo que é chamado
“negativo” para com ele modificar a
historia e as relagdes humanas. O
gozo na histéria é pouco salientado
como se este pudesse atrapalhar o
caminho sofrido do “homem” per-
feito. Finalmente este dualismo acen-
tua um sentimento de culpa na vida
de, fé. Tem-se a impresséo de sem-
pre estarmos em falta contra as es-
truturas da religidfo. O ser humano
vive; “o que ele €' como culpa em
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relagdo aquilo que “deveria ser”.
Mas, o que deveria ser ndo € apresen-
tado numa perspectiva historica inte-
grativa de todas as energias humanas,
mas como uma espécie de ideal esti-
pulado por um tipo de cosmovisdo
que, em principio, encerra uma certa
desconfianca do humano.

Por isso, toda a “redengdo” se
transformou em obediéncia a um pro-
jeto patriarcal acentuando a chama-
da “cultura da obediéncia” na qual
sio “felizes” os que se submetem a
ordem estabelecida pela sociedade
e pela religido.

Denunciar essa rafzes de susten-
tacio antropolégica de nossa teolo-
gia é o primeiro passo para a lenta e
urgente reconstrugiio de uma antro-
pologia e teologia que respeite o
humano, a natureza, 0 COsMOS Nna
sua integridade, relacionalidade e
mistério.

£ na mesma perspectiva que pro-
ponho o segundo item de minha
reflexdio que focalizara essa “aliena-
¢do” antropologica e teoldgica no
interior de nossa eclesiologia.

- DA I\GRE}A IMAGEM DO
HOMEM A IGREJA IMAGEM DA
MULHER E DO HOMEM,

A Igreja , coletividade humana de
fé, tecida da experigncia de Jesus de
Nazaré, conheceu ao longo de sua
histéria maltiplas definigdes. De co-
munidade seguidora de Jesus, a so-
ciedade perfeita, a corpo mistico de
Cristo até a atual imagem conciliar
de Povo de Deus em marcha, o ca-
minho foi longo e por vezes tortuo-
so. O que interessa a meu propésito
& mostrar que a imagem humanae a
imagem divina correspondente foi
predominantemente fruto de uma
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concepg¢ao e organizagdo androcén-
trica do mundo em todo esse largo
periodo, SO nestes Gltimos anos, as
conquistas humanas em todos os cam-
pos do saber e as conquistas do movi-
mento feminista internacional vém
abrindo brechas nessa concepg¢io he-
gemdnica e introduzindo sérios ques-
tionamentos a essas imagens de igreja
que mesmo quando a consideram
M&e ou Mestra o fazem a partir da
afirmagdo do poder patriarcal,

A imagem de alguém & expres-
sdo de seu ser ou daquilo que nele
predomina mais. A imagem é a ma-
neira histérica, situada e datada de
como um ser se apresenta, se con-
duz e se afirma. Esta pode ser indi-
vidual ou coletiva.

A imagem é ainda o momento
vivido por uma pessoa ou grupo, sua
manifestacdo, sua exteriorizagdo no
espago e no tempo. Nesse sentido a
imagem ¢ reveladora dos valores, dos
comportamentos, das aspiragdes e da
prépria identidade da realidade re-
fletida. Assim, se analisarmos em
grandes linhas a imagem de ser hu-
mano contidas nas diferentes ecle-
siologias presentes no conjunto da
Igreja , ndo sera diffcil constatar que
0 .homem, primeiro sexo, se consti-
tui como a imagem primeira que
historicamente a Igreja tem de si.
Mesmo nas expressdes femininas
utilizadas para designar a Igreja se
pode captar um certo anti-feminis-
mo latente, fruto da afirmacio do
homem como valor primeiro na or-
dem da criag3o.

A palavra Igreja segundo seu gé-
nera € feminina e, como sabemos,
por diversas vezes a teologia a ex-
primiu como imagem feminina rela-
cionada intimamente & imagem mas-
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culina de Jesus Cristo. Falou-se da
Igreja como esposa ou noiva de Cristo
como se uma relagdo matrimonial
intima se realizasse entre ambas as
peErtes. Entretanto, essa expressio fe-
minina encerra um conteGdo histéri-
co notadamente masculino. A Igr'eja
apenas se submete a Cristo como a
mulher ac homem, a nivel simbdli-
€o. Mas, a histéria transforma o sim-
bolo em outra coisa diferente do que
expressa originalmente. Na realidade
a submissdo ao poder de Cristo é a
afirmagdo do poder dos eclesiasticos
e de seus idedlogos, de forma que
sao eles que dominam histoticamen-
te. A submissdo existe, mas é assu-
mida pelas mulheres que historici-
zam através de suas vidas a simbo-
logia patriarcal que se pretende ver-
dade para homens e mulheres.

Se langarmos um rdpido olhar
para a histéria da organizacio de
nossas Igrejas percebemos o quanto
as mutheres sdo elementos subalter-
nos e, dependendo dos interesses do
momento, sdo incluidas ou exclui-
das de certos ministérios ou funcdes.
Isto mostra claramente o desvio por-
que passou a imagem feminista e as
conseqliéncias da patriarcalizagio
dos simbolos femininos ao longo de
nossa histéria crista.

Nesse sentido podemos observar
que curiosamente, o simbolo “espo-
sa” atribufdo a Igreja tem em si to-
das as caracterfsticas do “esposo” e,
passa a identificar-se a ele mesmao
sexualmente. Elimina com isso a di-
ffarenga e exila para longe de si a
riqueza da diversidade e a realidade
constitutiva do humano ao mesmo
tempo homem e mulher,

Em geral o “status quo” religioso
repudia esse tipo de reflexdo, pois

teme que se toque na estrutura an-
tropolégica de sustentagio desse
modelo eclesiologico e, consegiien-
temente, se abra espagos para uma
“redistribuicio” mais eqlitativa do
poder na lgreja . Teme também que
esta reflexio desmonte a ideologia
gue mantem no trono dos céus e da
terra as divindades predominante-
mente masculinas, expressdes da do-
minagio masculina em nossa socie-
dade,

Hoje, mais do que em outras
épocas da histéria da humanidade,
o patriarcalismo estd em crise. Ndo
se trata de uma crise/crescimenito que
viria reforcar suas rafzes e institui-
cBes, mas de uma crise/mutagdo que
estd abalando ndo sé seus alicerces
mas denunciando a fraqueza de sua
postura histérica.

Ha cada vez mais, um ndmero
crescente de forgas organizadas que
estao fazendo o servigo lento, cons-
tante e muitas vezes silencioso de
mover as rafzes do patriarcalismo, de
infiltrar elementos cismicos em seus
muros, de denunciar o ridiculo de
algumas de suas pretensGes e a in-
justica gritante de muitas de suas
construgdes historicas.

O movimento feminista e, em
particular a teologia feminista para 0
que se refere as Igrejas, tem sido uma
das mais importantes forgas histori-
cas de abalo ao patriarcalismo.

A teologia feminista busca ndo s6
uma abordagem teolégica que tome
a realidade da mulher como ponto
de .partida, mas tenta captar nos
acontecimentos marcantes da histo-
riallatino-americana dos Gltimos anos
o fosto novo de lgreja que nasce da
acio do Espirito. A esse respeito
quiero lembrar a militancia revoluci-

t

onaria de muitas mulheres que cer-
raram fileiras nas frentes sandinistas
de libertagio, nas frentes de El Sal-
vador e Guatemala e mais, nos dife-
rentes pafses onde a ditadura militar
fez vitimas durante muitos anos. A
primeira vista a gente poderia consi-
derar a agdo destas milhares de mu-
theres junto a milhares de homens
como um processo revoluciondrio so-
cial sem incidéncia na vida eclesial.
Entretanto, este ndio é o caso, Sabe-
mos do nimero crescente de muthe-
res que tem tomado consciéncia e
reagido contra os quadros patriarcais
e autoritarios das lgrejas na América
Latina comprometidas direta ou in-
diretamente com o poder opressor.
Um crescente nimero de multheres:
miaes de familia, jovens, religiosas e
outras, vern, através de sua coragem
e ternura, mostrando que a comuni-
dade dos apaixonados e apaixona-
das pelos valores do Reino tem que
exercitar na pratica cotidiana a con-
vivéncia que aspira para o conjunto
da sociedade.

A resisténcia das mulheres em
“durar” nos momentos diffceis e sua
teimosia, em ndo aceitar simplesmen-
te que seus fithos e maridos sejam
mortos, tem mostrado o quanfo essa
nova préxis & capaz de modificar até
as estruturas das Igrejas.

Sern davida ainda sdo os primei-
ros passos, visto que na igreja a falta
de abertura para as mudangas de
poder sio ditas de direito divino.,
Mas, ndo se pode deixar de lado a
crescente sensibifidade da muther so-
bretudo nos meios populares em re-
descobrir seu lugar na tradigdo Crista
e seu lugar na lgreja hoje.

Sao as mulheres pobres que per-
ceberam que a Boa Nova de Jesus
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lhes é prioritariamente anunciada
como mernbros do povo dos pobres.
fa partir delas que a Justica de Deus
se restabelecera na face da terra. Sdo
as mulheres de todas as partes da
América Latina, as lutadoras pela
Vida que sdo as herdeiras das viu-
vas, das prostitutas, da cananéia, da
samaritana, da endemoninhada, da
encurvada, da que sofria de fluxo de
sangue, das que foram capazes de
anunciar a vitéria da vida depois da
tragica morte de Jesus,

Séo essas mulheres que “driblam”
bem os poderosos deste mundo, os
hierarcas autoritarios e, que sio ca-
pazes de tornarem-se belas e atraen-
tes até que um dia juntas degolem a
cabeca patriarcal opressora dos
Holofernes da vida.

A conquista de um rosto novo de
mundo e de, Igreja ndo nasce de
forma abrupta, ndo se impde do dia
para a noite. E fruto de um longo
processo de maturagdo onde golpes
e sorrisos se incluem, processo se-
melhante ao rosto de uma crianga
que vai se transformando ao longo
dos anos até aparecer como rosto
adulto moldado pelas diferentes
marcas da histdria. Assim é a contri-
buicdo do movimento feminista para
a construgdo de um rosto adulto de
mundo e sociedade, Lentamente vai
atingindo pessoas e diferentes instan-
cias da sociedade em vista de uma
conversao ao humano integral, obje-
tivo fundamental da caminhada hu-
mana em todas as geracdes. £ nessa
caminhada que a Igreja moldada e
explicitada milenarmente como
imagem do homem se tornara en-
fim, lgreja imagem de homem e de
mulher, expressio da humanidade
reconciliada consigo mesma.
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- A RECIPROCIDADE COMO
FUNDAMENTO DO NOVO
RELACIONAMENTO HUMANQ,

A primeira vista a palavra reci-
procidade anuncia uma espécie de
bem-estar nas relagdes humanas,
uma espécie de superagao de confli-
tos, de recanhecimento mdtuo e re-
lacionamento dialogal reciproco. Ela
pode ser entendida como' a palavra
chave que tudo resolve e que basta-
ria assumi-la num esforco de vonta-
de para que o novo relacionamento
fundado na igualdade e na justica
pudesse existir.

A reciprocidade seria uma espé-
cie de ponto de chegada em que
afinal terfamos vencido o mal da do-
minagdo patriarcal e da antropolo-
gia que lhe serve de sustentacdo. A
dominagdo se tornaria coisa do pas-
sado para que enfim a humanidade
reconciliada consigo prépria pudes-
se habitar na alegria “uma nova ter-
ra e um novo céu”.

Entretanto, a reciprocidade na
perspectiva em que a reflito, ndo é o
ponto final, o ponto de chegada para
a instauragdo de um novo relaciona-
mento humano. Ela é sem ddvida o
ponto inicial, o ponto mediano, mas
nunca o ponto final. A reciprocida-
de ndo é um lugar ao-qual se chega,
mas uma atitude profunda que deve-
ria acompanhar a vida, fazer “car-
ne” com nossas agdes e opgdes,
rmarcar sempre as nossas aspiragdes
e sonhos. A reciprocidade nio é o
ponto final porque ndo existe ponto
final na histéria do relacionamento
humano pessoal e coletivo. De certa
forma estamos sempre no ponto ini-
cial, no ponto de sempre exercer
nossa criatividade, de construir nos-
sas esperancas.

Nessa perspectiva, assumir a re-
ciprocidade como fundamento do
novo relacionamento humano signi-
fica concretamente algumas posturas
e orientagbes basicas:

1 — Significa assumir a respon-
sabilidade conjunta do que fizemos
e fazemos de nossa historia. Ndo ha
de um lado os culpados e do outro
o0s inocentes, Todas e todos tdm ao
menos uma parte de responsabilida-
de e, por isso, a histéria pode ser
também o tribunal de julgamento de
todos mesmo se a responsabilidade
e a cumplicidade sejam em graus
diferentes. '

Nesse sentido podemos dizer que
houve também responsabilidade da
mulher na dominagdo do sistema
patriarcal e haverd omissdo se um e
outra ndo assumirem pessoal e cole-
tivamente a tarefa a que estdo sendo
convocados hoje: renovar o humano
e renovar a face da terra.

A reciprocidade tira-nos, em pri-
meiro lugar, da desculpa facil de
atirarmos a responsabilidade da situ-
agio no homem, na sociedade, na
Igreja, em Deus como se fossem
entidades absolutamente indepen-
dentes das pessoas individuais. De-
volve a cada,um de nds a responsa-
bilidade que temos diante da cons-
trucdo ou destruicdo da vida.

2 — Significa afirmar a igualdade
nao no nivel dos principios, mas no
concreto de nossa historia. Isto exi-
gira agbes e comportamentos , por
vezes bastante conflitivos para que
se reconheca a igualdade na recipro-
cidade. igualdade ndo significa equi-
valéncia de forga fisica, nem unifor-
midade nas iniciativas pessoais, mas
possibilidade de se exprimir como
difefente, como “outra”, de ser con-
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siderada pessoa de direitos e deve-
res, de ser enfim levada A sério a
partir da contribuigdo que se da.

A reciprocidade como igualdade
vai exigir sobretudo da igreja patri-
arcal a conversdo séria de um com-
portamento milenar excludente em
relagdo a mulher. Vai exigir também
da muiher tenacidade, coragem e
competéncia nesse novo passo de
conquista para a humanidade.

3 — Significa assumir um proces-
so historico qualitativamente outro,
conscientes de que estamos dando um
passo ético de superagdo da “bonda-
de” ingénua de todas as pessoas para
a afirmagdo de que o préximo, a pré-
xima me importunam, me incomodam
e ¢é este “incdmodo” que estabelece
uma nova relagdo, Ele me faz sair de
meu egofsmo, da “paz” tranqtiila do
“status quo” e me langa na aventura
da existéncia. Me faz também sair do
horizonte das concessdes, da busca
de uma falsa harmonia para abrir o
confronto onde cada um tem que olhar
ao mesmo tempo para si, para o outro
e para 0s outros.

4 — Afirmar a reciprocidade
como fundamento de um novo rela-
cionamento humano é também afir-
mar Deus como Aquele(a) que
advém, que surge, que convoca, que
é o Terceiro para além de meu ey,
para além de nosso eu-tu. Nesse
sentido somos obrigados{as) a ir mais
adiante, a de fato “ouvir os clamo-
res” da hist6ria, a tentar compreen-
der seus sinais e apelos. Somos con-
vocadas(os) a reconstruir a vida, a
proclamar a partir de agdes o “Ano
de Graga” que aspiramos.

O Deus da reciprocidade é o
Deus da liberdade, Aquele que ndo
pode ser aprisionado numa imagem
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Unica e a pattir dela ter sua “ima-
gem” manipulada conforme a ideo-
logia do poder vigente. Deus é o
radicalmente outro e 0s outros seres
si0 na-mesma medida radicalmente
diferentes de meu eu, ao ponto de
se fundar aqui a impossibilidade éti-
ca de dominar os outros e reduzi-los
4 minha vontade.

5.— Afirmar a reciprocidade
como fundamento de nosso relacio-
namento humano exigird cada vez
mais das igrejas uma postura séria
em relaciio as suas formulagdes teo-
l6gicas e sobretudo em relagdo aos
compromissos histéricas com os
empobrecidos de todo o mundo. Tal
postura histérica ird transformando o
rosto da lIgreja ainda bastante
excludente da diversidade, num ros-
to mais pleno em que, de fato, o
conjunto da humanidade possa ser
simbolizado na perspectiva do Rei-
no. Hoje sobretudo nos Estados
Unidos fala-se muito do rosto da
lgreja vivendo um éxodo novo, o
éxodo do patriarcalismo. Este é vivi-
do como uma esperanga nova para
a humanidade, pois significa a saida
de estruturas que mantiveram a fé
Crista cativa, durante séculos, de uma
cultura sacralizada como Revelagio
de Deus. O novo éxodo vai mais
além do que a participagdo em res-
ponsabilidades da Igreja em resposta
a uma reivindicagdo de espaco nes-
sa estrutura tal qual ¢ hoje em dia.
Ela quer propor algo mais profundo,
algo que expresse a necessidade de
extirpar o mal do gual somos cim-

plices. Se nao fosse assim, a mulher
estaria apenas sendo incluida nas
estruturas e sfmbolos patriarcais, mas
ndo participaria verdadeiramente de
uma reconstrucdo das estruturas e
simhbolos da comunidade eclesial da
qual ela é artifice tanto quanto o
homem .4

6 — Finalmente afirmar a reci-
procidade como fundamento do re-
lacionamento humano € afirmar a
absoluta relacionalidade entre tudo
o que existe.

Vivemos um extraordindric mo-
mento em nossa historia, 0 momen-
to da superagdo de uma postura
dominadora do homem em relagdo
A natureza. Estamos caminhando
cada vez mais para a percepgdo da
inter-relagdo e inter-dependéncia
entre todos os seres e fenémenos de
forma que o absoluto respeito devi-
do a cada ser humano é devido tam-
bém a natureza, Nessa perspectiva a
antropologia da relacionalidade in-
clui todo o existente e se torna base
para uma nova visdo teoldgica em
que de fato o Espirito de Deus fe-
cunda continuamente a terra e todos
os sistemas para além dela’ Ha si-
nais pelos quatro cantos do mundo
que confirmam a abertura de “fren-
tes de trabalho” para a construgdo
desse novo rosto de humanidade,
Nio sdo poucos os grupos de ecolo-
gistas, de defesa da vida da terra,
grupos anti-nucleares que somados
a todos os grupos de empobrecidos
e mulheres abrem nossos coragdes a
esperanca de que uma alternativa se

4. Reuther, Rosemary, Womem - Church: Theological and practice of feminist liturgical
communities, Harper & Row, Publishers, San Francisco, New York, 1985.
5. Fritjof Capra, O ponto de mutagio, Ed. Cultrix, Sdo Paulo, 1988.
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anuncia para a humanidade e que
esta transfomard nossas instituigcoes
e nossas igrejas.

Estas orientagdes basicas de uma
antropologia fundada na reciprocida-
de (aposta) como vimos, nas infini-
tas possibilidades do ser humano;
acredita que “as flores vengam os ca-
nhdes” apesar do dramético espeta-
culo de fome e destruicdo que nos
circunda; acredita que o modelo atu-
al de ser humano fundado num cer-
to racionalismo, numa perspectiva
dualista, numa formacio cultural
patriarcal estd se esgotando e este
“cansago” que nos atinge a todos e
todas &, sem ddvida alguma, a dor
de parto coletiva de um novo mun-
do que estd para nascer,

CONCLUSAO

Gostaria de concluir este peque-
no artigo evocando um trecho do
poema de Cecilia Meireles “Homens
Gloriosos”®,

“Sentei-me sem perguntas a beira
da terra,

e ouvi narrarem-se casualmente
0s (ue passsavam.

Tenho a garganta amarga e os
olhos doloridos:

deixai-me esquecer o tempo,

inclinar nas mios a testa desen-
cantada,

e de mim mesma desaparecer,

6.:Meirelles, Cecilia, Mar absoluto/ Retrato Natural, Ed. Nova Fronteira, Rio de. Janeir

_ que o clamor dos homens glo-
riosos

cortou-me o coragio de lado a
fado.

Pois era uma clamor de espadas
bravias, de espadas enlouquecidas e
sem

relampagos...

ali, sem relampagos...

pegajosas de lodo e sangue den-
50."

Sua dor € a dor de mithares de
pessoas que vivem o hotror das in-
justicas construidas com nossas pré-
prias mios. De seu desejo de “es-
quecer o tempo”, este tempo de dor
e lagrimas, abre-se em minha lem-
branga frases do poema de Isaias, 9.
“0O povo que andava nas trevas viu
uma grande luz..., o jugo serd que-
brado, o calgado que se traz na
batalha, e todo manto manchado de
sangue serdo langados ao fogo”....

A grande esperanga surge com o
nascimento de uma crianga, “um
filho{a) nos foi dadofa)”. A esperan-
ga nasce de nossas entranhas, é dela
que surge o milagre que salva o
mundo. E este nascimento renova e
altera irreversivelmente o mundo.

Hoje, mais do que em outros
momentos da histéria é do ventre das
mulheres que nascerd o “fruto’
dito”, a humanidade renovada, ci
gida de justica e coroada de ternur.




EXCLUSAO DA COMUNHAO
DE VIDA E FALTA DE AMOR

DO C.1057 COMO
TITULO DE NUL

POSSIVEL
DADE

MATRIMONIAL...

1) Estas figuras da exclusdo da
comunhdo de vida e da faita de
amor, aparecem em diversas partes
do cédigo. De modo genérico no
canon 1101 paragrafo 2, De modo
especifico nos cc. 1057 e 1095 n.
2.. Ambas as figuras podem ser con-
sideradas como vicios do consenti-
mento, excluindo por isso mesmo
elementos essenciais do matrimonio,

2) Alguns, mais atirados e corajo-
sos, defendem, hoje, que a falta de
comunhdo de vida e de amor implica
na propria esséncia do matrimdnio,
pois quando estes elementos estdo
ausentes ndo pode haver verdadeiro
matrimdnio. E pacifico, que o consen-
timento matrimonial pode ser invali-

Pe. Dr. Martin Segt Girona

dado, ndo apenas quando exclui o
préprio matrimanio, £ pacifico, que o
consentimento matrimonial pode ser
invalidado, ndo apenas quando exclui
o proprio matriménio, mas também
quando sdo simulados um ou mais ele-
mentos ou propriedades essenciais do
mesmo, Esta exclusdo, porém, deve
ser colocada com ato positivo da von-
tade de uma ou de ambas as partes. A
intengdo de excluir, segundo Castafio,
pode ser, também a implicita. A inten-
¢do implicita do(s) contraentes(s) pode
ser detectada observando-se, acurada-
mente, todas as circunstincias de con-
vivéncia deste determinado casal ',
3) Se por comunhdo de vida
entende-se o ntcleo central do amor.

1- €, CASTARO, Dispense sul diritto matrimoniale sostantivo nel Nuovo Codice di Diritto

276.

i

Canonlco {Angelicum 1986) 118 et RODRIGUES, Derecho matrimonial (Salamanca 1988) 275-
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Este amor s6 podera ser o de bene-
voléncia, isto €, o desejo de fazer o
bem & pessoa amada. Esta forma de
amor ¢ a nica que depende da von-
tade e por isso mesmo forma e inte-
gra a comunhao de vida que em pe-
naltima analise nada mais é do que
o préprio matriménio. Por isso que
quem exclui 0 amor e a comunhdo
de vida, no ato de consentir, com ato
positivo da vontade (explicita ou im-
plicita) estard, “ipso facto” excluindo
o proprio matrimdnio e, conseqiente-
mente, contraindo invalidamente?.

4) Com relagdo a este ponto nao
se pode concordar com Jemolo quan-
do afirma que um matriménio con-
trafdo com a intengdo positiva de
fazer sofrer o outro, por vinganga por
exemplo, seria véalido. Para nés, diz
Rodrigues, este matrimdnio, contrai-
do com tal intencao, seria nulo. Ao
measmo tempo, o autor ressalta aue
isto nao significa que apenas o ma-
trimonio contraido por amor seja
valido. O que aqui se quer sublinhar
¢ que a exclusdo do amor e da pré-
pria comunhdo de vida com ato po-
sitivo (explicito ou implicito) da von-
tade, acarretard a nulidade do pré-
prio matrimdnio’.

5) Com relagdo a este titulo de
Jurisprudéncia Rotal muitas vezes
tem-se pronunciado, principalmente
apds o Concilio Vaticano 1I. Assim a
titulo de exemplo nas decisGes Rotais
pode ser mencionado Serrano que
cita, explicitamente, o Concilio

Vaticano 1l e a propria “Humanae
Vitae” de Paulo Vi,

6) Eis o que diz Serrano com re-
lagdo 2 falta de amor, como titulo
de nulidade matrimonial: “A esta co-
munién interpersonal o comunica-
cién entre los esposos se refieren com
frecuencia los ultimos documentos
del magisterio sobre el matrimonio,
unas veces considerandola en si mis-
ma y otras afirmandola como nota
conceptual de una nacién juridica-
mente controvertida, cual es el “amor
conyugal”: asi por él acto humano,
por el que los coyuges se entregan y
aceptan mutuamente, nace de acuer-
do con la voluntad de Dios, un insti-
tuto estable tambien de cara a la soci-
edad... y asi el hombre y la mujer
que por alianza conyugal dejan de
ser dos para transformarse en una
sola carne (Mt. 19, 6) se prestan un
servicio y ayuda mutua con la unidn
intima de sus personas y actividades,
experimentan el sentido de su unidad
y la hacen crecer més todavia. Tal
union intima por ser el don recipro-
co de dos personas, asi como tam-
bien el bien de los hijos, exije plena
fidelidad de los conyuges y su unidad
indisoluble™.

7) E assim prossegue Serrano neste
titulo de nulidade citando o préprio
Papa Paulo VI: “Estd tan lejos el
matrimonio de nacer por un impulso
ciego de las causas naturales o por
un fortutio hado, que es indudable
el hecho de que Dios o ha estabe-

2- Cf. GR(?COLEWSKI Z. De “communione vitae” in Novo schemate ‘de matrimonio’ et de
momento iuridico amoris coniugalis in Periodica (1979) 439-479,

3- Cf. RODRIGUES o.c., 276,

4- Cf. Conc. Vat. Il const. Gaudium et Spes n.48. SERRANO Coram Serrano Nulidad del

.. Matrimonio {Salamanca 1987} 21.

lecido con sabiduria y prevision, con
el fin de manifestar a los hombres
los planes de su amor. Por ello atra-
vés de la mutua donacién de si
mismos, que es propia y exclusiva
de ellos, los esposos buscan una
comunién personal con la que mu-
tuamente se enriquezcan®. Por las
citas referidas hay que afirmar al
menos, que las personas en si
mismas, en cuanto se destinguen
inadecuadamente de los derechos y
deberes por ellas entregados y
aceptados, entran a formar parte del
consentimiento matrimonial” ©.

8) O c. 1055 no seu paragrafo pri-
meiro aborda, especificamente, os
diversos fins de matrimbnio entre os
quais sdo explicitados o amor e a
comunhao de vida. De inicio, deve-
se notar que a antiga divisdo de fins
primérios e secundarios desapareceu
por completo na nova legislagao, fiel
3 doutrina e orientagdes do Concilio
Vaticano |l de modo particular, isto
aparece claro na Const, Pastoral
“Gaudium et Spes”.

9) A “Gaudium et Spes” definiu
nio apenas, a Doutrina sobre o amor
conjugal mas também salientou a
matua perfeigio dos esposos, dan-
do-lhes o ‘modus vivendi’ para con-
seguirem construir no dia-a-dia e
com esforco mGtuo a comunhao de
vida. Meta a ser alcangada, através
da vivéncia concreta e coerente de
duas pessoas diferentes unidas pelo
compromisso do dar e do receber.

10) De modo resumido e sintético
pode ser apresentada a doutrina da

“Gaudium et Spes” com relagdo ao
amor conjugal e comunhio de vida.:

a) a procriagdo, a educagdo dos
filhos, o amor conjugal, o aperfeigo-
amento matuo etc, Sdo todos consi-
derados fins do matrimonio. Note-se
que o Concilio ndo os distingue, mas
simplesmente enumera-os um apos
o outro. O cardeal Leger, quando
apresentou este texto na 112a, Con-
gregagio Geral, dizia explicitamente
o seguinte: “Lo schema evita la
distinzione tra fine primario e secon-
dario lascia apportunamente ai
coniugi il giudizio nella valutazione
delle circostanze richiamandoli nello
stesso tempo al dovere della pruden-
za e della generosita. L’amore caratte-
ristiche e leggi proprie” 7.

b) Pela primeira vez o amor con-
jugal é exaltado e louvado, como
nunca antes tinha sido feito, por um
documento Oficial da lgreja. A
“Caudium et Spes” salienta: yue por
causa do amor os esposos se doam
mutuamente para uma ajuda mutua
e servico {GS 48). Por causa do amor
0s esposos chegam a intima uniao
de pessoas e de atividades. O amor
conjugal foi abundantemente, aben-
coado pelo Senhor, participa da fon-
te do amor divino, e é estruturado
sob o modelo do amor de Cristo pela
Igreja. (GS 48). O senhor quis sanar,
aperfeicoar e elevar o amor conjugal
com um dom especial de graca e
caridade. (GS 49). O amor conjugal
e o matrimdnio ndo sdo apenas des-
tinados a procriagéo dos filhos, mas
o amor dos cénjuges tem direito de

5. ¢f. Humanae Vitae de Pablo VI n.8 AAS LX (1968) 485-486.

6- SERRANO o.c. 22.
7- W'Osservatore Romano del 30.10.1964.
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ter as suas justas manifestagdes e
deve desenvolver-se até poder che-
gar 3 sua maturidade. (GS, 50).
11) O texto do cénon diz
“{consortium) indole sua naturale: 1)
as bonum coniugum atque 2) ad
prolis generationem et educationem
ordinatum...” No texto promulgado
em 1983 conservou-se a mesma or-
dem que ja aparecia no esquema de
1977. O fato de vir em primeiro lugar
o “bonum coniugum” e depois a
“generatio et educatio” nada mais é
do que seguir a ordem natural das
coisas. Duas pessoas primeiro se
amam e por causa deste amor que
decidem consagrar-se mediante o
matrimonio e por causa do amor que
se geram os filhos. Eles desejam,
imediatamente, a mitua e plena
doagdo isto € a relacio exclusiva
interpessoal e intrapessoal. Esta pos-
sibilita a construgdo da intima co-
munhdo de vida, ornada ¢m as qua-
lidades descritas pelo proprio Paulo
VI na “Humanae Vitae” {nm. 8-9).
12) O amor conjugal exprime a
sua verdadeira natureza e nobreza
quando se considera na sua fonte
suprema: Deus é Amor”, {| Jo. 4,8)
“o Pai do qual toda a paternidade
nos céus e na terra toma o nome”
(Ef. 3,15). O matrimdnio, portanto,
ndo € fruto do acaso ou produto de
forgas naturals inconscientes: é uma
instituigcdo sapiente do Criador para
realizar na humanidade o seu desfg-
nio de amor. Mediante a doagio
pessoal reciproca que thes é prépria
e exclusiva, os esposos tendem para
a comunhdo de seus seres, em vista
de um aperfeicoamento mdtuo e

" pessoal para colaborarem com Deus

. na geragio e educagdo de novas
“vidas, Depois para os batizados, o
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matrimonio reveste-se da dignidade
do sinal sacramental da graga, en-
quanto representa a unido de Cristo
com a Igreja.

13) Nesta luz aparecem, clara-
mente, as carateristicas do amor
conjugal, acerca das quais é de
maxima importancia ter-se uma idéia
exata. £ antes de mais nada um amor,
plenamente, humano, quer dizer ao
mesmo tempo espiritual e sensivel.
Ndo ¢ portanto, um simples fmpeto
do instinto ou do sentimento; mas é
também, e principalmente ato da
vontade livre destinado a manter-se
e a crescer, mediante as alegrias e as
dores da vida cotidiana, de tal modo
que 0s esposos se tornem um sé
coracao e uma s6 alma e alcancem
a sua perfeicdo humana.

14) E um amor total, quer dizer,
uma forma muito especial de amiza-
de pessoal, em que os esposos, ge-
nerosamente, compartilham todas as
coisas, sem reservas indevidas e sem
célculos egoistas. Quem ama, ver-
dadeiramente, o préprio consorte,
ndo o ama somente por aquilo que
dele recebe, mas por ele mesmo,
para poder enriquecé-lo com o dom
de si proprio.

15) £ ainda, amor fiel e exclusivo,
até a morte. Assim o concebem, efe-
tivamente, o esposo e a esposa no dia
em que assumiram, liviemente e com
plena consciéncia o vinculo do
compromisso matrimonial. Fidelidade
que por vezes pode ser dificil; mas
que € sempre nobre e meritéria. Nin-
guém o pode negar. O exemplo de
tantos esposos, através dos séculos
demonstra ndo s6 que ela é
consentdnea com a natureza do ma-
trimdnio mas que ¢, além disso, fonte
de felicidade profunda e duradoura.

16) E finalmente, amor fecundo
gue hio se esgota na comunhdo entre
0s cOnjuges, mas que estd destinado
a continuar-se, suscitando novas vi-
das, “O matrimfnio e ¢ amor conju-
gal estdo por si mesmos ordenados a
procriagio e a educagdo dos filhos.
Sem ddvida, os filhos sdo o dom mais
precioso do matrimdnio e contribuem
grandemente, para o bem dos pais %"

17} O Papa Jodo Paulo !l na sua
exortagio apostélica sobre a fungdo
da familia no mundo de Hoje, rati-
fica a doutrina do Concilio e do seu
Predecessor ao dizer: "O lugar tni-
co que torna possivel esta doagdo
segundo a verdade total é o matri-
mdnio, ou seja o pacto do amor con-
jugal ou a escolha consciente e li-
vre, com a qual o homem e a mu-
Iher recebem a comunidade intima
de vida e amor, querida pelo pré-
prioc Deus, que sé a esta fuz mani-
festa o seu verdadeiro significado. A
instituicio matrimonial nd3o é uma
ingeréncia indevida da sociedade ou
da autoridade, nem a imposigdo ex-
trinseca de um forma, mas uma exi-
géncia interior do pacto do amor
conjugal que publicamente se afir-
ma como Unico e exclusivo, para
que seja vivida assim a plena fideli-
dade ao designio de Deus Criador.

Longe de mortificar a pessoa, esta
fidelidade pGe-na em seguranga em
relagdo ao subjetivismo e relati-
vismo, fa-la participante da Sabedo-
ria Criadora ®.”

18) Portanto as qualidades do amor
conjugal e a prépria comunhio de
vida podem ser, facilmente, encontra-
das nos Documentos mais recentes do
Magistério. E como ndo poderia dei-
xar de ser esta Doutrina foi acolhida
pelo texto legal. Por isso que tanto a
falta de amor como de comunhdo de
vida podem constituir-se em ‘capita
nulliatis’, talvez, ‘non a se’, mas pela
exegese e interpretagdo dos canones,
1057 paréagrafo 1; 1095 n. 2 € o mais
genérico de todos que o c. 1101 pa-
rigrafo 20. A Jurisprudéncia Rotal
apresenta diversas Sentengas neste
sentido tanto ¢. Serrano como c. Anné
e outros.. Serrano diz explicitamente
que paulatinamente foram-se introdu-
zindo novos titulos de nulidade matri-
monial. Estes com o desenvolvimento
das ciéncias humanas podem expres-
sar de modo muito claro a incapaci-
dade para assumir e desempenhar os
dnus essenciais do matrimdnio. Signi-
ficando que neste matrimdnio concre-
to e determinado os individuos ndo
foram capazes de assumir os deveres
conjugais essenciais.

8- Gaudium et Spes n.50. Cf. H.V. Tip. Poliglota Vat. p.+1-15.

9- Familiaris Consortio n.11.
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NESTA SECAO INFORMAMOS
AOS LEITORES UM BREVE
RESUMO DE TESES DE
DOUTORADO E DISSERTACOES
DE MESTRADO DEFENDIDAS NA
FACULDADE NO DECORRER DO
ANO LETIVO DE 1992

TESES DE DOUTORADO:

"PARCEIROS NA SOMBRA DA MORTE'

Pe. Leonard M, Mortin, C.55.R,

Orientador: Prof, Dr. Pe. Mdrcio Fabri dos Anjos,

C.55.R.

Defendida em 04/06/92.

j.eitura ético-teolégica da relagio médico-paciente terminal nos Cédigos
Brasileiros de Etica-Médica.

Esta tese, pelo seu contelido, serd comentada na segéo de resenhas desta
revista nos proximos ndmeros.
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DISSERTACOES DE MESTRADO:

“L0S NAHUAS Y LA PRIVEERA EVANGELIZACION A PARTIR DE LOS COLLOQUIOS"

Pe. Porfirio Mendez Garcia
Orientador: Prof. Dr. Paulo Suess.
Defendida em 14/08/92.

O autor parte da realidade de seu préprio povo, Os Nahuas. Seu ponto
de partida foi os Colloquios, na versao Nahuatl. O estudo dos Nahuas
colabora na compreensio da presenca do conquistador e da agdo dos mis-
sionarios na América Central, bem como orienta para as exigéncias de hoje:
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas; respeito a sua historia;
cultura, valores religiosos e éticos, como desafios a evangelizagdo. A leitura
dessa dissertagdo tem cardter obrigatério para missiélogos e historiadores.

“ANONCIO DA TRAIGAO DE JUDAS" (MC 14, 17:20)

Pe. Cezar Teixeira
Orientador: Prof. Dr, Con. Celso Pedro da Silva.
Defendida em 07/08/92.

O autor procura analisar o “Antéincio da Traicdo” em Marcos inserindo-
o no contexto social da Palestina do tempo de Jesus. Assim conclui que o
AnGncio ndo é apenas de Judas o Traidor, mas de uma organizagdo social
incompativel com a pratica evangélica.

“EL SENOR DE LOS MILAGROS DE BUGA™ EN SANTAFE DE BOGOTA D.C - COLOMBIA”

Pe. Edgar Palacios Combariza, 5.D.B.
Orientador Pe. Gregorio Lutz, C.S.sp.
Defendida em 19/06/92.

Nesta dissertagdo, o autor chama a ateng@o para uma atitude positiva

com respeito a religiosidade popular. Sublinha a necessidade de'uma pene-

tragdo maior na base religiosa do povo, com a finalidade maior de conhecé-

la melhor e aprender dela o seu espirito de humildade. Para isso ele acon-

selha a observagdo profunda dessas bases, a atitude de respeito e a busca
.do auténtico sujeito desta realidade que é o povo.

TIOA TEME A

"L EXPRESSAO ESTE POV NO LRO DO EMANUEL (1SAIAS 6, 1.9,6)

Pe. Daniel Picolli
Orientador: Prof. Miltom Schwantes
Defendida em 05/10/92.

Profecia e grupos dominantes em conflito.
Este nGmero da revista traz um artigo do autor, que trata sobre o tema

de sua Dissertacao.
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