contesta toda pretension de hegemonia cultural y convida a cada uno a establecer
la proximidad contextual de la gratuidad del servicio desde la universalidad del
amor de Dios. La fraternidad universal no puede ser construida en base a la
dominacién sino en base al servicio. En un mundo atravesado por la injusticia,
donde las diferencias naturales entre fuertes y débiles se han convertido en
relaciones de opresion, de victimas y verdugos, la opcidn gratuita por servir a
los pobres y de solidarizarse con las victimas, es la Gnica posibilidad de anun-
ciar el evangelio a todos.

Esta gratuidad tiene su fundamento en la propia autolimitacion divina en
la encarnacién, que como kénosis (Fl. 2,6-8), se ofrece como fundamento
para una comprension nueva de la mision de la Iglesia en un mundo phuricultural
atravesado por los conflicto y la violencia mimética. Se trata de recoger la
tensién profunda entre el nicleo sacrificial de toda cultura y la gratuidad del
amor de Dios manifestado en su despojo de si mismo para establecer una
proximidad misericordiosa, absolutamente nueva, con todos y todas, que rompe
con toda violencia sacrificial. Esto significa que el anuncio del evangelio no
consiste en la realizacién de un proyecto histérico “cristiano”. Se trata de
hacer presente el horizonte del Reino en todos y cada uno de esos proyectos,
a partir de los oprimidos y de la victimas. La misién comprendida como
kénosis remite a la blisqueda de una Iglesia que, despojada de su poder
acumulado en su larga travesia cultural ligada a la expansién cultural de
occidente, retoma el anuncio del Reino, con los mismo sentimientos de Cristo,
que se hizo huésped v humilde compafiero, colocando su tienda en medio de
nosotros.

José Fernando Diaz Ferndndez é doutor em Teologia Dogmética com Concentragiio em
Missiologia pela Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungfo,
Séo Paulo, Brasil.
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ECONCOMIA E DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA'

Pe. Dr. Mdrcio Anatole da Sousa Romeiro

No contexto deste Seminario que teve como tema Economia e Reino de
Deus, gostaria de apresentar uma reflexéio sobre a afticulag:ﬁo entre Economia
e Doutrina Social da Igreja. Em primeiro lugar, gostaria de considerar trés
atitudes que me parecem fundamentais para compreender um possivel signi-
ficado para esta articulaciio. Trata-se, 'pois, de perceber o retorno & Doutrina
Social como a) um ato de coragem, b) um ato de comunhéo e ¢) um ato de

conversio.

Introduzida a questdio na perspectiva da coragem, da comunhéio e da
conversio, gostaria de discutir brevemente trés pontos: 1) A Economia e a
Doutrina Social da Igreja sdo paradigmas que se integram mas que podem ser
lidos como experiéneias que se excluem; 2) A Doutrina Social da Igreja ¢ uma

linguagem que exige dicionario e gramatica; 3) A Doutrina Social da Igreja €

um Servigo dos Cristios, na Igreja, para a vida do Mundo.

INTRODUCAO

A perspectiva adotada nesta intervengdo é aquela do pastoralista. Di-
ante da pluralidade de ministérios, de tarefas e de papéis desempenhados no
interior da propria Igreja e também na sociedade em geral, pastores e pastoras
sfio chamados a dar testemunho, em comunidade, da vida cristd. A partir da
articulagiio economia e doutrina social da Igreja quer-se evidenciar como a
evangelizagdo pode tornar-se fato. Trata-se, portanto, de reconhecer como o

! Este texto inicialmente foi uma comunicagio pronunciada no Seminério: “Economia
¢ Reino de Deus”, organizado pelos padres da Congregagfio dos Padres do Sagrado
Coragfio de Jesus (Dehonianos) e realizado em Brusque, Santa Catarina de 20 a 23 de
setembro de 1999.

REVISTADE 4 1
CULTURA TEOLOGICA




B

Evangelho acontece nfio apenas no proprio testemunho comunitario, mas tam-
bém, no aniincio, no didlogo € no servigo”.

Interpelar o rico patrimonio cristdo sistematizado no corpo doutrinério da
assim chamada Doutrina Social da Igreja’ € expressdo da confianga de que
temos algo a partir de onde podemos contribuir, no espago publico, com a
construcdo da justiga, ndo como fruto de decretos mas como resultado do
amadurecimento das relagdes e do crescimento do respeito e do entendimento
entre as pessoas, povos, culturas e nagOes. Trata-se, portanto, de um jeito
modesto ¢ firme de dizer: face & injustica generalizada, o futuro pode ser
melhor pois, até certo ponto, estd em nossas mios a possibilidade de, pela
autenticidade no discipulado, antecipar o Reino,

A) Ate de coragem:

Colocar em discussio a relagio existente entre Economia e Doutrina
Social da Igreja ¢ uma atitude que exige coragem, particularmente em virtude
da situago de injustica generalizada na qual o presente estd inserido. Como
cristéio, mas também como pastor de um povo de miltiplas feigSes, gostaria
de agradecer a corajosa resposta que este grupo, através dos organizadores
deste evento, estd dando ao apelo do Divino Mesire que convida ordenando:
“Vem e Segue-me”! Ao ouvir, como alguém de fora, isto €, como alguém que
ndo pertence diretamente a familia dehoniana, o pedido exortativo: “teu reino
em primeiro lugar™, meu coragdio bateu mais forte e meus sentimentos che-
garam a beira da emog¢do. Ainda existe fidelidade em Israel!l

? Cf. CNBB. Diretrizes gerais da a¢do evangelizadora da Igreja no Brasil: 1995-
1998. Séio Paulo: Paylinas, 1995, p. 97-150; Documentos da CNBB, 34; CNBRB. Dire-
trizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil: 1999-2002. Sio Paulo:
Paulinas, 1999, p. 109-168. Documentos da CNBB, 61. '
* Aqui a expresséo “Doutrina Social da Igreja” serd apenas assumida, sabendo-se que
existem variagBes conforme se queira acentuar um ou outro aspecto das diferentes
dun§nsoes_ da propria expressdo. Ensino (ou ensinamento) social cristio, ou Doutrina
Social Cristd , sdo termos preferidos por alguns autores. Para uma discusséio mais
aprofundada desta questfio veja: HUNERMANN, Peter (Ed.) Ensefianza social da
fgrefa en América Latina. Frankfurt: Vervuert, 1999,

4 Trata—'se da citada oragiio pronunciado pelo padre provincial na liturgia de abertura
do Seminario em 20.09.99, na capela da Casa dos Padres Dehonianos de Brusque — SC.
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As sombras desta determinante vontade de fidelidade, € possivel pen-
durar nossas guitarras e acordedes para, no repouso investigativo, descobrir os
caminhos institucionais que reconduzem & reconstrugio do encontro com Deus
na vida do pobre. H4 aqui uma dupla coragem que precisa ser ressaltada. A
primeira diz respeito ao fato de que sempre € tempo de descobrir Deus na vida
do pobre. Nesse ponto, coragem ¢ sabedoria s¢ unem. Sabio,ndo ¢ o forte que
impde uma manifestagio, mas sim o corajoso que afirma a atualidade de nma
hierofania que nunca perde sua forga porque haure sua pertinéncia da sua
prépria ontologia, protegendo-se, assim, de todos os desvios, at€¢ os da
hermendutica, quando esta perde-se nos caminhos da politica.

Recorrer 4 Tradigiio sistematizada na Doutrina Social da Igreja ¢ tam-
bém um ato de coragem porque irata-se de reconhecer nesta doutrina uma
fonte de inspiragdo para a construgfo de um futuro que se apresenta como
real alternativa as contradigdes deste mesmo presente. Sob esta perspectiva,
pode-se dizer que a Doutrina Social da Igreja desafia o presente dito nos
canones da Economia triunfante, interpelando a comunidade eclesial, a partir
do ser vivido, a assumir uma opgio que exige um viver coerente e em sintonia
com sua historia e utopia cristds. A perspectiva que gostaria de indicar &,
portanto, a vontade de reconhecer que no passado recente e remoto da co-
munidade eclesial existem referéncias que ndo deixam sucumbir a tentagfio do
estabelecido, do fatalismo ou, ainda, até da resignagio’.

B) Ato de comunhiio

A Economia estd sendo colocada como desafio, um quase obstaculo,
porém nio & luz de qualquer referencial. Ha uma opgfio ja feita ¢ que agora
torna-se uma referéncia epistemoldgica. Trata-se de voltar-se para o econdmi-

5 Bsta idéia ndo sera desenvolvida neste texto, uma vez que seu objetivo nfio € o de
identificar, historiar e interpretar os documentos mais importantes para a constituicdo
do quadro referencial da Doutrina Social da Igreja, remontem estes documentos a
época dos Santos padres ou pertengam eles ao magistério recente da Igreja. Sua
indicacfio aqui tem o intuito de esclarecer que a Doutrina Social da Igreja serd
apontada como uma referéncia utépica para se pensar qualquer proposta socio-
econdmica-politica.
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co tendo presente a justica, a solidariedade, a distribuigio de renda, a
subsidiariedade, a dignidade do pobre, a liberdade, o amor, a primazia do
trabalho sobre o capital, o bem comum, etc. Enfim, o desafio é para nfio se
perder no campo minado da técnica e do interesse mesquinho, de apfoximar—
s¢ da Economia deixando-se conduzir pela ja secular Doutrina Social da Igre-
ja. Nao ha davidas de que se trata também de uma opg¢do pastoral ¢ nio
apenas hermenéutica ou epistemoldgica.

De Ledo XIII a Jofio Paulo I muitas coisas, tanto na sociedade como
‘na economia e na Igreja, alteraram-se. Da Revolugio Russa no inicio do

século 4 queda do Muro de Berlim no final da década de 80; do aparecimento

das primeiras empresas multinacionais ao mercado globalizado, nosso velho
mundo maquiou-se parecendo ser o que nfio era. Aqui ndo cabe um juizo de
valores, mas a tentagdo ¢ grande em se dizer: se era feliz e ndo se sabia. O
que mais importa, entretanto, € reconhecer que muitos referenciais consolida-
ram-se € agora so irreversiveis. Nio seremos para sempre, em todo caso,
nos € as geragdes vizinhas, irreverentes, moderno, pés-modernos, em busca de
modernidade?®. Até o proprio desejo de retorno &s fontes mais remotas (o
Evangelho, os Santos Padres) e ds mais recentes (a Doutrina Social da Igreja,
por exemplo) expressa a sede insacidvel de eternidade que tanto seduziu o
bispo de Hipona’ a ponto de influenciar inclusive o recente catecismo da Igreja
Catdlica®.

® Cf. KUNG, Hans. Teologia caminho: fundamento para o didlogo ecuménico,
traduzido do aleméio por Hans Jorgwitter. S3o Paulo: Paulinas, 1999.

7 No primeiro paragrafo do livro Confissdes, Santo Agostinho escreve: © ‘Sois grande,
Senhor, ¢ infinitamente digno de ser louvado’. “E grande o vosso poder e incomen-
suravel a vossa sabedoria’. O homem, fragmentozinho da criagfio, quer louvar-Vos; -
o homem que publica a sua mortalidade, arrastando o testemunho do seu pecado e
a prova de que V6s resistis aos soberbos.Todavia, esse homem, particulazinha da
criacio, deseja louvar-Vos. Vs o incitais a que se deleite nos vossos louvores,
porque nos criastes para Vds e o nosso coragio vive inquiefo, enquanto n#o repousa
em Vos” [Santo Agostinho. Confissdes. Tradugiio de I, Qliveira Santos e A. Ambrésio
de Pina. Sdo Paulo: Nova Cultura, 1996, p. 37].

* Cf. CATECISMO da Igreja Catélica, paragrafo 30.
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A fé cristd em geral e, particularmente, a possibilidade que ¢la abre ao

didlogo com a experiéncia humana podem apontar caminhos de renovagio. Ao

referir-me a Agostinho para explicitar o desejo de comunhéo com Deus, e ao
identificar este trago utdpico no Catecismo da Igreja Catolica, estou querendo
mostrar que a luz da teologia, da experiéncia e da esperanga cristds, ndo ha
lugar para determinismo nem para resignagéio frente as plantonistas ditaduras

do presente.

O ato de comunhdo nd3o é um pio desejo de afage individualista a ser
celebrado entre quatro paredes pelos privilegiados de sempre que entre si ¢
com pougquissimos convidados (sé o suficiente para se ter legalidade) fartam-
se festejando (sobre os destrogos por eles produzidos) as obras de suas méos.
Ao conirdrio, como também ele ¢ corajoso, o ato de comunhéo ¢ uma posigiio
firme em favor da inclusdo e do reconhecimento. Nio basta a oferta de uma
migalha®, é preciso convidar para o banquete'®. Cabe & Economia,
prioritariamente, possibilitar este sonho. Na Doutrina Social da Igreja, a pro-
posta da partitha expressa nos conceitos de “destinagfo universal dos bens”
e de “fun¢do social da propriedade™' ndo querem ser caminhos para a rea-
lizacdo desta utopia econdmica com gosto de comunhio teologica?

8 Cf. Le 16, 19-29. Para as citagBes biblicas utilizo a versfio da Biblia de Jerusalém.
0 Cf. Mt 22, 1-14, particularmente os versiculos 8, 9 ¢ 10: “Em seguida disse aos
servos: ‘As nupcias estdo prontas, mas os convidados ndo eram dignos. Ide, pois,
as encruzilhadas e convidai para as nupcias todos os que encontrardes’. E esses
servos saindo pelos caminhos, reuniram todos 0s que enconiraram bons e maus, de
modo que a sala nupcial ficou cheia de convivas”. Confira também o relato de Lucas:
Lc 14, 16-24.,

' Em seu texto (fotocopiado) Economia e Doutrina Social da Igreja, preparado como
subsidio a este semindrio, Pe. Antbnio Aparecido oferece varias referéncias sobre
estas questdes [op. cit. p. 13]; gostaria apenas de destacar alguns textos do Coneilio
Vaticano II (GS 64, 69, 73 ¢ 74) citados pelo referido autor. Sobre o tema da Destinagio
Universal dos Bens veja também as atas do coléquio internacional organizado pelo
Conselho Pontificio Justica e Paz de 13 a 15 de maio de 1991 e publicado em verséo
francesa pefa Centurion sob o titulo Une terre pour tous les hommes: La destination
universelle des biens.

REVISTADE 4
CULTURA TEOLOGICA 5




A evidéncia do agravamento da situago torna o tempo favoravel. Grande
é a responsabilidade porque vivemos uma hora escatolégica, o que do ponto
de vista pastoral é de extrema importincia pois, trata-se, como escrevem
Gilberto Gorgulho e Ana Flora, da centralidade “da mensagem e da misséio de
Jesus de Nazaré. A escatologia € o anlincio da vinda do Reino de Deus
através da missdo de Jesus, em sua vida, morte e ressurreicio”™2 A crise'3,
do ponto de vista pastoral, pode apontar para a esperanga, desde que os
desafios sgjam enfrentados em perspectivas proféticas, sapienciais e
apocalipticas.

A partir da escatologia, enfrentar a crise profeticamente ¢, para dizer
como os dois autores citados, anunciar “a vinda futura do Reino de Deus e
a transformagdo do ser humano ¢ da historia em seu dinamismo mais profun-

 GORGULHO, Gilberto; ANDERSON, Ana Flora. Escatologia 2000: vem Senhor
Jesus. Sio Paulo: s.n. 1999,

" A crise tem se agravado tanto que até mesmo a grande impressa nfio tem podido
deixar de noticiar. Reproduzo a chamada ¢ o texto publicado na primeira pigina do
jornal Folha de Sdo Paulo de 29 de setembro de 1999. “Ganho ‘per capita’sobe 32%
entre 94 e 95, mas rendimento dos mais ricos passa a ser 43,5 vezes o dos mais
pobres. Concentragdo de renda cresce em SP”. Apés as chamadas segue-se o
sepuinte texto: “A renda familiar ‘per capita’ cresceu 32% na Grande Sdo Paulo
entre 94 ¢ 98, mas o aumento foi maior para quem jd ganhava mais, segundo
Pesquisa de Condicdes de Vida divuigada ontem pelo Seade. Nesses quatro anos,
periodo de implantagdo do Plano Real e primeiro mandato do presidente Fernando
Henrique Cardoso, a renda dos 10% mais pobres subiu 24%, contra 37% na faixa
dos 10% mais vicos. Desse modo, o rendimento do topo da piramide passou a ser
45,5 vezes maior do que o da base — eram 41,2 vezes em 94. Ao mesmo tempo, o
nimero de familias que moram em favelas aumentou 47% - de 6,2% em 94 para 9,1%
em 98. O controle da inflagdo, porém trouxe beneficios aos indigentes. O niimero
de familias cuja renda ‘per capita’ era inferior a R§ 62,26 caiu de 11,4% pava 5,7%
do fotal”. Estes dados publicados ap6s o Seminario Economia e Reino de Deus,
apenas confirmam com numeros referentes ao Brasil, a tendéncia de interpretar o fato
de que, mundialmente falando, diante da atual crise, o fenémeno da globalizagfio é
fator de agravamento das desigualdades. Sobre esta vltima questio confira matéria
também publicada na Folha de S#o Paulo em 21 de setembro de 1999, no Segundo
caderno (Folha Dinheiro). Confira também: CHOSSUDOVSKY, Michel. 4 globalizagéio
da pobreza: impactos das reformas do FMI e do Banco mundial, traduzido do inglés
por Marylene Pinto Michael. S3o Paulo: Moderna, 1999,
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do. A escatologia profética anuncia a presenca de Deus na acgéio de seu povo.
Deus vem no ato de conversdo do povo. A escatologia é a presenca de Deus
que acontece na a¢#o humana que se realiza no tempo”'”.

Frei Gorgulho ¢ Ana Flora acrescentam a escatologia profética a
escatologia sapiencial e a escatologia apocaliptica. Para nossa abordagem, é
importante ressaltar que segundo estes autores “h4 uma escatologia sapiencial
que é uma palavra de discernimento, pacifica, serena ¢ incisiva. Ela desfaz
o ethos convencional e limitado. Desfaz as ideologias. Propde um novo
discernimento para viver a comunthdo com Deus. E o encontro com Deus que
vem salvar. A sabedoria converte, transforma e assegura a comunhfio com o
Deus da Vida™".

No atual momento, nic é qualquer resposta que satisfaz. A crise €
muito grave para se aceitar qualquer charlatanismo. Por isso, é enorme a
necessidade de discernimento para que se possa ver nascer a salvacgio de
Deus. Os tempos sdo duros e justamente devido a esta dureza, a tentacio de
viver a comunhio entre quatro paredes a luz de vela e ao som de flauta é
enorme. A fuga do mundo nfio pode ser admitida como uma solugdo cristi.

Andlises recentes do proprio BIRD ddo conta de que a pobreza cresce,
apesar (eu diria justamente por causa) da abertura dos mercados e da redugio
do Estado'®, Segundo Gilson Schwartz, o relatério do Banco Mundial divulgado
em 15 de setembro “mostra que no periodo de maior adesfo ao neoliberalismo
aumentaram a pobreza e o protecionismo em escala internacional”. Apds
lembrar que a receita liberal ganhou for¢a nos anos 80 fazendo com que

4 GORGULHO, Gilberto; ANDERSON, Ana Flora. op. cit., p. 4.

13 Thidem. O grifo é meu.

'8 Confira matéria publicada no jornal Folha de S#o Paulo em 16 de setembro de 1999,
na primeira pagina; “Total dos pobres passou de 1,2 bilhdo para 1,5 bilhdo desde 1987,
pericdo em que as economias abriram seus mercados. Pobreza cresce, diz Banco
Mundial”. Confira também matéria publicada no mesmo dia por Gilson Schwartz no
Segundo Caderno (Folha Dinheiro) p. 2,1, intitulada: “Abertura no reduz pobreza, diz
Bird”. Ao citar esta reportagem quero ressaltar ndo apenas o contetido da noticia, mas
tammbém o fato que estes temas sdo tdo evidentes que tornaram-se até pauta dos
jornais de circulagfo nacional.
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paises dito em desenvolvimento aderissem as trés famosas teses liberais —
aberturas dos proprios mercados, redugéio do Estado ¢ estimulo a entrada de
capitais estrangeiros, - Gilson acrescenta ainda: “Em nimeros absolutos, a
quantidade de pessoas vivendo com menos de US$ 1 por dia passou de 1,2
bithdo em 1987 para 1,5 bilthdo hoje. Segundo o Banco Mundial, se as tendén-
cias recentes persistirem, 2015 havera 1,9 bilhfo de pessoas nessas condigoes,
Como proporgio da populag@o, a América Latina esta entre as regides onde

a pobreza mais cresce”"’.

Uma tarefa primeira do discernimento é perceber que no Brasil a aber-
tura de inercado, ao promover a concentragdo de riquezas, evidencia a urgén-
cia de se buscar a justica. Dizer que o dogma neoliberal nio é portanto bom
para os pobres, eqiiivale a reafirmar a necessidade ndo apenas de buscar ‘vida
boa’ mas sobretudo a sociedade justa e solidaria, dirilamos, sociedade sinal do
Reino. Frente a estes desafios e andlises econdmicas, particularmente no
Brasil percebe-se que a abertura economica tem sido nefasta para os pobres.
Entretanto, para nds, pessoas de Igreja, a tarefa continua sendo, como foi
sintetizado no Instrumento de Trabalho preparatério a este semindrio, a de
perceber o “amor como principio inspirador e bésico da agfio dos cristiios. O
amor ¢ forga interior que motiva e move a pratica social dos cristdos. A luta
por transformagGes sociais € uma das mais complexas formas de concretizacfio
do amor cristdo™®. E por esta raziio que se torna necessdrio também uma
perspectiva apocaliptica, ao abordar a relagdo Fconomia e Reino de Deus.
Falar em perspectiva apocaliptica aqui é seguir os autores do texto Escatologia
2000: Vem Senhor Jesus, para quem a escatologia apocaliptica é o “aniincio
da vinda do Reino de Deus, da libertacio do povo oprimido e sofredor; é o
antincio da vida eterna. Este antncio se faz com a linguagem da imanéncia
temporal ¢ da mudanga dos elementos do espago™. Trata-se de, a partir da
Teologia, pensar o futuro como espago-tempo de comunhio.

" SCHWARTZ, Gilson. “Abertura niio reduz a pobreza, diz Bird”. Folha de S0 Paulo,
S&o Paulo, 16 set. 1999, Segundo-Caderno, p.1.

B Instrumento de Trabalho, p. 9 {cf. 2,1, letra i].

' GORGULHO, Gilberto; ANDERSON, Ana Flora. op. cit., p. 4.
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Ora, se pelo ato de coragem, como seguidores, pedimos ao Divino
Mestre: - “mostra-nos o Reino, ensina-nos a viver como irméos” pois, queren-
do chamar a Deus de Pai, pelo ato de comunhio, corremos o risco de pedir:
- “deixa-nos beber do teu calice™ para a vida do mundo. Deixa-nos oferecer
nossa vida, nosso saber, nosso poder, nossas estruturas, nosso dinheiro para
que o mundo creia que Jesus € o enviado do Pai, creia que o Filho e o Pai,
na unidade do Espirito, so um.

Pela comunhdo, aceitamos voluntariamente o desafio da “intropatia
indutiva™!. Esse principio permitiu a Edith Stein contrapor ao principio nazista
(e de todo autoritarismo) - de constitui¢iio do eu pela eliminagfio do outro - o
principio do dinamismo comunitdrio, que plenifica a autonomia moderna do
sujeito pela exigéncia de comunho, cristalizado no “sentir alguém em outro
alguém”. Esta é a razdo pela qual podemos afirmar que, como lembra Antdnio
Aparecido Alves no ja citado texto Economia e Doutrina Social da Igreja,
“no campo das decisdes econdmicas a solidariedade implica em sentir a po-
breza do outro como propria e comungar com a miséria dos marginalizados e,
a partir disso, agir com coeréncia. Nio se trata somente de uma profissio de
boas intengBes, mas sim de uma decisiva vontade de procurar solugdes efica-
zes no plano técnico da economia com a “longimiranga™ que d4 o amor e com
a criatividade que brota da solidariedade™. Trata-se portanto de reverter as
prioridades sécio—politicas, ou, em termos mais pastorais, trata-se de propor ¢
efetivar a converséo.

C) Ato de Conversdo

N#o ha dividas de que o recurso & Doutrina Social da Igreja para se
equacionar a relagdo entre Economia e Reino de Deus se da devido ao
entendimento que o tema realidade Reino de Deus nio apenas possui uma

X Referéncia a oragfo de Jesus fcf. Mc 14, 36].

2 () principio da “intropatia indutiva” surge na obra de Edith Stein para indicar a
experiéncia de “sentir alguém em outro alguém”. Cf. STEIN, Edith. A ciéncia da cruz.
Traduzido do alemio por Beda Kruse, Sdo Paulo: Loyola, 1988, Ver particularmente o
“Preficio & edigdo brasileira”, p. 5.

2 ALVES, Antdnio Aparecido. op. cit., p. 15.
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forga mobilizadora, como também é um critério fundamental de avaliagiio ¢
julgamento de nossas préaticas pastorais, pois, o “Reino de Deus € o horizonte
altimo, a meta final, a referéncia para que o esforgo humano torne o mundo

matis fraterno e solidario™®.

Na histéria, ainda marcada pela cotidianidade, o Reino escapa 3
provisoriedade dos nossos esquemas ¢ estruturas. Tal como ave rebelde, ele
insiste em voar mais longe. Como boa noticia ele se faz também mensageiro.
Aparecendo aqui e acola ele estimula o peregrino a correr atras do tesouro.
Como uma crianga que ao brincar de caga-tesouro recolhe as pistas sabendo
que elas sdo indicativos seguros que conduzem 4 meta final, assim se com-
porta o pastoralista que transforma pequenas iniciativas em grandes esperan-
¢as. Seria muita ignordncia e pretensfio acreditar que “feiras livres e comu-
nitarias, sacoldes e cooperativas, vilas rurais, projeto fonte-nova, via-lictea,
casa familia do agricultor, sistemas de parcerias™ ja sio o Reino. O Reino
de Deus estd mais adiante. Tais iniciativas sdo apenas pistas. Elas indicam que
ele € possivel. S6 seus verdadeiros protagonistas podem avaliar o que estas
iniciativas simbolicas exigem do ponto de vista de investimentos, das mudancas
de mentalidade e de atitudes, enfim, quanta conversdo faz-se necessaria para
que também elas ndo sejam um obsticulo ao Reino!

Talvez estas iniciativas, consideradas por alguns, as vezes pejorativa-
mente, apenas como agio ou pastoral social, tenham, desde agora, o mérito
de, ao exigir transformacfio, dar a Pastoral critério para construir ¢ verificar
a eficacia e a veracidade dos processos de conversdo. Essas iniciativas, por-
tanto, de instrumentos pastorais passam a ser critérios epistemolégicos e
hermenéuticos de toda acfio eclesial que se deixa guiar pela exigente 16gica
da conversdo. A exortagdo Fcclesia in América toca nesta questio quando
diz: “a partir do Evangelho, é necessario promover uma cultura da solidarie-

3 Referéneia ao discurso de abertura do Pe. Provincial Claudio Weber no inicio do
Seminario Economia e Reino de Deus, Brusque: 20.09.99,

* Referéncias 2 iniciativas apontadas no Instrumento de trabalho nas paginas 13 ¢ 14,
no item 5 (sinais de uma economia solidaria).
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dade que incentive oportunas iniciativas de apoio aos pobres e aos margina-
jizados de modo especial aos refugiados, que se véem forcados a deixar suas
cidades e terras para fugir da violéncia. A Igreja, na América, deve estimular
os organismos internacionais do continente para que se estabeleca uma ordem
econdmica na qual nfio predomine somente o critério do lucro, mas também
os da procura do bem comum nacional e internacional, da justa distribuicdo
dos bens e da promogdo integral dos povos™.

Esse caminho no entanto ha que ser trilhado segundo os passos e a
metodologia indicado pelo verbo encarnado. O Reino de Deus tem consistén-
cia na vida de Jesus porque ele sintetiza seu projeto de Amor. Jesus amou €
se entregou. Sio Paulo nos ensina: “Ele [Cristo Jesus] tinha a condigio divina,
e nio considerou o ser igual Deus como algo a que se apegar ciosamente.
Mas esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condi¢do de servo, tomando a
semelhanga humana, E, achado em figura de homem, humilhou-se até a morte,
e morte de cruz!™®. K, pois, a partir da Kénosis e de um processo crescente
de conversdio, e por isso mesmo também kendtico, que encontraremos as
referéncias para enfrentarmos a relagdo entre Economia e Doutrina Social da
Igreja, em perspectiva pastoral, a partir de trés pontos: 1) Paradigmas que se
integram lidos como experiéncias que se excluem; 2) A Doutrina Social da
Igreja uma linguagem que como tal exige gramatica ¢ dicionério; 3) A Dou-
trina Social da Igreja como servigo dos cristdos na Igreja para a vida do mundo.

1. PARADIGMAS QUE SE INTEGRAM LIDOS COMO
EXPERIENCIAS QUE SE, EXCLUEM

Mais uma vez gostaria de retornar ao texto do Pe. Ant6nio Aparecido®.
Ele abre seu artigo, escrevendo: “Nio se pode negar o papel importante que
a Economia tem assumido em nossos dias. E interessante notar como ‘sobera-

% Eeclesia in América, 52. As proximas citagBes desta exortagfio apostélicas serdo
feitas indicando apenas as iniciais EA seguido do respectivo pardgrafo. Utilizo a
versiio das edigies Loyola, 1999

% Ff 2, 6-8.

2 ALVES, Antbnio Aparecido. op. cit., p. 9.
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nia’ e ‘economia - mercado’ hoje estio profundamente unidas: a ‘soberania’
€ um atributo do mercado, que condiciona também a vida politica®. Parafra-
seando Aristoteles, dirfamos que a economia é hoje uma ‘ciéncia arquitet6nica’?,
Profeticamente, Paulo VI disse — ja ha 25 anos! — que se deveria passar da
economia para a politica (0. A., 46). Por outro lado, o papa Jodo Paulo II fala
de uma ‘relag8o indireta’ da economia com a paz. A atividade econdmica ¢
chamada a aproximar as pessoas, recordando a sua interdependéncia. As
relagBes econdmicas, por vezes de competicio ¢ de forga, poderiam ser trans-
formadas em relagbes de solidariedade e de justica®,

Tendo como referéncia este quadro ideal, pode-se perguntar: E possivel
pensar a Doutrina Social da Igreja sem se preocupar com o lugar da economia
no mundo moderno? Esta questio é urgente, sobretudo quando se tem cons-
ciéncia de que pela Doutrina Social da lgreja, a comunidade catdlica exprime
uma racionalidade econdmica e politica que pode, seguramente, trazer uma
contribuigdo positiva nas atuais discussfes sobre economia e sociedade.

Ao refletir sobre a relagdio existente entre economia ¢ sociedade, a
partir de uma matriz econdmica, o indiano Amartya Sen, prémio Nobel de
economia em 1998, por sua vez, destaca o fato de que a economia moderna
possui duas origens, a ética e a engenharia. Ambas, porém, segundo Sen,
estdo profundamente relacionadas com a politica. Um dos problemas atuais é
que a engenharia econémica tem prevalecido na construgio do proprio discur-
so econdmico, o que tem produzido, lamentavelmente, uma economia ndo
apenas “sem” ética, mas uma ¢conomia ainda sob o dominio nefasto de uma
¢ética econdmica de logica exciudente.

* Em nota de rodapé o autor indica a seguinte citacfio: LA VALLE, R., “Rovesciare
dal trono il nuouvo sovrano, il mercato”, Missione Oggi, 5, maio de 1996, p. 8.

* Em nota o autor acrescenta: “Para o Estagirita, a ciéncia por exceléncia era a politica,
cf. Aristoteles, Etica Nicomachea [a cura di Claudio Mazzarelli], Mildio: Rusconi Libri,
1994, Livro 1, 2,

* Transcrevo a citagio em italiano feito pelo autor, inclusive mantendo a sua metodologia
de citag@o: GIFOVANNI PAOLO II, “Messagio per la XV Gionarta della Pace: La pace,
dono di Dio affidato agli uomini, In: La Traccia 1981, p, 853/XL
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Para Amartya Sen, “de fato, pode-se dizer que a economia teve duas
origens muito diferentes, ambas relacionadas 2 politica, porém relacionadas de
modos bem diversos, respectivamente concernentes a ‘ética’, de um lado, e
a0 que poderiamos denominar “engenharia”, de outro. A tradicfo ligada a
ética remonta no minimo a Aristételes. {...) Ele considera a politica ‘a arte
mestra’. A politica tem de usar ‘as demais ciéncias’, inclusive a economia,
e ‘como, por outro lado, legisla sobre o que devemos e o que nfio devemos
fazer, a finalidade dessa ciéncia precisa incluir as das outiras, para que essa
finalidade seja o bem para o homem’. (...) A economia, em ultima analise,
relaciona-se ao estudo da ética ¢ da politica, ¢ esse ponto de vista ¢ elaborado
na Politica® de Aristételes. Ndo hd margem em tudo isso para dissociar o
estudo da economia do estudo da ética e da filosofia politica. Particularmente,
cabe observar aqui que nessa abordagem ha duas questdes cruciais que séo
especialmente basicas para a economia. Primeiro, temos o problema da mo-
tivacdo humana ligado a questio amplamente ética. Como devemos viver?
Ressaltar essa ligag8io ndo eqiiivale a afirmar que as pessoas sempre agirfio
da maneira que elas proprias defendem moralmente, mas apenas a reconhecer
que as deliberagdes éticas ndo podem ser totalmente irrelevantes para o com-
portamento humano real. Denominarei essa idéia ‘concepgio da motivagio
relacionada & ética’. A segunda questdo se refere & avaliagfo da realizagio
social. Aristételes relacionou-a a finalidade de alcangar o ‘bem para o ho-
mem’. (...) Essa ‘concepclo da realizagfio social relacionada com a ética’ néo
pode deter a avaliagio em algum ponto arbitrario como ‘satisfazer a eficién-
cia’. A avaliagfio tem de ser mais inteiramente ética e adotar uma visio mais
abrangente do ‘bem’. Esse € um aspecto de certa importincia novamente no
contexto da economia moderna, especialmente a moderna economia do bem-
estar”®,

1 Em nota de roedapé o autor acrescenta: “Embora Aristételes discorra sobre o papel
do Estado nos assuntos econdmicos, também nunca abandona a postura de que ‘o
fim do Estado’ é ‘a promogdo comum de uma boa qualidade de vida’ (Polifica, 1Lix;
na iraducgdo inglesa de Barker, 1958, p. 117). Ver também Politica, 1, viii-x.

2 SEN, Amartya, Sobre ética e economia. Traduzido do inglés por Laura Teixeira
Motta. S#o Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 19-20.
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Desta longa citacdo gostaria de destacar, antes de mais nada, o aspecto
integrador proposto nesta secdio sob a nogdo de “paradigmas que se inte-
gram”. Ao constatar que, otiginando-se na ¢tica ou na engenharia econdmica,
a economia permanece um desafio politico, quer-se ainda reafirmar que, en-
quanto paradigmas, tanto a economia (aqui entendida como economia
[neo]liberal, onde prevalece o mercado econdmico) quanto a Doutrina Social
da Igreja possuem propostas politicas. Se um paréntesis tedrico for possivel,
pode-se dizer que, sem negar as implicagdes dos interesses econémicos sobre
as defini¢Bes doutrindrias e a influéncia das propostas da Doutrina Social da
Igreja na vida dos atores econdmicos ¢ das estruturas econdmicas a partir de
uma opcdo hermenéutica, interpretar a Doutrina Social da Igreja como uma
proposicdo politica, ¢ diferente daquela hegemonizada pela economia de mer-
cado marcadamente [neolliberal, nfo tanto pelas proximidades teéricas mas
muito mais pela ineficicia da atval economia de mercado, na construgdio de
uma experiéneia politica onde a justica (e acima dela a comunhio) esteja
assegurada para os pobres. Economia ¢ Doutrina social da Igreja sio, portan-
to, interfaces de uma mesma realidade politica, que no plano da concretizacio
historica se excluem porque uma (economia de mercado), se consolidada,
efetiva a exclusdo; enquanto que a Doutrina Social da Igreja deseja ser pro-
motora de comunhfio (que se radicaliza na realizagfio escatologica caracteri-
zada pela efetivagio do Reino de Deus).

Conceber a Doutrina Social da lgreja, como a propria economia de
mercado, usando critérios epistemolégicos de leitura da realidade politica, ¢
uma opgio hermenéutica que, partindo do valor fundamental da experiéncia
humana, recolhe desta experiéncia os contributos nfio 0 técnicos (a engenha-
ria econdmica) como, ¢ principalmente, os aspectos valorativos da prépria
historicidade humana, impreterivelmente marcada pelas opgdes em funcSes de
valores (ética). Quando tal quadro referencial se viabiliza, entramos no domi-
nio da construg@o do sentido da histdria. Fatos e estruturas nfio surgem ao
acaso, sdo construidos e sua realizagfio atende a interesses especificos. Por-
tanto, pautar-se pelos “dogmas™ [neo]liberais ou peios argumentos da Doutrina
Social nfio ¢ (ao menos como esta sendo proposto aqui) uma decisdo neutra,
significa, ao contrario, a escolha de um futuro possivel pela implantagio ou

corregiio de percepgdes do mundo, o que pode ser explicitado a partir de uma
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filosofia da historia onde o fundamental néo € tanto a descri¢do (o0 qué?) mas
sim a hermenéutica (o por qué?) que, para niio esterelizar-se, precisa absoluta-
mente ter presente, na perspectiva do realizivel, ndo sé a politica (o como) em
geral, mas também a tecnologia (os instrumentos tanto técnicos como tedricos).

Do ponto de vista da construgio de um sentido da historia, do texto
citado de Amartya Sen, duas questdes poderiam finalmente ser destacadas:
como devemos viver? Qual deve ser a nossa visdio do bem? Responder a
estas questdes niio € tarefa simples, uma vez que ha uma muitiplicidade de
perspectivas possiveis™. No entanto, no limite ¢ para as finalidades desta
discussdio, seria bom destacar o que diz Eduardo Giannetti para quem “as
questdes econdmicas nfo sdo apenas questdes de praticidade e eficiéncia, mas
também de moralidade e justica. As questdes éticas ndio sdo apenas questdes
de valor e intengGes generosas, mas também de logica fria e exeqiiibilidade.
Se a economia desligada da ética é cega, a ética desligada da economia ¢
vazia. O surpreendente nfo é que a teoria econdmica e a reflexfo ética voltem
a caminhar juntas, mas que tenham permanecido divorciadas e incomunicaveis

entre si por tanto tempo™,

O divorcio indicado por Giannetti permitiu que a Economia mais facil-
mente se tornasse uma técnica de enriquecimento. E nesse ponto que Econo-
mia e Doutrina Social, mesmo sendo paradigmas que se integram, passar~ a
ser experiéncia que se excluem pois, como lembra Cristovam Buarque®, ao
transformar a ‘questiio da pobreza’ em problema econdmico, a economia
[neo]liberal fecha as portas para a transformag#o niio permitindo que a politica
traga a solugfo para ‘questdo da pobreza’.

3% Cf. BICCA. Racionalidade moderna e subjetividade. Sdo Paulo: Loyola, 1997, ver
particularmente o primeiro capitulo “A unidade entre ética, politica e histéria na
filosofia pratica de Kant” p. 7- 47. Confira também WEIL, Eric. Philosophie Morale.
Paris: J. Vrin, 1987; ABENSOUR, Miguel et al, Phénoménologie et politique: mélanges
offerts & Jacques Taminiaux. Bruxelas: Ousia, 1989. RAWLS, John. “La priorité du
Juste et les conceptions du Bien”, Archives de philosophie du droit, tome 33, p. 39-
59,

# GIANNETTI, Eduardo, in SEN, Amartya, op. cit., primeira capa.

¥ BUARQUE, Cristovam. 4 revolu¢do das prioridades. Brasilia: INED e outros, 1993.
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E no quadro do enfrentamento politico da pobreza que a Doutrina Socia)

da Igreja passa a ser assumida como uma proposta utépica. Uma utopia que
ganha legitimidade a partir do realismo pastoral que, ao anunciar e perseguir
a realizaciio do Reino de Deus, vive pelo milagre da reintegragfio, da inclusso,
da dignificagfo, da [re]significaciio do agir e pela [remotivagio do engajamento
a possibilidade de se experimentar no presente o que a promessa coloca no
futuro.

Apontar, na perspectiva pastoral, a Doutrina Social da Igreja como um
paradigma capaz de realizar a utopia social de uma ‘sociedade justa’ ¢ per-
ceber que, a partir deste arcabougo doutrinal, um edificio para-religioso pode
ser construido, afim de que a experiéncia ¢ a presenga humanas nio fiquem
sem acolhida na histéria. Por esse caminho, a comunidade cristd em geral, ¢
a catdlica em particular, quer oferecer sua experiéncia vivida, mediada pela
perspectiva do Reino de Deus, como fator aglutinador ¢ motivador, onde
pessoas de diferentes procedéncias podem abrir-se para a novidade
emancipadora do Reino, traduzida na realizagio politico-histérica dos principios
evanggélicos, oriundos da Boa Nova anunciada por Jesus de Nazaré e acolhi-
dos na comunidade cristi. Assim, ao pautar-se pela dignidade da pessoa
humana, pela liberdade, pela sociabilidade, pelo bem comum, pela solidarieda-
de, pela primazia do trabalho sobre o capital, pela defesa da vida, pela
subsidiariedade, enfim, pelo amor®, a Doutrina Social da Igreja ndo apenas
oferece principios de agio, como também propde critérios de presenga que,
se levados a sério e radicalizados, se oporfio aos principios e critérios de
organizagdo das sociedades [neo]liberais.

Trata-se, portanto, de perceber que, ao se propor discutir a relagio

entre Doutrina Social da Igreja e Economia como paradigmas que se integram’
¢ experiéncias que se excluem, se quer servir-se de uma linguagem teologico-

pastoral, com o objetivo de aglutinar as pessoas em torno de uma experiéncia
que para os cristdos se traduz por “Reino”, e encontra sua materialidade na

’ Para uma discussfo mais detalhadas deste critérios veja: Instrumento de trabalho
p. 8-9. Veja também: BIGO, Pierre; AVILA, Fernando Bastos de. Fé crisid e compro-
misso social. Sdo Paulo: Paulinas, 1983. AVILA, Fernando Bastos de. Pegquena enci-
clopédia de doutrina social da Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1991,
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objetivacdo de estruturas justas para e com pessoas felizes e realizadas em
cotidianos, que néio se fecham sobre si mas apontam ¢ oferecem condicées
para efetivamente transcender. E evidente que esta transcendentalizacio nfo
é de forma nenhuma uma alienagio (nesse caso haveria apenas redugdo),
razdio pela qual as aplicagdes dos critérios apontam para caminhos onde as
experiéncias chamadas pastorais se apresentam como um contributo para que
a economia se [relencontre com a ética. Afinal, foda a economia tem uma
doutrina, ¢ sem divida alguma, a Doutrina Social da Igreja aponta para exi-
géncias econdmicas caracterizadas particularmente como exigéncia de supe-
ragdo da pobreza, pois se ¢ verdade que paz e justica se interligam, como
lembrava Paulo VI ¥, nfio ¢ menos verdade que a pobreza nasce e cresce da
injustica ¢ nela se consolida. Ao se pensar a Doutrina Social da Igreja como
critério hermenéutico de traducfo da realidade e como instrumental epistemo-
l6gico de intervencgéo no real, criam-se as condigdes para imaginar a ac¢do so-
cial dos cristios como uma proposta utopica legitimada pelo realismo pastoral.

2. A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA COMO UMA LINGUAGEM

No prélogo do sev Tractatus logico-philosophicus, Wittgenstein es-
creve que “a linha da fronteira s6 podera ser desenhada na linguagem, e o que
jaz para l& da fronteira serd simplesmente ndo-sentido™®. Foi tendo como
horizonte de sentido o campo da linguagem, que intentou imaginar a Doutrina
Social da Igreja como uma linguagem, isto &, um vivido, expresso por sujeitos
em vista de uma finalidade precisa. £ evidente que, como lembra Roberto
Rossi, “a linguagem ndo € rigida, nfio possui uma fixidez que possa privilegiar
um termo em relacfio a ouiro. Ela ¢ intrinsecamente flexivel e, no seu
convencionalismo, apresenta-se com muitos termos possiveis™,

¥ Cf, Populorum Progressio, particularmente os pardgrafos 5, 61 e 76.

* WITTGENSTEIN, Ludwig. Tratado l6gico-filoséfico. Traduggo e prefacio dé M. S.
Lourenco, Lisbea: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1987. p, 28 ( no mesmo volume
também foi publicado Investigagdes Filosdficas).

¥ ROSSI, Roberto. fnrodugdo a filosofia: histéria e sistemas. Tradugiio de Aldo
Vannucchi. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 301.
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Para ndio deixar o agir pastoral, bem como a propria hermenéutica da
assim denominada Doutrina Social da Igreja, presas faceis de um relativismo
qualquer ¢ que se anunciaram acima trés critérios cristalizados nas nogdes de
‘vivido’, ‘sujeito’ ¢ ‘finalidade’. A Doutrina social da Igreja & patriménio da
comunidade eclesial; assim, tdo plural quanto a prépria Igreja, a Doutring
Social podera exprimir-se em matizes variadas. Contudo, é tarefa de sempre
guardar o que a constitui, ou seja, a consciéncia ¢ a historicidade do seu ser
feito experiéncia confirmada e assumida no vivido que lhe d4 ndo apenas
consisténcia ¢ identidade, mas também possibilidade de interlocugéo e didlogo.

Ao dizer que a Doutrina Social da Igteja é parte consistente do vivido
da lgreja, afirma-se que ela nfo ¢ apenas um contetido assumido, guardado e
transmitido. N#o se trata pois de um monumento ao passado. Ao contrario, ao
identificar a Doutrina Social da Igreja a uma linguagem que se constitui na
realizagéio do vivido da Igreja, se estd dizendo que ela é uma identidade em
construgfio através de um processo que nfio apenas relé, como também ela-
bora novos textos, conforme a necessidade e o desejo o exigem. Supera-se
assim, de um lado a pretensdo arqueologistica e, de outro, a tentago futuristica.
Nem culto exacerbado ao passado, nem excessivo devotamento ao idealismo,
apenas compromisso politico-utdpico com o presente.

A predominéncia do presente revela a importdncia de se ter consciéncia
da exigéncia de que urge identificar onde reside o protagonismo especifico da
Igreja, que através da sua Doutrina Social nfio apenas dd um rosto as suas
estruturas, como oferece, aos que ndo sfo Igreja, uma imagem reveladora do
seu ser ou de seu proprio entendimento do sentido historico que, apesar de
interior, aponta para uma exterioridade. Pois, como escreve Rossi ao comentar
Wittgenstein, “o sentido da vida e do mundo ou esta fora dele ou ndo tem
sentido algum: com essas palavras, Wittgenstein alude 4 transcendéncia, ou
seja, ao sentido fundamental da vida e do mundo, impossivel de ser definido
e explicado™. Com isso, aponta-se para o entendimento segundo o qual a
Doufrina Social da Igreja ndo se encerra num corpo doutrinal estitico e de-

% ROSSI, Roberto, op. cit., p. 301,
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finitivo mas, ao contrario, obedece a logica & qual a propria Igreja deve estar
submetida. Tante a Igreja como a sua Doutrina Social s6 tém sentido quando
governadas pelas exigéncias do Reino de Deus, ou mais exatamente pela
exigéneia de comunhdo absoluta, onde o criador j& nfio é mais mistério e onde
a criatura & tudo o que agora ela pode ser ¢ ndo o ¢ ainda.

Nisto consiste a finalidade da Doutrina Social da Igreja pensada como
linguagem: ser, portanto, instrumento de comunhgo. Tornar-se instrumento de
comunhdo, sendo lugar de realizagio da propria comunhfio, ¢ possivel na
medida gue a Doutrina Social da Igreja, partindo do vivido, rompe com o
dominio do estabelecido e nfio s6 permite um espago de coniestagio da
desordem estabelecida, como se constitui num espago-tempo onde utopias séo
elaboradas permitindo apressar — particularmente pela superagio da injustiga,
como a mais violenta e grave ameaca & fragilidade do ser indefeso por que
pobre — a propria comunhgo.

Ao entender a Doutrina Social da Igreja como um vivido que, no agir
dos protagonistas eclesiais, busca a comunhdo, pode-se dizer que, apesar de
anterior a propria Teologia da Libertagfio, de um lado a Doutrina Social da
Igreja prepara as condigdes tedricas para o aparecimento desta teologia e que
de outro lado a reapropriagfio de um discurso sobre a Doutrina Social da Igreja
significa a propria continuidade da luta — tedrica e politica — por justica, o que
coloca a percepgdo da Doutrina Social da Igreja como linguagem em conti-
nuidade com o esforgo latino-americano de construir a comunhfo a partir
desta reflexfio teologica®.

Ao aproximar-se de sua propria tradig@o e experiéncia transformando-
as em discurso sistematizado e argumentado na Doutrina Social da Igreja, a
comunidade cristd em geral e a catdlica em particular tém a ocasifio de tomar
consciéncia de que sua presenga no mundo precisa ser legitimada ¢ por con-
seguinte, explicitada, permitindo que a opacidade do simbolo dé lugar a

41 Particularmente sobre o primeiro aspecto o da Doutrina Social como antecessora da
Teologia da Libertagio algumas pistas de reflexdio podem ser encontradas em COMBLIN,
José; FAUS, José 1. Gonzilez ¢ SOBRINO, Jon (editores). Cambio social y pensamiento
cristiano en América lating. Madrid: Trotta, 1993.
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transparéncia da comunicacio. E este aspecto que prepara o entendimento da
Doutrina Social da Igreja como servigo dos cristios na Igreja para a vida do
mundo.

Para que ndo somente a linguagem da Doutrina Social da Igreja, mas
ela prépria como linguagem seja compreendida — mediada ou nfio por esty
linguagem — e para que esta comunicacdo torne-se realidade, é preciso ir além
da consciéncia do discurso particular inteligivel, e também gerado por uma
comunidade com pretensdes universais, mas com existéneia singularizada. Trata-
se de movimentar-se na diregfo contraria 4 légica socio-cultural atual que,
pela hegemonia do econdmico-{inanceiro, nfo permite outra forma de totalizagio
diferente da mercadologica. Vale lembrar, ao referir-se 3 linguagem como
instrumento de comunicago, que “a socicdade atual se encontra incomunicada,
somos assolados por infinitas formas de linguagem que ndo tém significado
para a grande maioria das pessoas. A incomunicabilidade leva o homem a nfio
enxergar significado no mundo. Mas de qual linguagem queremos falar? E da
linguagem como condigiio de possibilidade da comunicacio, e, no sentido de
possibilidade, surgem diversas maneiras de a linguagem se apresentar, poden-
do ser via de comunicagéo ou de bloqueio, tendo um teor seméntico, ou sendo
vazia ¢ sem nenhum significado™?.

Ja ¢ longo o caminho percorrido no pensamento filoséfico ocidental por
aqueles que quiseram destacar na linguagem muito mais os elementos de
comunicagfio do que os outros de incomunicabilidade. Marilena Chaui afirma
que: “a linguagem ¢ uma forma de nossa experiéncia total de seres que vivem
no mundo ¢ com outros; € uma dimensdo de nossa existéncia™, porém falar
da existéncia implica no reconhecimento de processos existenciais. Assim, a
propria linguagem assume o cariter de fator constitutivo do humano, pois,
neste sentido, o humano constitui-se neste processo mais amplo de comunica-
¢do ou de incomunicagio. '

Ao propor, por exemplo, a solidariedade, a Doutrina Social da Igreja
opde-se frontalmente a 6gica da concentragio e da exclusio, e considera que

“ KAZAKEVICIUS, Sandra Tamasiunas; DUARTE IRMAO, Rogério. “Linguagem em
Wittgenstein”, LUMEN, 1V, 8, junho de 1998, p. 169-176, aqui p. 169-170.
* CHAUL, Marilena. Convite a filosofia. Sdo Paulo; Atica, 1994, p. 151.

6 REVISTADE
CULTURA TEQOLOGICA

a humanidade ndo pode ser reduzida a opressoreé e oprimidos, mas que
marcada pela dindmica da luta de classes, a humanidade enquanto sociedade
histérica, nfio esti determinada ao combate e mituo exterminio mas, ao con-
trario, pode, particularmente por razdes religiosas, encontrar na colaboragfio a
propria identidade. A comunicacdo entdo deixa de ser apenas um método, ou
mesmo uma meta ¢ pode passar a ser o ethos logdtico, capaz de ser o topico
a partir do qual o humano torna-se humano, evitando que por exigéncias
politicas a linguagem, ao transformar-se em incomunicagdo, permita que o
discurso vire mondlogo destruindo as possibilidades da comunhéo.

A Doutrina Social da Igreja possui uma histdria. Mesmo quando ela se
refere 4 Sagrada Escritura ou aos escritos dos Santos Padres, sera a partir da
Rerum Novarum que ela aparece no interior da Igreja como vma nova lingua-
gem através da qual, a comunidade eclesial nfio s6 expressa seu pensamento
a propésito das ‘questdes sociais’, como também toma o partido dos operérios
fortemente prejudicados pelas mudangas ocorridas com a industrializagiio. A
Doutrina Social da Igreja se manifesta, portanto, como instrumento de dialogo,
tanto os de dentro como os de fora, a partir da interioridade, mas em vista da
absoluta exterioridade que € o proprio Reino.

Este pensamento esta explicitado na Ecclesia in América, quando se
afirma: “diante dos graves problemas de ordem social que, com caracteristicas
distintas, se encontram em toda América, o catdlico sabe que pode encontrar
na Doufrina Social da Igreja, as respostas pelas quais inicia a identificar as
solugdes concretas. Difundir tal doutrina constitui, portanto, wma auténtica
prioridade pastoral. E pois importante ‘que na América os agentes de evange-
lizagdo (Bispos, sacerdotes, professores, animadores pastorais ete...) assimi-
lem esse tesouro que é a Doutrina Social da Igreja e, iluminados por ela, se
tornem capazes de ler a realidade atual e de procurar caminhos para agir’
[Pro-positio 69] (...). A complexa realidade social deste continente ¢ um
campo fe-cundo para a anlise e a aplicagfio dos principios universais de tal
doutrina™*, '

“EA, 54.
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A Doutrina Social da Igreja considerada como instrumento de comuni-
cacio e, portanto, como fator determinante na construgdo da identidade cristy
¢ catblica, oferece uma ocasido privilegiada para aprimorar a comunhio no
interior da prépria comunidade catolica, desde que se tenha presente o forte
apelo & conversdo, que conserva a mensagem cristd, pois a Doutrina Social
é também um processo que exige iniciagdo. No processo de comunicagio pela
linguagem, “a palavra estabelece o dialogo com outro e, para que haja comu-
nicagfio, € importante que este outro compreenda o que a palavra ou sentenga/
proposigdo quer significar™. A compreensdo proposta pela Doutrina Social
da Igreja é exatamente a possibilidade de partir de idéias assim chamadas
religiosas para se chegar as idéias de cardter religioso, mas também de
cunho civil, como por exemplo justica e democracia, através de uma elabora-
¢do teologica, que v€ no processo de conversdo o fundamental da vivéncia
cristd no seguimento de Jesus de Nazaré.

Mais uma vez o documento Ecclesia in America é um &timo indicativo
neste ponto. Segundo este documento, “a conversfio ndo € completa se falta
a consciéncia das exigéncias da vida cristd e se nfio nos esforcamos para
cumpri-las. Os Padres Sinodais, a esse respeito, assinalam que infelizmente
‘existemn grandes lacunas de ordem pessoal e comunitaria, tanto no que diz
respeito a uma conversdio mais profunda, como no que concerne as relagdes
entre os ambientes, as instituigdes e grupos na Igreja’ [Propositio 34]. ‘Aquele
que ndo ama seu irmdo, a quem vé, é incapaz de amar a Deus, a quem nfo
vé&’ (1Jo 4, 20).” O texto ainda acrescenta “A caridade fraterna implica
desvelo por todas as necessidades do proximo. Quem possuir bens deste
mundo, ¢ vir seu irmdo sofrer necessidade, mas lhe fechar o coragdo, como
pode estar nele o amor de Deus?” (1Jo, 3, 17). Por isso, a conversio ao
Evangelho, para o povo cristdo que vive na América, significa rever ‘todos os
ambientes ¢ dimensdes da vida, especialmente tudo o que diz respeito 4 ordem
social e consecu¢do do bem comum’ [Propositio 34]. Em particular, caberd

“ KAZAKEVICIUS, Sandra Tamasiunas; DUARTE IRMAO, Rogério, op. cit., p.170.
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‘cultivar e fazer crescer a consciéncia social da dignidade da pessoa e, por-
tanto, promover na comunidade a sensibilidade do dever de participar da aco
politica segundo o Evangelho’ [Propositio 3417

Mirar-se pela busca da converséio (que deve estar associada & coragem
e a comuinh#&o) é uma estratégica nfio somente evangélica, como também uma
pratica de grande eficacia pastoral, pois situa a agfio da Igreja onde cla deve
ser colocada, a saber, a servigo do Reino; assim, servido-se da Doutrina Social
da Igreja como linguagem que busca afinar discursos, dirigidos tanto ao pablico
interno como ao publico externo, a pastoral se prepara para uma efetiva
prética de servigo®, disposta a enfrentar os auténticos desafios impostos pelos
tempos modernos®. Percebida como linguagem, a Doutrina Social da Igreja
facilita o didlogo entre os de dentro. Ao beber no pogo da tradi¢cio social
cristfl, somos fortificados nas rafzes das nossas motivacdes e propdsitos. Somos
ainda convidados a uma pratica ecuménica, agora caracterizada ndo apenas
como unidade na doufrina, mas principalmente como comunhfo no agir e
portanto unidade no exercicio do amor®.

A partir de uma certa assisténcia caritativa que se deixa pautar pela
Doutrina Social da Igreja, pode-se chegar a elaboraciio de um modelo de
sociedade. A partir da assisténcia, chega-se e explicita-se um discurso que
revela Deus e aponta para a comunh&o com Deus e com a cria¢do, comunhéo
esta que se coloca acima da uniformidade e € também garantida pela pluralidade
de concepgOes e de atividades cristds que ddo visibilidade & & da Igreja, inde-
pendente dos diferentes ambientes onde estas idéias e praticas se manifestam.

*©EA, 27.

4T COMBLIN, José. “Desafios dos cristdos do século XX, Vida Pasioral, Sdo Paulo,
v. 41, n. 210, p. 17-23, jan./fev. 2000.

# ANTONITAZZI, Alberto. “Direlrizes da Igreja e virada do milénio (tendéncias, con-
flitos, perspectivas)”’. Vida Pastoral, Sdo Paulo, v. 41, n. 210, p. 2-8, jan./fev. 2000,
ALTEMEYER Jr., Fernando. “A caminho do 10° Encontro Intereclesial de Cebs™ , Vida
Pastoral, S#io Paulo, v. 41, n. 210, p. 9-15, jan./fev. 2000,

# Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil, Dignidade humana e paz: novo
milénio sem exclusdo: manual SHo Paulo: Salesiana Dom Bosco, 2000,
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A Doutrina Social da Igreja passa, entfio, a ser o programa minimo, 3

partir do qual os cristdos em geral e catolicos em particular passam a enfren-

tar um problema que ndo é s deles. Enquanto linguagem, a Doutrina Social -

da Igreja pode ser interpretada como um lugar simbélico que, para tornar-se
comunicagio, é necessario que se tenha acesso as referéncias. E assim que
as Feiras comunitarias, cooperativas, associa¢des, projetos como ‘fonte nova’
e ‘via-lictea’, antes citados™ comportam-se¢ como referéncias capazes de
vivificar as motivagdes que fazem da Doutrina Social da Igreja um critério
fundamental do agir da comunidade eclesial. A busca do Reino de Deus faz
de nossas agOes apenas uma agir sacramental, apenas um servigo, através do
qual, se torna possivel perceber a presenca de Deus no mundo.

3. UM SERVICO DOS CRISTAOS NA IGREJA PARA A VIDA PO MUNDO

Nosso tempo exige da Igreja uma atuacfio decidida ¢ profundamente
marcada tanto pela "presenga” quanto pelo "servigo™!. Dom Demétrio Valentini
¢ claro quando escreve: “a lgreja precisa estar presente no mundo. ‘Nio pego
que os tires do mundo’ (Jo 17, 15), falou Jesus a seu Pai, referindo-se a seus
discipulos. A presenca € condigio bésica para a Igreja cumprir a missfo,
como o Senhor, que se encarnou, s¢ fez presente, assimilou a realidade social
de seu tempo, e a partir dai fez acontecer sua agfio salvadora. (...) Mas esta
‘presenca’ se ilumina pela atitude de ‘servigo’, testemunhada com grande
énfase por Jesus Cristo em seu Evangelho. Assim, as ‘pastorais sociais’
querem ajudar a Igreja a ter uma ‘presenca de servigo na sociedade’™,

E evidente que tanto a A¢dio Social da Igreja como a propria aplicagio
dos principios da Doutrina Social da Igreja ndo sdo exclusividade das assim
chamadas pastorais sociais. No entanto, estas, ainda que sem referir-se expli-

* Cf. Economia e Reino de Deus, Instrumento de Trabalho, p. 13 (Sinais de uma
economia solidaria). :

! SETOR PASTORAL SOCIAL — CNBB. As pastorais sociais na virada do milénio:
andlise da conjuntura (1992-1999). Sio Paulo: Loyola, 1999, veja particularmente 15-35.

* Ibidem, p. 17-18.
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citamente 4 Doutrina Social da Igreja, séo, na Igreja, privilegiadas promotoras
desta doutrina, sobretudo através das praticas de globalizaciio da solidariedade
particularmente nestes tempos, onde a pobreza insiste em globalizar-se™.

Ao discutir o problema da globaliza¢fio, num dos mais belos paragrafos
da Exortagio Apostdlica Ecclesia in America, o papa Jodo Paulo I escreve:
“o complexo fendmeno da globalizagdio, como lembret anteriormente, ¢ uma
das caracteristicas de nossa época, verificavel especialmente na América.
Dentro dessa variada realidade, o aspecto econdmico assume grande impor-
tancia. Com a sua doutrina social, a Igreja oferece uma valida contribuicio,
para a problemética que a atual economia globalizada apresenta. Sua visdo
moral nessa matéria ‘apoia-se sobre os trés alicerces fundamentais da digni-
dade humana, da solidariedade ¢ da subsidiaricdade’ [Propositio 74]. A eco-
nomia globalizada, respeitando a opgéo preferencial pelos pobres — que devem
set colocados em condigtes de defender-se numa economia globalizada -,
deve ser analisada a luz dos principios da justi¢a social ¢ das exigéncias do
bem comum internacional. Na verdade, ‘a Doutrina Social da Igreja é uma
visdo moral que visa estimular os governos, as instituigdes e as organizagGes
privadas para que projetem um futuro compativel com a dignidade humana.
Nesta perspectiva, podem-se considerar as questdes relacionadas com a di-
vida externa, a corrupgo politica interna e a discriminagfio tanto dentro das
nagdes como entre elas’ [Propositio 74]. A Igreja, na Ameérica, ¢ chamada
ndo s6 a promover uma maior integragiio entre as nagdes, contribuindo para
criar uma auténtica cultura globalizada da solidariedade [ef. Propositio, 70],
mas também colaborar com todos os meios legitimos para a redugfio dos
efeitos negativos da globalizagfio, tais como o dominio dos mais poderosos
sobre os mais fracos, especialmente no campo econdémico, ¢ a perda dos

valores culturais locais em favor de uma mal entendida homogeneizacio™,

33 Sobre a globalizagfo da pobreza confira: CHOSSUDOQVSKY, Michel. 4 globalizacdo
da pobreza: impactos das reformas do FMI e do Banco Mundial, op. cit., Veja também
VVAA. Desafios da globalizacdo. Petropolis: Vozes, 1997; BATISTA Jr., Paulo No-
gueira, Mitos da “globalizagdo”. Sdo Paulo: Pedex, 1998,

54 EA, 55.
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Pela agdo dita social, pastorais na Igreja efetivam a pedida globalizagso
da solidariedade, sobretudo, porque esse servigo dos cristdos ao mundo,
permite nfo apenas a luta conira a exclusio™ e a miséria mas, sobretudo, a
inanguragdo de uma nova forma de ver o mundo onde o sofrimento® néo &
apenas uma categotia existencial, mas tem profunda incidéncia na vida politica
e possui importante contelido ético. Nesta perspectiva, pois, a superagio do
sofrimento, enquanto “a dor mediada pelas injusticas sociais™” ¢ o desafio que
pesa sobre as instituigdes eclesiais a fim de que a exigéneia evangélica do
servigo ao pobres™ ndo se transforme num ato apenas de assisténcia (ainda
gque muito positiva) ¢ piedade, mas traduza um desejo de Hbertagdio numa
pratica compassiva®.

Desta forma, ao se permitir que a Doutrina Social da Igreja, para além
de uma linguagem, torne-se também um elemento articulador da préatica cristi
pode se permitir que o servico ao mundo, e particularmente ac mundo dos

% Sobre a questfo da discussfo do termo veja com proveito o texto: WANDERLEY,
Mariangela Belfiore. “Refletindo sobre a nogfio de Exclusio”. In; SAWAIA, Bader, 4s
artimanhas da exclusdo: andlise psicossocial e ética da desigualdade social”,
Petrdpolis: Vozes, 1999, p. 16-26. Veja também: CAMPOS, Pedro Humberto Faria,
“Parfimetros para uma concepgiio psicossocial da exclusio”, Fragmenios de culturg,
Goidnia, v. 9, n. 6, p. 1283-1298, nov./dez. [999.

% A utilizagio do terme “sofrimento” como categoria de andlise da dialética exclusio
/ inclusBo € utilizado pela pesquisadora Bader Sawaia. Cf, SAWAIA, Bader. “O
sofrimento ético-politico como categoria de analise da dialética exclusfio-inclusdo™. In:
SAWAIA, Bader Burihan {org.). As artimanhas da exclusdo. Petropolis: Vozes, 1999,
p. 97-118.

7 SAWAIA, Bader Burihan. “O sofrimento ético-politico como categoria de analise da
dialética exclusfio-inclusfio”™. op. cit. p, 102,

% Cf. CNBB. Diretrizes Gerais da Agfio Evangelizadora da lgreja no Brasil: 1999-2002, op. cit,
% E bastante interessante a disting#o feito por Bader Sawaia entre piedade e compai-
xfo. Segundo ela, piedade é “a paix#io pela compaixfo, ¢ sentimento que encontra em
st mesmo o seu préprio prazer, aprisionando o homem ao seu proprio sofrimento” .
Enquanto que a “ compaixio € o sofrimento que faz voltar & a¢fio social, pode adquirir
um catater pliblico e unificar os homens em torno de um projeto social” [SAWAIA,
Bader. “O softimento ético-politico como categoria de andlise da dialética exclusgo-
inclusdo”. In: SAWAIA, Bader Burihan (org.). As artimanhas da exclusdo. Petropolis:
Vozes, 1999, p. 105.
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pobres, seja o doador de sentido que além de explicitar a esséneia da identi-

. dade cristd € também capaz de realizar esta tarefa, revelando também a alma

de nossa agiio eclesial, de tal forma que assim a esperanca cristd possa ser
traduzida em valores ou bandeiras civis como justica®, democracia, trabalho,
familia etc. Assim, a Doutrina Social da Igreja pode tipificar uma maneira de
abrir-se ao oulro ¢, como linguagem, permite, pela construcio do discurse, a
saida do préprio fechamento possibilitando, na pluralidade de formas, o desen-
volvimento de um processo pedagogico onde a meta ¢ a emancipagiio, de tal
forma que de consumidor ou ouvinte, as pessoas passam a ser consideradas
como sujeitos e, evidentemente, a medida que agem eclesialmente, passam
também a ser, no mundo, sinais da Trindade, a servigo do Reino, pois assim
na lgreja, certamente o servigo assegurard a vida deste mundo onde se quer

ser sinal.

Pe. Marcio Anatole de Sousa Romeiro é Doutor em Filosofia, professor da Pontificia
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungfio, membre do departamenio

de Teologia e Ciéncias da Religisio da PUC-3P, Universidade onde coordena

o Servigo de Pastoral Universitdria e Animador da Pastoral da

Moradia da Regifio Episcopal [piranga.

5 Cf. ARNS, Paulo Evaristo. “Cidadania e esperanga”, Revista de Cultura Teoldgica,
S#o Paulo, v.7, n. 26, p. 13-20, jan./mar. 1999,
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