ACONTECEU!

Em 23 de agosto foi instalado, em sessdo solene, o CENTRO UNIVERSITARIQ
ASSUNCAQ, O Centro refine a Pont. Faculdade de Teologia N. Sra. da Assunciio, a5
Faculdades Associadas Ipiranga - FAI e o Instituto de Direito Candnico "Pe. Dr. Giuseppe
Benito Pegoraro”. A Instalagio teve inicio com uma missa as 8h30, presidida pelo Grio-
Chanceler, Dom Claudio Hummes, e encerrou-se com uma sessdio solene as 20h, Estiveram
presentes virias autoridades eclesiasticas e civis, aiém dos alunos, professores, funcionarios e
outros diversos convidados.

Da esquerda para a direita, Pe. Simdo,
divetor da Pont. Faculdade de Teologia N,
Sra. da Assungdo, Dom Gil, bispo auxiligy
de Sdo Paulo, Dom Cldudio Hummes, qr-
@] cebispo de Sde Paulo, Dom Fernando le-

i gal, bispo de Sd@o Miguel Paulista ¢ Mons,

Presen¢a dos alunos, professores,

Junciondrios e ouiros convidados.

Da direita para a esquerda, Prof, Osmar, vice-
diretor, Mons. Roxo, diretor geral, Profa. Maria
Auxiliadora, representante do MEC em Sdo
Paulo, Dom Cliudio Hummes, Arcebispo de
Sdo Paulo e Grdo-Chanceler do Ceniro Uni-
versitirio Assun¢do, Prof. Francisco Corddo,
presidente da Cdmara de Educagdo Bdsica do
Conselho Nacional de Educacdo, Pe. Simdo,
divetor da Pont. Faculdade de Teologia N.
Sra. da Assungio e Mdreia Faledo, represen-
1 tando alunos e funciondrios.
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DINAMICAS DO CAMPO RELIGIOSO
GERADOR DE TENSOES SOCIAIS: AS
FUNCOES SOCIAIS DA RELIGIAQ

Dr. Mdrio Jorge Cury

INTRODUCAO

O campo religioso brasileiro mostra as facetas do mundo global acres-
cido de suas proprias especificidades: um catolicismo ainda dominante ¢ plural,
influéneias indigenas e africanas - estas especialmente fortes e marcantes -
espiritismos, esoterismos (aqui aportados desde o século passado pelo menos),
religides orientais (nem todas devidas a imigragéio), protestantismos,
pentecostalismos etc. Apresenta um perfil complexo e variado, constituido no
inicio basicamente por unica religifo! dominante, isto é, pela Igreja®, que pode

I Seguindo Otto Maduro propomos uma definigiio estritamente sociolégica de religifio
como: “... uma estrutura de discursos e praticas comuns a um grupo social referentes
a algumas forgas (personificadas ou nfo, miltiplas ou unificadas} tidas pelos crentes
como anteriores e superiores ao seu ambiente natural e social, frente as quais os
crentes expressam certa dependéncia (criados, governados, protegidos, ameagados
etc.) e diante das quais se consideram obrigados a um certo comportaniento em
sociedade com seus “semelhantes” (1983: 31).” Uma conceituagio de “religifio” deve
expressar a sua complexidade seméntica, ndio deixando de mostrar as tensbes contidas
no préprio discurso. Percebe-se, entretanto, que as tensdes raramente séo conside-
radas, 0 que compromete tanto a qualidade conceitual e do valor das préprias tenses.
Naio podemos deixar de destacar a marca tensiva da palavra e da realidade empirica
da “religifio”. Claro est4 que uma defini¢fio sociolégica como a acima apresentada, nio
diz respeito 4 “esséncia” da religifio (Maduro, 1983: 32) como a f¢, a graga, a revelago,
a conversio, a experiéncia mistica individual, a palavra etc. Se considerada, portanto,
a polaridade “esséncia e aparéncia”, a definigdo que tomamos privilegia a “aparéncia”.
Aceitar esta definiciio, contudo, ndo significa considerar como secundaria ou super-
ficial a “esséncia” da religifio. Quer-se apenas sublinhar que a analise que vamos
empreender ¢ do tnico aspecto dos fendmenos religiosos passivel de analise: o seu
aspecto socioldgico.

2Nos limites deste artigo e por questfio de economia, quando usamos a forma “Igreja”
(com letra inicial maitiscula) estaremos nos referindo especificamente a Igreja Catolica,
portanto a um determinado sistema religioso cristdo. Esse destaque se justifica pelo
papel da lgreja no campo religioso brasileiro,
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ser analisado, considerando as ligages e ajustamentos culturais religiogog
(Mendonga e Velasques Filho, 1990: 25). Uma sociedade organizada nupy,

sistema de desigualdade e de dominagio® em correlagio com o sistema de
produgdo dominante, esse campo religioso caracteriza-se pela presenca pre.

dominante da Igreja que tem parcial monopdlio do exercicio da religifio, dadg
que a divide com outras igrejas, seitas, movimentos (como os pentecostais ¢
neopentecostais etc.) (Mendonga e Velasques Filho, 1990: 11-59); ocupando
lugar de destaque que possibilita afirma-lo como privilegiado, pelo crescimento
quantitativo e qualitativo; do ponto de vista da realidade objetiva ¢ da realidade
subjetiva, a religifio cresce no Brasil, como organizagéo religiosa, em especial
a Igreja.

O campo religioso e cada sistema social (isto &, as pessoas, a unidade
ou grupo social) so o proprio campo social formado por certa tessitura de

relagdes (micro) sociais, com realidade objetiva e subjetiva (Berger ¢ Luckmann,

? Adotamos a formulagio proposta por Georges Balandier, de sistema social global
(incluindo as pessoas, as unidades ou grupos sociais, os sistemas sociais) com og
pares de termos polos dominante ¢ dominado, como uma modalidade dos relaciona-
mentos implantados entre o sistema social global, organizado segundo a expressio
“sistema de desiguatdade e de dominagfio™ (Balandier, 1976-A: 151). Esta expressio
nos parece explicar melhor que sistema de estratificagfio social, considerada quase
sempre como a propria estrutura social; a preferéncia por aquela expressio segue
também a linha da superagfio marxiana. Esta formulag#o sintetiza e explica o sistema
de estratificagfio social, denominando-o “sistema de desigualdade ¢ de dominagéio”,
© que nos parece mais apta para interpretar aqueles aspectos. Georges Balandier leva
em consideragfio as grandes transformagdes tecnoldgicas e dos processos sociais dos
sistemas de produgio que estdio ocorrendo e que apontariam para a necessidade do
desenvolvimento de teorias relativistas ou parciais, nfio aceitando a possibilidade de
qualquer teoria geral da sociedade (Balandier, 1976: 127). As classes sociais sdo
indefiniveis independentes das relagdes que mantém entre si ¢, em conjunto com 0
sistema social global. Essas relagBes na esséncia sfio tensivas: “Q sistema de desi-
gualdade e de dominaclio se manifesta plenamente, desde o momento em que as
classes s#o formadas, como sistema de antagonismos e sua propria evolugio pode
levar a uma polarizagdo cuja forma simplificada se define pelos dois termos: proleta-
riado/burguesia (Balandier, 1976-A; 151", Empregamos os pélos dominante & domina-
do que correspondem ao par de termos burguesia/proletariado.
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1978: 69-241) em sua especifica dindmica® interna, onde se incrementa o
indice relativo do poder religioso® na medida em que é produto de tensdes
sociais e da economia religiosa entre o clero e laicato. O campo e cada
sistema social sio o espago social do poder religioso na medida que & interagiio

- dialética entre os pélos continuidade/descontinuidade dos recursos (meios) de
' produgdo, como recursos tecnolégicos incluindo aqueles da comunicagdo so-

cial e outros, econdmicos, politicos, profissionais como a formago de pessoal

. qualificado de produgéo religiosa (discursiva, ritval e organizacional, produtos

religiosos ou bens de consumo religioso: discursos, ritos, normas, objetos, es-
pacos, organizagdes etc.) (Berger, 1985: 156); a tens#o social na busca pelo
poder religioso se manifesta, polarizadamente, na medida da realidade objetiva
das tenses sociais entre o clero e laicato, e entre o alto clero e baixo clero;

+Qs dinamismos sdo referidos aos agentes sociais pelos guais se apresentam, isto
¢, &s préaticas sociais, como conjunto de atos do processo social da realidade social.
Estes dinamismos expressam a a¢fo no tempo e no espago sobre os sistemas sociais,
na medida em que resultam parcialmente desta agfio, produtora de heterogeneidade

© e de oposigio na sociedade, Tal andlise leva em conta as caracteristicas internas,

define as circunstincias da dindmica interna, o que, entretanto, ndo € suficiente dado
que o sistema social estd em correlagfio com a dindmica externa: a dindmica de fora
atna sobre a dinAmica de dentro e, em circunstincias definidas, os resuitados da
dindmica externa podem se desenvolver, como resultados dominantes. Formam entre
as dindmicas externas e internas, relagbes de forcas de aclio e forgas de reacdo. A
analise mostra que estes elementos polares séo indissocidveis tanto do ponto de vista
macro {social) como micro (social); esta polaridade (dinimica externa e dinfmica
interna) ¢ os elementos que a compde interagem de modo permanente, coordenam os
estatutos e relagBes das pessoas, dos agentes ou atores sociais, das unidades ou
grupos sociais, do sistema social global (e de seus pélos dominante e dominado). Af,
nfo se considera o dado social wma vez para sempre estatico, obriga-se, constante-
mente, a constatagfio. Cada vez mais, as andlises nos conduzem & conclusdio de que
nenhuma sociedade pode ser definida s6 por suas caracteristicas internas. (Balandier,
1976: 66).

*Nos apoiamos em Otto Maduro, para definir o conceito de poder religioso, como a
“..capacidade retida por uns grupos ¢ vedada ao menos, provisoriamente, a outros
grupos: nesse caso, a capacidade de produzir, reproduzir, conservar, distribuir e trocar
os bens religiosos (1983: 139)”. E essa capacidade, que preferimos chamar capacitincia
de poder religioso pelo potencial de recursos (meios) que permitem operacionalizar a
capacidade religiosa de: produgfio, reproduciio, manutencfio no mercado religioso dos
produtos religiosos, apoio logistico aos bens, economia dos produtos religiosos.
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A progressiva qualificagiio de pessoal para a produgdo e reprodugio

religiosa permite a existéncia de um campo religioso no Brasil: conjunto aberto

de atores ou agentes religiosos, grupos e organizagOes religiosas, Igreja, igrejag

¢ seitas, cada uma com atribui¢des especificas de satisfazer as necessidades
religiosas no sistema social global.

Este artigo é uma das hipdteses apresentada no nosso trabalho: Zensdes
e Polaridades no Campo Religioso: Proposta de Andlise Dialética das
Correlacdes e Tensdes Sociais no Brasil®. Nas pesquisas das hipoteses,
tratamos da “Dindmica Externa do Campo Religioso e Forga Resultante de
Tensbes Sociais” como a primeira hipotese, e na segunda hipétese discutimos
a “Dindmica Interna do Campo Religioso e Campo de TensGes Sociais”. Estag
duas hipSteses mostram que o campo religioso nio € somente forga resultante
de tensbes sociais nem unicamente realidades sociais objetivas e subjetivas
separadas das tensdes sociais. O campo religioso ¢ uma realidade resultante
das relag@es sociais, incluindo-se as relagdes tensivas, como também € uma
realidade autdbnoma, com fungdo definida. Contudo, as correlagdes entre o
campo religioso e as tensdes sociais superam em muito as duas hipoteses
mencionadas, significando que o campo religioso ndo somente recebe a agfio
das tensdes sociais, como também desenvolve uma dindmica interna com suas
tensdes sociais especificas. Por conseqiiéncia, se o nosso trabalho apresentas-
se apenas as duas hipoteses mencionadas, de certa forma estariamos néo 6
mostrando somente a forga de agiio da sociedade aplicada sobre a religido, e
a forca de agdio da religifio exercida sobre si mesma, mas estariamos deixando
de apresentar que a religido também aplica a forga de agéio sobre a sociedade
e as tensdes sociais. Portanto, faltaria uma outra caracteristica das correla-
¢es entre o campo religioso e as tensdes sociais, Ndo queremos afirmar que,
com o desenvolvimento de uma terceira hipdtese, todas as caracteristicas das
correlagdes estejam completas, mas se faz necessdrio analisar, a0 menos a
forga de agfio (a influéncia) e de reagfio do campo religioso aplicada sobre as
tensGes sociais, isto &, as funcdes sociais da religido.

¢ Tese de Doutorado em Ciéncias Sociais defendida na PUC-SP, em 12 de dezembro
de 1997, sob a orientagdo da Prof*, Dra. Maria Helena Villas Béas Concone.
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Para as ciéncias sociais, em especial para a sociologia da religifio, tal
como empreendemos nesta analise, as fungdes sociais da religido sio da maior
importincia. Nesta seqii€ncia, serd analisada esta hipotese do nosso trabatho
sobre o campo religioso, visto aqui como gerador de tensdes sociais, no sis-
tema social global; procuramos ainda a superac¢fio do paradigma marxiano na
analise da religifio durante o desenvolvimento deste texto e expressada nas
citagdes bibliograficas’.

1. RELIGIAO E FORCA DE ACAO SOCIAL

A sociedade € produto das pessoas (Touraine, 1973: 52), mas as pes-
soas ndo criam a sua especifica sociedade. As relagBes sociais entre as
pessoas sdo originadas como forcas de a¢do delimitadas e administradas ideo-
logicamente por uma visdo de mundo da qual elas mesmas participam®. A
importéncia da visdo de mundo, da ideologia para as ciéncias sociais, e em
especial para a sociologia da religifio, pode estar principalmente no fato social

" A bibliografia sobre as correlacBes enire campo religioso e tenses sociais &
relativamente pequena, quando comparada com outros temas tratados pela sociologia
da religifio. De certa maneira, as ciéneias sociais tomaram procedimento parcializado,
guando considerarem a religifio mais como geradora de estabilidade do sistema de
desigualdade e de dominagfo e, sobre isto correspondem na forma e contetido da
teoria marxiana. A diferenciagio fundamental entre a teoria marxiana e as demais
teorias sociologicas da religifio reside naquilo que Marx ¢ Engels admitem como
“negatividade superavel”, a maioria dos outros autores cldssicos da sociologia admi-
tem como positivo e insuperdvel; a caracteristica conservadora das religides. Sobre
isto enfatizou: estes ¢ aqueles admitem a religifio como peradora de estabilidade dos
sistemas sociais (Merton, 1970: 85-152). Poucos, como Antonio Gramsci, superam
esse ponto de vista (Portelli: 1984), (Portelli: 1990). Quanto a este trabalho, uma
das realidades objetivas ¢ de superar o que foi focalizado, sem, contudo, deixar de
prestigiar os subsidios proporcionados pelo mesmo. Nessa empresa, tade indica ser
fundamental continuar com Antonio Gramsci, Pierre Bourdieu, Frangois' Houtart
Otto Maduro e outros autores que estamos considerando.

® As relagBes sociais entre as pessoas delimitam e ‘administram a visdo de mundo que
clas podem estabelecer, como mostron a sociologia do conhecimento a partir de
(Mannheim: 1986) e (Horowitz: 1964). E possivel comentar sobre a interagfio dialética
entre a vis#io de mundo e as relagdes sociais, isto é, a correlagfio na dindmica social.
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de que pessoas, ou grupo social, a partir da experiéncia (?oletiva, p?defn
posicionar-se, delimitar-se, administrar-se e agir no espag;.o fisico e no proprio
espago social’. Pode-se fazer uma analogia entre a visdo de mundo e o
sistema otico tal como é percebido na fotografia: de acordo com a abertura
do obturador fotografico, permite-se ao observador, a0 mesmo tempo, o aces-
so do campo de visdo angular até o infinito e a exclusio de outros pontos de
imagem, levando-o a enquadrar uma imagem no visor prismatico de acordo
com a delimitacdo disponivel no sistema. Em principio, contudo, toda a imagem
observada no visor prismético, do sistema 6tico, sera vista no papel fotogréfico
sem erro de paralaxe. Mas, essa analogia com o sistema 6tico, mostra que a
ideologia - a visfio de mundo - pode permitir um nimero quase infinito de
possibilidades de agfio, mas a0 mesmo tempo em que delimita e administra essa
mesma agfo que possibilita. A visio de mundo tanto para as pessoas, como
para os grupos sociais, ¢ condigio sine gua non da produgdo de relagGes
sociais ¢ de sua reprodugio e, alternativamente, das mutagdes sociais dessas
relagbes. A importancia da visdo de mundo, entio, estd em que cla delimita
¢ administra aquelas possibilidades de relaces sociais que ela mesma permite
como abertura de possibilidades.

A visio de mundo das pessoas, da unidade ou grupo social, ¢ produto
de pelo menos dois fatores sociais: primeiro, as relagdes sociais que caracte-
rizam o proprio sistema social; segundo, a realidade objetiva e subjetiva que

* O conceito de espago social, conforme Fr_angois H’o'u?art, depende de tr_és elemeg—
tos: o primeiro é a existéncia como organizagho rehgio’sa. numa determinada soci-
edade. O espago pode ser reduzido ou amplo, mas no minimo tem que ter: um lugar
no conjunto das organizagdes produtoras de sentldo.NO :segur.ldo aspecto € a pro.du.-
¢do de sentido que ultrapasse as fronteiras da salvaf;ao mdmduell, 1'51.:0 é a p0§s_1b1—
fidade de trocar aspectos coletivos da vida humana; €a prf)longagrim ética .das praticas
religiosas, ou de produzir um sentido que s6 diz respeito a salvaco mdu’rlc!ual, senfio
também a forma das relacdes humanas. O terceiro elemento ¢ a préxis sobre a
organizagdo coletiva da sociedade, isto &, organizar as fungdes sociais. Esses ele-
mentos ndo coexistem necessariamente, ainda que cada elemento seja um ’asp_ectq c}o
espago social. Certos sistemas religiosos ndo inclufﬁm tod(_)s e sua propria visdo
(Houtart, 1992: 114-5). A concepglio de espago soc;al nos indica que el;c é tar.nt}ém
gerador de fensdio social nas dindmicas externa e interna da organizagio religiosa

(Houtart, 1992: 121-4).
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permite, delimita e administra aquelas caracteristicas das relagdes sociais (a
sua produgdo ¢ reprodugdio) e a mutagfo social'® das mesmas relacdes soci-
ais, nas quais tal visdio de mundo surgiu. Entdo, essa ideclogia social e histo-
ricamente produzida a partir de dadas relagdes sociais, desempenha a fungéio
efetiva de dar continuidade ao desenvolvimento das mesmas relagdes sociais,
induzindo-as e regulando-as.

O aspecto bésico da religifio é a producio de visdo de mundo. A
necessidade de cada sistema social e do proprio sistema social global, de
construir um mundo com sentido e, portanto, a visdo de mundo que lhes
possibilite posicionar-se, delimitar-se, administrar-se e agir em seu espago
fisico ¢ social assume, em certos sistemas sociais, um cardater religioso, isto &,
a necessidade de promover a viséio de mundo que indica forgas sobrenaturais
e meta sociais; por outras palavras, incluem forgas nas quais as pessoas, as
unidades ou grupos sociais se encontram. Em fungdio ¢ na presenca delas,
acham-se submissas a determinadas normas comportamentais. A religido opera
como campo social de intervengfio da forca de acfio dos sistemas sociais
sobre si mesmos, ¢ sobre seu espago fisico e espaco social. Nesses sistemas
sociais de modo cognoscivel ou incognoscivel, “produzem, reproduzem e trans-

formam suas relagdes sociais”, através de forcas de agBes viaveis, delimita-

das ¢ administradas por sua visio de mundo, por sua ideologia; quase todo esse

- processo ideoldgico acaba sendo realizado pela religiio (Maduro, 1983; 153-4).

A produciio religiosa, naquilo que tem em comum com a producio

 intelectual secular, constitui-se numa forca de mutagfo social, isto &, numa
~ forga de mutagfo da realidade social objetiva em realidade social subjetiva, ou

' Para mutagfio social estamos considerando: “Sua significacio comum continua
: sendo a de mudangas acumuladas, afetando vérias das instdncias do sistema social
- global e aparentemente irreversiveis; ela se refere as transformagdes profundas, e que
: s¢ tornaram patentes, das estruturas sociais e dos arranjos culturais, assim como as
- crises que daf resultam. (...) Designa, entdio, as mudangas asseguradoras da passagem
- de uma para outra estrutura social, de um para outro sistema de estruturas” (Balandier,
- 1976: 71-2). Complementando com Roger Bastide: “Nio falaremos de mutagio enquan-
1o permanecermos numa mesma estrutura; reservaremos o termo para toda mudanga
- que se defina como passagem de uma para outra estrutura, como desordenamento dos

istemas™ (1969). '
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ainda, a mutagfio do social vivido em social pensado; quer dizell', essa mu‘tagfﬁo
social pode se dar como sistemna formado de elementos da reahdade .5111b_].et.1va
da experiéncia coletiva. A religido responsavel pela.t mutag::ao‘ do socia ?’ltldo
em social pensado (isto é, pensado segundo o.co.ncelto exphc.ifad(? de rell'glao),
se organiza com elementos da realidade suby:;:tlva, da experlenm? coletiva da
realidade objetiva, ¢ dos grupos sociais religiosos de modo .particular.' Ness&i
sentido, pode-se dizer que a religifo, novamente~ em analogia ao gradiente, ¢
bipolar, fixa num ponto o0s elementos de inchuséo ? exclusio e no o‘utro, 08
elementos de associagiio e oposigio; entre esscs dois p.ontos, um con‘{unt.o de
polaridades permitira a organizagio da realidade subje.tn-fa eda expefienma de
uma realidade objetiva da coletividade; isto é, a religiio, como mstern.a dc?
mutagdo do social objetivo (vivido) em social subj e‘uv‘o (pe‘nszjtd:)), determinard
para cada sistema social a série de polaridades, relativas a visio de mundo, a
usos e costumes entre outras (Eliade: 1956).

Ao realizar essa organizaciio da experiéneia coletiva, a religido per:mite
a ago social do ator ou agente religioso (adepto) sobre seu esﬂpag;o fisico ¢
sobre seu espago social {dado que lhe oferece uma representagao compreen-
sivel e comunicavel do espaco fisico-social, condigio Sfm.Z qua non'da forc%a
de acfio social coletiva). Viabilizando essa forga, E-l f‘ehglfo, ou i 1deoi?g1a
religiosa, a visdo de mundo religiosa, delimita e administra “o novo™ na pratica

religiosa do sistema social.

Se a religidio pode agir no incremento da sociedade e' e?;ercer fungdes
sociais, isto se justifica exatamente porque ela delimita e administra o compor-
tamento social dos grupos religiosos (adeptos) que a constitue.:m, propondi—lhes
uma “representagio compreensivel, comunicdvel e satisfa"téltm do mt.mdol c.lue,
além de organizar a experiéncia na realidade social ob_.]etlva (.somal v1-\11.c10)
desse grupo religioso, o posiciona e orienta no espago fismo:soctai. A rejhgxao,
ao dar significado  experiéncia coletiva de um grupo soclal,‘co.nsntui—se no
elemento basico e até no elemento principal da realidade subjetiva, da cons-
ciéneia e da caracterizagdio (identidade) do grupo religioso: o ator, 0 agent,e 'ou
o grupo religioso, desenvolve comportamento social diante dos espagos f1,smo
e social, tanto o cognoscivel deste conjunto de espagos, c<')mo o perceptivel,
e o pensam mediante sua visdo de mundo religiosa; por isso mesmo, agem
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sobre este conjunto de espagos, sobre este mundo, do qual participam; agem,
portanto, em conjunto, norteados, por esse ato de percepcdo de si mesmos,
que sua religido lhes permite, delimita e administra. Pode ser possivel, entfio,
a religido, induzir o incremento social; pode entdo, exercer fungdes sociais
(Maduro, 1983: 155).

No sistema social global com produgdo religiosa qualificada, o campo
religioso como campo social é responsavel pela reconstrugdo da experiéncia
coletiva daqueles que conduzem a necessidade religiosa de maneira satisfatoria,
compreensivel e comunicdvel do espago fisico-social.

A partir desta exposi¢io, pode-se pensar no campo religioso como
campo de forgas de agdo da sociedade sobre si mesma. A condigdo para que
o sistema social possa produzir, reproduzir e transformar suas relagdes sociais,
isto &, para que seja possivel a sociedade agir sobre si mesma, ¢ que as pessoas,
unidades ou grupos sociais tenham percepedo do espago fisico-social de modo
“compreensivel e comunicavel”. Para a viabilidade destas agdes, portanto, é
condi¢do primeira, a existéncia de uma representagio compreensivel ¢ comu-
nicavel da experiéncia coletiva, numa visio de mundo coletiva, que possibilite
a seus componentes posicionar-se, administrar-se e agir sobre seu espago fisico-
social. Entio, se o campo. religioso é no sistema social global com produgéo
religiosa qualificada, o campo social responsavel pela construgdo de visdo de
mundo como a exposta, serd composto de forgas segundo o conceito de
religidio. Assim, o campo religioso pode ser mediador da forga de agfio da

. sociedade sobre si mesma: viabilizar a mutacio da experiéncia da realidade
- . social objetiva (social vivido), da coletividade em realidade social subjetiva

{social pensavel) para permitir a continuidade dessa mesma experiéncia (Berger
¢ Luckmann: 1978).

2, RELIGIAO E FUNCOES SOCIAIS

S¢ a produgdo religiosa se baseia no resultado da forga de agio da

sociedade sobre si mesma, igualmente as religiGes podem exercer forga de
agdo sobre a “produciio, reprodugiio e transformacgio das relagles sociais™.
Significa, pois, que a religido pode exercer fungdes sociais.

‘ REVISTADE
T TURATEOLOGICA 87




as analises das fungdes sociais da religido foi realizada

A maior parte d ‘ el
sob a influéncia do pensamento funcionalista; embora alguns autores importan-

tes dessa linha tenham gido de certo modo convsiderados neste traba;ho, n:”i(T
significa que pretendemos uma analise func.loiahsta (Mertmkll. 1970), (() :Z:::,
1964). Para a escola funcionalista, 2 rt?ll.giao desempen a. par,a e Q
tempo € ¢spago, as mesmas fungfes soclals. Nesta Perspectwa e con;u = a
religidio realizasse um processo controlado, reproduzindo as mesmas fungoes

socials, um processo social no gual nada se modifica, gragas as fungles
el

sociais variaveis que, em conjunto com as demais, concorfem para administrar

um sistema de equilibrio estavel na dinamica interna do sistema social global.

para esta escola, a religido, independente do tempo e do espago, deve
mover a continuidade de suas diversas fungdes sociafs em qualcluer tempo
e em qualquer sistema social. Para a teorrc". fum:,lonahstal3 c: ff:nOTneno p;)r
exceléncia é o da manuteng@o de um equilibrio estavel, n.a dmamxcﬂa interna do
sistema social; a religiio promove a continuidade funcional, entfio, deve ser
funcional e ser fungdo de equilibrio estavel, Nio ¢ este o lugar de fazer a
analise critica da escola funcionalista, mas convém des'tacar, por e?cemplo, que,
para essa teoria, a tensgo social ¢ uma realidade so.cml ca’rafcterxza‘da por ser
quase transacional, transitoria, de pouca importﬁptma e'ate 1mprf:v1sta. Nesfta
teoria a ndo manutengdo pela religido do equilibrio estgwel fio sxsten.la soc:al
& vista como disfungo, ¢ assim também & vista a tensdo social; tal ‘d1sfu1'193(1),
segundo a teoria funcionalista, configura uma situagio de patologia social'.

pro

Torna-se importante, por isso, mostrar a linha diviséria entre a'posigﬁo
funcionalista e aquela que adotamos. A religitio vis.ta como u.m conjunto de
fungdes sociais idénticas a si mesmas em qualquer 51stefna social, 'e executa-n-
do continuadamente as mesmas fungdes em qualquer sistema social, nos dis-
tancia dessa perspectiva. Em termos de sistema social global, por exemplo, no

.
. . . o 4
1l De acordo com (Merton: 1970), a teoria marxiana cldssica se identifica com a teo?r
igifi izagh i cuta
funcionalista a0 conceituar a religifio como 0rganizagao SOGl&:l propensa a e;c,re .
constantemente a mesma fungio estabilizadora do sistema social global e, t:ex'dao >
o A -
nariamente, podetd exercer fungdo desestabilizadora, ou como aqui foi preferido
»
pregar o termo “funcéo libertadora”.
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Brasil, como em qualquer outro sistema social, essa posigdo conceitual parece
muito dificil ou quase impossivel de ser assumida. Partimos da hipétese de que
a realidade social ¢ dialética, comportando ainda a realidade subjetiva e a
realidade objetiva; as func¢des sociais da religido podem se modificar em fun-
¢do do tempo e do espago social, do proprio quadro histérico, do sistema de
desigualdade e de dominagao, e do posicionamento de cada sistema social, no
sistema social global, e de cada sistema religioso particular. Assim sendo, para
definir as fungdes sociais de uma dada religido, numa dada situagdo social na
realidade objetiva, ¢ condigio sine qua non, considerar a metodologia cien-
tifica para pesquisar, empiricamente, as fun¢des sociais no conjunto dos fend-
menos sociais e socio-religiosos pertinentes, Desta forma, estarnos conside-
rando que qualquer andlise das fungdes sociais da religido, somente pode ser
feita apos a consideragfo do conjunto de fatos sociais cujas correlagdes de-
vem ser analisadas; isto é, somente procede entender as fungdes sociais do
sistema religioso, mum determinado sistema social, no espago e no tempo, ¢ tal
saber somente € possivel com uma “teoria”, o método dialético e, com uma
“pratica”, a metodologia cientifica (pesquisa empirica).

As religides, portanto, numa situagfio social definida, podem exercer
fungBes sociais diversas: o modo como regular e incutir a produgao, reprodu-

- ¢Ho e/ou mutacfio social e incremento das relagdes sociais, sdo varidveis. No
. Brasil, essas fungdes sociais varidveis podem ser amplamente mostradas no

sistemna social global. As fungdes sociais que a Igreja exerce no Brasil podem

= ser variadas e tensitivas em relagio as fungdes sociais que a lgreja exerce no

mesmo espago de tempo em outro pais da América Latina; as fun¢des que

- a Igreja exerce atvalmente no Brasil podem divergir e até mesmo se opor as
_ fungdes sociais que essa mesma Igreja exercen aqui antes do Concilio Vaticano
- I, por exemplo; as fungdes sociais da Igreja atualmente no Brasil, podem ser

diversas e tensitivas frente as fungBes sociais, exercidas pela igreja pentecostal

-ou neopentecostal ¢ assemelhadas; mais ainda, as fungdes sociais da Igreja,

atualmente, marcadas pela “opgdo pelos pobres”, a servigo do polo dominado
no Brasil, mediada pela ala progressista da Igreja, pela Teologia da Libertag'ﬁo,
podem ser tensitivas frente aquelas que essa mesma Igreja desempenha a
servigo do capitalismo, a servige do polo dominante, ou quando mediada pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), por exemplo. Esses
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posicionamentos religiosos & as fungdes sociais da Igreja no Brasil variam
quase ao infinito, tendo em vista a grandeza da organizagdo religiosa da Igreja,
a sua situagfio social no tempo e no espago, a grandeza territorial do pré_prio
pais; tudo leva a concluir que analisar as fungBes sociais da Igreja no Brasil

é empresa relativamente complexa.

Entio, as fungdes sociais desempenhadas pela Igreja numa situagiio
social definida como & o caso do Brasil sdo fungdes sociais variaveis e podem
variar até mesmo na mesma lgreja, para a mesma religidio, com funcdes
sociais tensitivas internamente 4 mesma- religido. Alguns autores (Maduro,
1983:158-9) (Houtart, 1992: 98) afirmam que as fungdes sociais da religido
podem até ndo ser somente fungdo da realidade subjetiva (consciéneia e
intencBes) dos atores ou agentes religiosos envolvidos; entdo, no nosso
entender, com o que ja foi dito antes: a religifio ¢ tanto realidade objetiva
quanto realidade subjetiva. Se a fungfo social ndo ¢ funglo so da realidade
subjetiva, o par objetivo/subjetivo é dialeticamente indissocidvel, isto &, a ana-
lise da religifio remete igualmente para o outro pélo de possibilidade: para a
realidade objetiva do campo religioso e da sua dindmica interna. As funcdes
sociais da religiio num campo religioso, com situagdo social definida no tempo
e no espago, podem ser fungdes sociais variveis, variando como dissemos
antes, segundo a Historia e o sistema de desigualdade e de dominagdo, no
sistema social considerado. Pode haver alteragdio num certo intervalo de tem-
po e de espago, pode haver alteragdo de periodo para periodo, de um espago
social para outro, de um sistema social para outro, de religifio para religido. Na
Igreja, ha - sem duvida - variagio das fungdes sociais entre as diversas
categorias de clérigos. Assim, no sistema social global, com os pélos dominan-
te e dominado, onde impera a producdo religiosa qualificada, o mesmo sistema
religioso pode cumprir fungdes sociais variadas: fungdes sociais de
complementagio de outras funges e até fungdes sociais tensitivas na corre-
lagdo entre os pélos dominantes ¢ dominado e, em correlagio a qualquer um
dos pélos do sistema social global. Melhor dizendo, a anilise dialética permite
perceber que, vista de determinado dngulo, a Igreja pode preencher os requi-
sitos da analise funcionalista. A perspectiva na qual nos colocamos, contudo,
qualifica, relativiza e dimensiona no contexto mais global as funges de equi-
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librio e reprodugfo, mostrando-as como apenas uma das possibilidades de uma

realidade complexa, em transformacdo constante e, sobretudo, em permanente
tensio.

O indice relativo do valor das fungdes, o indice relativo da inducio, o
indice relativo dos regulamentos executados pela religido sobre a sociedade,
sdo relativos e varidveis. Qualquer discurso religioso da Igreja pode apresentar
resultados os mais variados possiveis, em fungio da situacdo ¢ em funcéio do
emissor ¢ do receptor e suas correlagdes, podendo levar a sociedade a concor-
dar com a ordem social estabelecida ou dela discordar totalmente; pode-se
supor ainda que o mesmo discurso ndo apresente resultado ideoldgico algum,
embora, na melhor das hipéteses, a midia possa veicular o assunto, principalimente
em razfio do monopdlio parcial do exercicio religioso pela Igreja, no Brasil.

Os mesmos discursos religiosos da Igreja podem, pois, apresentar de
forma geral, resultados tensitivos, variados: pode ser forca de agfio social
numa dire¢dio, como pode apresentar forga de reagdo social, dependendo do
caso. O indice relativo de variagio serd fun¢do das mutagGes sociais e his-
toricas, mutagbes no sistema de desigualdade e de dominagido, mutagdes no
sistema social global, no tempo e no espaco; dependera da situagiio social: isto
¢, da mutagiio da sociedade e da mutagiio do campo religioso. Os indices
relativos de indugo para a mesma religiio podem, portanto, ser indices vari-
aveis em fungdo do tempo e do espago, do espago de tempo e espago social,
da situagdio social e do sistema social em que tal religidio exerce sua indugéo
(Weber: 1967), (Blasi, 1978: 263-86). A religido tem, contudo, for¢a de acfo
social que determina o movimento de totalizagio da experiéncia pessoal e
coletiva; € importante observar o poder da religido como for¢a de agéo social
capaz de determinar o movimento de organizagdo da experiéncia pessoal e/ou
coletiva, tanto dos sistemas sociais como do sistema social global.

Desta forma, a sociologia da religifio, como a entendemos, deve analisar
as fungdes sociais do campo religioso em correlagio com as tensdes sociais.
Esta é parte da realidade objetiva a ser considerada: o campo religioso como
campo social mediador das tensdes sociais. Como comenta Max Weber, as
tensdes existentes entre a religifio e o mundo (Weber, 1979: 375-408). Nesta
exposicdo da nossa terceira hipdtese parcial, privilegiamos exatamente essa
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analise do campo religioso como campo sacial, no qual um dos pélos impede -
as tensdes sociais e o outro pdlo as facilita; o polo dominante age no sentido .
de conseguir ¢ afirmar sua hegemonia; 0 polo dominado, em correlagio com

o primeiro, é gerador de tenses sociais no sentido de conseguir € afirmar sua
prépria autonomia. Desta perspectiva, a reconstrugdo tedrica do campo reli-
gioso COMO ¢ampo social apresenta duas faces: A face da agdo soc_ial no
sentido de impedir a autonomia do pélo dominado a setvico da hegemonia do
pélo dominante, ¢ 2 face da agfio no sentido de impedir a hegemonia do pélo
dominante a servigo do pélo dominado.

3. RELIGIAO E HEGEMONIA

Submetida a uma analise critica, a correlagdo entre hegemonia e religido
mostra que a estratégia hegemonica do polo dominante delimita e administra
a forea de agfo religiosa exercida na dindmica interna do sistema social global
a partir do polo dominante. E possivel, ento, supor que a religifio pode exercer
forga de agio sobre a sociedade e facilitar o estabelecimento da hegemonia
do polo dominante, tornando também possivel apontar o modo como a estra-
tégia hegemonica do polo dominante delimita e administra tal forca de acéo.

Pode-se dizer, entdio, que ha esforgo por polarizar o maximo poder
consensual possivel para a forma (organizagdo) ¢ contetido (organizavel) da
sociedade, defendida pelo pdlo dominante, para manter ¢ afirmar a situagio
social no péto dominante. Conseqiientemente, a estratégia do pdlo dominante
busca a melhor correlagiio entre quantidade e qualidade na forma (organiza-
¢fio) ¢ contelido (organizéavel), no crescimento dessa mesma sociedade na qual
domina e exerce forga de agio. Manter ¢ afirmar sua situagéo social no pélo
dominante, porém, requer tensdo social enfre as pessoas, unidades ou grupos
sociais, e 0s movimentos sociais que em termos reais ou potenciais s#io com-

prometedores desta sua situagdo social.

A forga de acdo potencializada do polo dominante devera aplicar-se
sobre o campo religioso do sistema respectivo, em especial se esse campo
religioso exercer influéncia (forca de inducfio) de intensidade relativamente
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gfande, ndo somente sobre as pessoas mas sobre as unidades ou grupos
sociais do pdlo dominante. A realidade objetiva desta forga de agio do pélo
dominante sobre a produgdo religiosa € também uma realidade dialética. De
um lado, esta forga visa obter do campo religioso a produgfo religiosa que a
possa legitimar, isto é, mostrar suas buscas, como buscas religiosas referentes
as necessidades religiosas. Por outro lado, a realidade objetiva do mesmo
sistema busca a deslegitimagiio da produgfo religiosa, do pélo dominado,
mostrando-a como buscas ndo religiosas. O polo dominante buscara, entdo,
impedir no campo religioso uma produgio religiosa que possa viabilizar a
tensdo social do pdlo dominado.

A forga de agdo do pélo dominante pode ser vista como realidade

© objetiva, mas trata-se igualmente de realidade subjetiva; a conquista do campo

religioso, a legitimagdo do pdlo dominante ¢ a deslegitimagfo das tensdes
sociais contra ele se efetuam tanto na realidade objetiva quanto na realidade

: subjetiva do sistema social global.

Nas estratégias de auto-reproducfio ampliada (Maduro, 1983: 162)" do

- pdlo dominante, encontramos estratégias econdmico-financeiras (o sistema bus-
. ca, por exemplo, relagBes econdmico-financeiras com categorias do alto clero,

numa dupla dialética: entre o alto clero e o mercado econdmico-financeiro ¢

- entre o alto clero e o pélo dominante, a medida que pode produzir negociagdes
ou envolver obrigagdes documentadas ou néo). Encontramos, também, estra-
i tégias sociais de parentesco (Bourdieu, 1972: 1105-27) (o sistema pode buscar
; - relagdes de parentesco com categorias do alto clero, numa dupla dialética: no
" nivel da realidade objetiva e no nivel da realidade subjetiva, que pode produzir

situagBes de trocas de obrigagBes entre as partes). Estratégias juridico-politi-
cas capazes de produzir dispositivos do direito que viabilizem o incremento das

 forgas religiosas que facilitam a determinagfio da swa prépria estratégia

12 As estratégias de auto-reprodugdio ampliada do pdlo dominante serd considerada

- como a correlagio entre dominacdo e poder, isto &, a propenséo do polo dominante

em conservar-se como ¢, pélo dominante e, a0 mesmo tempo, a ampliar suas forgas
de agio, de indugio e dominio, cujas forgas desta ampliaglo respectivamente

' correspondem ao poder, influéncia ¢ dominag#o.
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hegemdnica (produzindo correlagio com as categorias do clero, cuja realidade =~
objetiva se aproxima da sua propria realidade objetiva, criando obstaculos ag
desenvolvimento e ao “pluralismo™?. Assim, podem ser analisadas ag

concordatas, os direitos de conferir beneficios da organizaco religiosa e ag

correlagdes entre Estado e Igreja, como operagdes comerciais formais e in-

formais, nas quais o polo dominante admite vantagens juridicas a religidio em
troca de possiveis expedientes juridicos que possam obstaculizar as ag@es
religiosas e anti-hegemdnicas. S#o estratégias educativo-culturais (Bourdieu ¢
Passeron: 1970) que buscam produzir organizacSes culturais e educacionais
que permitam propagar os seus programas em correlacio com suas necessi-
dades, buscande mostrar ao clero aquelas organizacGes ¢ engaja-lo na sua
administraciio com o objetivo de adequa-lo ac corpo de idéias do pdlo domi-
nante € emprega-lo em correlagiio com aquele mesmo corpo de idéias (esira-
tégias repressivas, como, por exemplo, a obrigatoriedade de que as pessoas se
tornem ou s¢ apresentem como membros de uma religifio voltada para a
manutengdo de uma ordem social determinada, ou sugerindo penalidades para
as agOes religiosas em desacordo com a ordem social estabelecida), (Maduro,
1983: 163).

Na medida em que essas “esiratégias de auto-reprodugio ampliada” do
p6lo dominante alcangarem, num determinado sistema social, no tempo e no
espago, situagio de mostrar que o pélo dominante se consolidou sem maiores
acidentes de percursos, torna-se ele entdio, importante para o clero, levando-
o 4 convicgdo, identificando-se a ele, e a ele devendo obrigacio e considera-
¢do; a produgdo religiosa torna-se, entfio, delimitada e administrada de acordo
com as estratégias do pdlo dominante, organizando-se em consonfincia com a

¥ Os termos “pluralismo™ e “pluralista” sfo tirados de Peter Ludwig Berger, que para
nés estio significando diferentes sistemas religiosos presentes no campe religioso
€ que mantém competi¢o uns com os outros, organizados tensivamente ¢ segundo
um sistema de desigualdade ¢ de dominagdio. Ainda que as forgas sociais sejam
subjacentes & produgio do pluralismo, a ligag:ﬁp profunda entre seculanzags'zo' e
pluralismo torna-se patente, uma vez que a secularizagfio causa o fim dos monc_)pohgs
das tradicBes religiosas e, assim, ipso facto, conduz o campo religioso a uma situagio
de pluralismo que podemos denominar de Campo Religioso Pluralista (1985: 146).
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sua hegemonia e em discordéncia com as tensdes sociais que a ele se opdem;
e mais ainda, de acordo com a realidade subjetiva (sem a conscidncia) para
a minoria do clero e, para a maioria do clero, de acordo com 2 realidade objetiva.

A questio que deve ser colocada agora é: considerando o clero definido
como corporagio de servidores religiosos especialmente qualificados, com re-
lativa estabilidade e responsavel pela produgdo religiosa no sistema social global,
pode ele colaborar com autonomia de sua realidade subjetiva (de sua consci-
éncia ¢ intengGes), para afirmar o polo dominante?

As necessidades religiosas do sistema social, a capacidade de conheci-
mento do espago social, do espago fisico e do espago cultural, portanto, seu
comportalﬁento em sociedade (individual e coletivo), encontram-se delimitadas
e administradas por sua visdo de mundo religiosa, organizada pelo seu sistema
religioso, por sua religido. Entdo, se a produgio religiosa desse sistema religioso
se acha parcialmente monopolizada pelo clero, e se esse clero esta ligado &
estratcgia hegemdnica do pélo dominante, é licito supor que tal producio
religiosa mostrard propensio de se realizar de maneira a que o adepto recons-
trua sua experiéncia e (re) conhega seu espaco fisico-social-cultural conforme
a realidade objetiva do pélo dominante; seu desempenho, em conseqliéneia,
facilita a estratégia hegemdnica do pélo dominante (Maduro, 1983: 164).

O clero, em fungfio da “estratégia de auto-reprodugdio ampliada™ do
pélo dominante, estara entdo propenso a colocar no mercado uma produgiio
religiosa j4 existente ou nova, como também fazer o marketing religioso, indu-
zindo o contetdo do sistema religioso compativel com as necessidades religi-
osas desse mesmo pélo dominante; um clero convicto, identificado e, devendo
obrigagdes ao polo dominante, estara propenso do mesmo modo a descontinuar
qual¢uer contetido de sistema religioso ou nfio que se coloque como incompa-
tivel com as necessidades religiosas do polo dominante; tal fato ocorre até
certo ponto no interior da realidade subjetiva (inconsciente) para uma parcela
do clero ¢ da realidade objetiva para outra.

Nesta situagdo social, a primeira parcela do clero acima mencionada
pode reorganizar o sistema religioso; é o seu contetudo (reorganizavel) que vai

também precisar do outro pélo, a forma. O contetido (reorganizavel) com-
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instituido e concomitantemente pode ser forga de reagio que podera originge
a negativa da tensfio relativa ao pdlo dominante. Este par consenso e negq-
tiva, que por estar correlacionado as Forgas definidas pela religido e incotpo-
rado no publico leigo que vive intensa necessidade religiosa, estari propenso
a se organizar também de modo fortemente polarizado; consenso e negativa,
sfio dois elementos polares indissocidveis, mas a sua organizagfio se farg
dentro da realidade subjetiva (inconsciente) e dentro da realidade objetiva no
sistema de hierarquia do clero.

A forma e contetido (reorganizavel) também estiio em relacio polari-
zada. Qual seria, entdo, essa “forma”? E possivel desdobré-fo quase ao infi-
nito. A “forma” utilizada por uma parcela do clero para essa reorganizagio
religiosa pode ser compativel com o pélo dominante, ou compativel com o pélo
dominado, mas de certa maneira dentro da realidade subjetiva (inconsciente)

as dimensdes subjetiva e objetiva garante a eficacia do processo.

A forma e conteudo, entdo, serdo matizados em fungdio da situacsio
social. E possivel apontar algumas linhas de atuagéio, a partir de Otto Maduro
(1983: 165-7), que poderfio ser usadas na correlagio entre teoria e pratica,
entre realidade objetiva ¢ realidade subjetiva. E possivel, pois, apontar o “con-
teado” de certos programas de produgdo religiosa da Igreja, que podem se
constituir em ferramentas tteis no desenvolvimento da estratégia hegeménica
do pélo dominante no Brasil'*. A produgiio religiosa privilegia programas cujo

' As produgdes religiosas declinadas, podem ser tteis 4 teoria e 4 pesquisa socio-
légica da fungdo conservadora que uma religifio pode representar no sistema social
‘ global. £ preciso verificar a realidade objetiva dessas produges religiosas, seria o
caso de questionar se as produgdes religiosas assemelthadas as declinadas exercem
a referida funcio conservadora. Mais ainda, tais produgdes podem ser produgdes
religiosas ndo propriamente conservadoras, contudo, podem sé-lo, isto &, podem sob
condigdo funcionar como fungfio conservadora, se e somente se: aptas para agir sobre
as organizagdes e transforma-las, tiver caracteristica oficial de sistema renovado e
programa publicitdrio agressivamente veiculado; ndo existir na dindmica interna do
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preendido djaleticamente como consenso e negativa pode aparecer como foy. :
¢a de aglio que podera originar certo consenso social no pdlo dominante

e da realidade objetiva para cada categoria hierdrquica do clero. O Jjogo entre.

“contetdo” nada tem a ver com tensdes sociais entre os p&los dominante e
dominado; determina as tensdes sociais principais em desacordo com as outras
- tensdes sociais basicas dos polos dominante ¢ dominado; feva a negar expres-
- samenie a realidade objetiva da correlagio entre os pdlos dominante ¢ domi-
“ pado, bem como a negar o significado da correlagdio entre ambos. Isto é, apesar
:de poder atestar a realidade objetiva da correlagiio entre os polos ¢ a sua

- importéncia, ndo aceita expressamente como legitima a tenséo social entre eles;

autentica a legalidade da tensdo social entre os polos, em especial certas
caracteristicas dessa tensdo social que mais dizem respeito ao polo dominado,
mas ndo legitima a tensdo social em sentido contrario, isto é, a realidade
objetiva do pélo dominante; imputa ao pélo dominante iniciativas no recomen-
dadas ou negativas, mas ao mesmo tempo, s6 a ele reconhece a competéneia
e 0 poder para efetuar as emendas necessarias relativas ao polo dominado; vé
a ordem social como realidade objetiva fechada a qualquer discussfio, isto &,
néo admite discutir, como realidade objetiva, o sistema de desigualdade ¢ de
dominagfo no Brasil; admite expressamente proteger a ordem social, o sistema
de desigualdade e de dominaggo predominante no Brasil; aponta a ordem social

_ estabelecida como resultado da providéncia divina ou eventualmente manifes-
tagdo da ira divina (Frangiotti, 1986: 77-181); aponta agueles que exercem
' cargos, a elite politica do poder, como eleitos pela providéncia divina e reves-
: tidos de superioridade advinda de investidura divina, até o final de seus man-
_ datos; aponta o pélo dominado como constituido de pessoas, unidades ou

grupos sociais, que devem admitir passivamente sua situaglio social de pdlo

'3';5: dominado, como parte do plano divino ou predestinagdo; condena expressa-
|- mente o polo dominado em tensdo com o pélo dominante, nio o fazendo em
i relagio ao pélo dominante pelos resultados tensitivos do processo social; ndo
. convoca expressamente a aplicar forga de agdo social em sentido contrario da

ordem social instituida; expressa, na polaridade religidio e politica, reprovagio

i pela assisténcia extra-oficial do clero nos eventos determinados a desenvolver

~ Mesmo sistema religioso produgio religiosa oficial sincronicamente contraria com a

mesma caracteristica de sistema e veiculado na totalidade; e se achem realidade

objetiva e em correlagiio a estratégia hegeménica do polo dominante na propria

-~ situagfio social de sua divulgagfo oficial conforme sistema e veiculacio agressiva.

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 9 7




ou destacar a forga social de agfio em sentido contrario 4 ordem social instig.-

ida; demonstra entre outras situagdes, na polaridade religido e politica, a as.
Ed

sisténcia oficial do clero aos eventos voltados a desenvolver ou destacar 5

ordem social institnida.

Esse contetdo de produgio religiosa, apresentado e concretamente evi-
denciada em diferentes momentos da Histéria brasileira, ensaia mostrar pela
a possibilidade de simbolizar ¢ ratificar a estratégia hegeménica intrinseca ag
polo dominante no sistema social global. Pode-se perceber que produgdes
religiosas como as apontadas facilitam a re-constru¢fo do mundo e/ou many-
tengdo do mundo (Berger, 1985: 15-64) e/ou “manuteng¢io do universo” (Berger
e Luckmann, 1978: 142-57), de modo coordenado com as Forgas definidas de
acordo com o conceito de religifio ekistente. Claro estd que isto pode se
manifestar (como apontado acima) no sentido da defesa do polo dominante,

mas homologo de gerar tensfo contra o pélo dominado. E se um tal quadro _

simbolico religioso do mundo conseguir ser induzido no plibico leigo do sistema
religioso considerado, ele emprestard substancial justificativa ao consenso
requerido pelo polo dominante para se afirmar, (re) afirmando, a dominagio
através de sua especifica “forma” de organizar e administrar o seu poder.

Tudo indica que a fungfio conservadora, exercida por um sistema reli-
gioso no sistema social global, ¢ desempenhada senfo especialmente, ao menos
basicamente alravés da propagacio ¢ indugiio de producdo religiosa que sa-
tisfaga as necessidades do pélo dominante.

Considerar esta polaridade do conteiido da produgiio religiosa é, sem
davida, importante para a analise sociologica de uma perspectiva dialética, mas
ndo é suficiente. Faz-se de fato necessario considerar também o outro cle-
mento polar: a forma, que representa aqui a organizacfio, o “método” de
aplicagio desse contetido (organizavel) de producgo religiosa. Forma e con-
teddo, portanto, sdo um par indissocidvel da producdo religiosa. O elemento
forma organizavel, desse modo de produgdo religiosa, pode, em dadas situa-
¢Bes sociais (em correlagéio com o ¢lemento dessa mesma produgio), exercer
funcfio conservadora no sistema social global.

9 RIEVISTADE
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Num sistema social global com uma produgdo religiosa qualificada e um

campo religioso “pluralista”, os resultados ocorrem de maneira diversa e
parcial. Em situacdes como essa, a cstratégia hegemonica do pélo dominante,
deve ensaiar transformar ou anular, descontinuar ou substituir os servidores
religiosos daquela religifio que possuir o maior nitmero de membros pertencen-
do ao pdlo dominado, potencialmente imbuidos da idéia-acio de renovagio
politica daquele mesmo sistema social normalmente responsavel pela geragfio
do sistema religioso dominante. No sistema social global, com campo religioso
pluralista, hd interagfio dialética entre os pélos dominante e sistema religioso
dominante; esta é uma correlagio indissocidvel e fortemente polarizada, ca-
ractetizando a religiio dominante como religido do polo dominante, seja por-
que ¢ a religidio onde a maioria dos adeptos pertence ao pblo dominante, scja
porque propaga no pélo dominado uma visiio de mundo capaz de promover o
consenso frente ao processo social de dominaggo, cooptando parte dos mem-
bros do pélo dominado. £ bem verdade que se essa correlagfio entre polo
dominante ¢ sistema religioso dominante se apresentar demasiado tensiva,
pode inviabilizar a estratégia do pélo dominante, tornando-o propenso a aplicar
forca de agfio e determinar assim o desenvolvimento de sistemas religiosos
dominados, mais capazes de diminuir essa forga de agéio e de recuperar a
maioria pettencente ao pélo dominado, antes membros do sistema religioso
dominante (Portelli, 1984: 71-91). Por outras palavras, a tensdo gerada por
esta superposicéo entre pélo dominante e sistema religioso hegeménico pode
ser determinante para o surgimento de seitas religiosas ¢ igrejas (como por
exemplo, 0s movimentos pentecostais ou neopentecostais e certas igrejas pro-
testantes) surgidas no ou identificadas no pélo dominado; que se mostrem mais
aptas a mobilizar o pélo dominado contra o polo dominante. Este movimento
dialético pode ocorrer em qualquer sistema social global que apresente um
campo religioso pluralista e uma situagio de cruzamento entre as linhas do
polo dominante e sistema religioso dominante. .

"* Sobre o campo religioso pluralista reportar-se a nota treze.
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Para atualizar ou efetuar a mudanga ou até a mutagéo social no model -
de organizago social existente, seria necessdrio ao sistema religioso dO_minan-'.f S
te, além de produzir o “conteiido” religioso (Berger, 1985: 166), admitir o
fundamentar o “novo” na organizagdo social, ¢ também permitir que a “formg»

de produgio religiosa (ou processo social de produgfio religiosa) se correlacione
com a alteragdo, atualizaglio, mudanga ou mutagdo social desejada, a fim de
que sua organizagdo viabilize o consenso religioso de aprovagéo do “novo™ nq
modelo de organizagio social ¢, a0 mesmo tempo, inviabilize a autonomja
religiosa do polo dominado (Maduro, 1983: 171).

4. RELIGIAO E FUNCAO CONSERVADORA

O conceito sociolégico de “igreja”, por oposigdo tanto ao de seita
(Troeltsch: 1960) (Wilson: 1970) e como ao de “movimento religioso”
(Lanternari: 1965), se aplica a um sistema religioso com piblico leigo relati-
vamente estavel e composto tanto através do pdlo dominante como através do
pdlo dominado, mobilidade social, sobretudo geracional na dindmica interna
desse mesmo sistema social, corpo de crengas {monoteistas) ¢ de normas
morais codificadas numa doutrina de longa tradicgo, corpo hierarquizado cen-
tralizado ¢ estavel de servidores religiosos numa organizagio duradoura além
de uma posigéo predominante (nica ou compartilhada com outras “igrejas”™),
no campo religioso do respectivo sistema social.

A partir do conceito apresentado de poder religioso's, a Igreja também
pode ser definida como: “... aquele conjunto estruturado de atores e institui-
¢Oes religiosas que, em um momento dado e no campo religioso de uma
sociedade particular, alcangou o monopélio do exercicio legitimo do poder
religioso (1983: 139)”. '

A lIgreja € o sistema religioso que tem a capacidade de aprovar ¢
legitimar o agente religioso/ator religioso ou a prética religiosa e também a
capacidade de reprovar e deslegitimar. A Igreja, na realidade objetiva, apre-

' Conforme o conceito de poder religioso na nota cinco.
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senta correlacio dialética entre capacidade relativa e capacidade absoluta, no
empo ¢ no espago, isto €, a Igreja ¢ o sistema religioso que tem a capacitincia

do poder religioso, podendo assim, nomed-lo, transmiti-lo por delegaciio a
. legitima-lo ou ndo, no que se refere a atores ou agentes religiosos, discursos,
~praticas ou organizagdes religiosas.

O sistema religioso, organizado como igreja, pode exercer fungdes con-

servadoras com referéncia & organizagiio social na dindmica interna do siste-

ma social global no qual funciona. Esta ndo é, entretanto, a tmica fun¢fio que
pode desempenhar. Além da funcdo conservadora, a Igreja pode exercer
fungBes de renovagdo politica ou fungdes sociais a partir de Teologia Politica'”.
Entretanto como a Igreja, pela propria definico, conta com uma clientela

- representante dos dois pdlos do sistema, a Igreja acolhe e reproduz as tensdes
sociais na sua prépria dindmica interna, ainda que em estado latente. A rea-

lidade objetiva da organizagdo religiosa e a necessidade de manter esse piblico
leigo diferenciado induzem a uma produgdo religiosa caracterizada por ambi-
gliidade, dado que deve satisfazer as necessidades religiosas tanto do pélo
dominante como do pélo dominado, e evitar a deser¢io em massa de adeptos

= perlencentes a um ou a outro.

Em func#o dessas situagdes sociais, a produgio religiosa da Igreja pode
apresentar produtos ou bens religiosos de referéncia unilateral, enderegados ao

| polo dominante ou ao pélo dominado, mas, pode também, apresentar tais
produtos ou bens religiosos com uma referéncia bilateral, isto ¢, dirigidos a
| ambos. Neste ltimo caso, as principais funcgGes conservadoras sio de enco-
' brir, realizando deslocamento (mecanismo mental, inconsciente, no qual a emogio
& transferida ou “deslocada” do seu objetivo original para o substituto aceita-
-':3:: vel} simbélico, ou, no nivel metafisico, a superagdo simbdlica das tensdes
sociais intrinsecas ao sistema social global (Maduro, 1983: 172).

; 7 Néo nos falta titulos a respeito de renovaglo politica a partir da Teologia da
'f;f:' Libertagio. Entre eles citamos: (Gutierrez Merino: 1986}, (Azevedo Alves: 1987),
+ (Boff: 1987), (Boff: 1982), (Assmann: 1973), (Boff, Clodovis: 1978).
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Do ponto de vista socioldgico, a Igreja em funcio de certas Situagﬁé‘é

sociais estaveis, de reafirmaco do sistema de desigualdade e dominagczo, ndig -
poderia apresentar produgdo religiosa sistemética ¢ exclusiva, correlacionady ap .
processo socio-politico de discurso religioso parcial e suscetivel de \inica formg -

interpretativa. Isto porque, um ou outro dos pélos do sistema contrarid
poderia incitar tens#o de ruptura religiosa diminuindo a forga de agéo, do poder
coercitivo material (econdmico, politico, militar etc.) e simbdlico (mora]
educacional, literario, artistico, religioso etc.), da Igreja. O resultado disto & qué
a Igreja, na sua produgcio religiosa de bens religiosos, forgosamente de contetido
socio-politico unilateral ou bilateral, apoia a reprodugiio do sistema de desigual-
dade e de dominacdo e, conseqiientemente, apdia o processo séeio-politico do
polo dominante (Maduro, 1983: 172-3).

Por outras palavras, da perspectiva em que nos colocamos, esta COorre-
lagfio entre realidade objetiva da organizagdo religiosa de manutengiio de sey
publico leigo ¢ a realidade objetiva do pélo dominante de manutengfio da
ordem social estabelecida é indissociavel. Essa correlagdio, essa fungdo con-
servadora da Igreja, pode se manter oculta, em intervalos de espagos e de
tempos, de reafirmagéio da hegemonia do pélo dominante. Quando, entretanto,
0 pélo dominante deixa de ser consensual e se ampliam os movimentos sociajs
autdénomos, com forgas de agfio social em sentido contrério, a fun¢do conser-
vadora oculta da Igreja pode-se transformar em fungfio conservadora mani-
festa, mostrando-se como produgdo religiosa de discurso parcial, suscetivel de
uma lnica forma de interpretagdio, contrariando os movimentos divergentes do
pélo dominante. Isso € tanto mais vidvel quanto mais prolongada tem sido a
correlagio entre a hierarquia da organizacfo religiosa ¢ o polo dominante
(Houtart ¢ Rousseau, 1972: 14)'®,

¥ O imobilidrio da Igreja do ponto de vista quantitativo e qualitativo pode ser um dos
aspectos de sua busca pela hegemonia, pelo poder coercitivo material. Fica dificil
para a Igreja, com seus imdveis em grande quantidade ¢ qualidade, imensas areas de
terras no Brasil, casas, prédios e outras grandes edificacBes, se defiontar com
certos movimentos sobre a reforma agraria e tantos oufros pelo pdlo dominado, e
que muitos de seus servidores pertencem ao pélo dominante ¢ também sdo propri-
etarios. Contudo, fica também registrado que a Igreja sempre estd justificando essas
propriedades, e que na sua maioria se prestam a sua propria manutencfo e reprodu-
¢do religiosa, e que a0 mesmo tempo a lgreja estd colocando algumas dreas em
disponibilidade para a solugio sendio de todos os problemas, ac menos em parte.
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Essa funcdo conservadora planejadamente aumentada pela estratégia
uto-reprodutiva da Igreja pode se realizar a0 menos de dois modos: o da

‘manutengdo da ordem simbolica € o do reforco da hierarquia. Na situagdo social

de manter a ordem simbdlica (Bourdieu, 1971: 328), quando a realidade
‘objetiva da Igreja é de manutengio da sua situagdio social no poélo dominante
na dindimica interna do campo religioso, dois movimentos siio possiveis: aceitar
os demais sistemas religiosos participantes do campo, ou inversamente ndo
admiti-los em fungdo da realidade objetiva e da sua propria visdo de mundo.
Neste ltimo caso, colabora entfio, para a realidade objetiva socio-politico do
polo dominante, criando obstaculos para a organizagiio e desenvolvimento de
algumas seitas, igrejas ou outros movimentos religiosos, de relativa autonomia,
e forga de agdo contraria & ordem social firmada. Por outro lado, o refor¢o
do principio de hierarquia (Bourdieu, 1971: 329), ¢ da organizago centralizadora

~que lhe ¢ especifica, pode servir de pratica capaz de levar os adeptos a

interiotizar, a admitir na sua realidade subjetiva (inconsciente), a plena aceita-
¢o sacralizada da mesma hierarquia e do poder papal, induzindo-os indireta-

_mente & aceitagdo do préprio sistema de desigualdade e de dominagio,

Nesta andlise, sem duvida nenhuma severa, é importante observar gue

- algreja ndo € o dnico sistema religioso que pode exercer fungdo conservadora
‘1o sistema social global. E inegavel, entretanto, que dada a sua situacéo
histdrica no sistema social brasileiro, essa caracteristica da Igreja é exemplar,

seja pelo fato de contar com um pablico leigo de massa, pertencente tanto ao
p&lo dominante quanto ao pélo dominado, seja por ser ela mesma um sistema
religioso dominante, possuindo entre os outros sistemas religiosos, um maior ¢
por mais tempo poder de indugio de uma visgo de.mundo e de comportamento
social. Nao obstante, ¢é preciso reconhecer que, no Brasil contemporineo, como

- tudo indica, as fungdes conservadoras da religifio ndo sdo mais exclusividade

da Igreja, dado que aqui temos um campo religioso pluralista; assim as fungdes
conservadoras podem ser exercidas por muitos outros sistemas religiosos, como-
¢ 0 caso de igrejas e seitas pentecostais ou neopentecostais, e igrejas protes-
tantes entre outras. '

Desta forma, as fung@es conservadoras podem se exercer através dos
mesmos mecanismos ja analisados de ocultagio de tensdes e inversio simbé-

- lica, por novas seitas, igrejas ou movimentos religiosos, que na dindmica inter-
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na do pélo dominado, buscam comprometer a viabiIida<Ele da Igrfaja e gfw!rantir
clientela & custa de desergdes dos seus quadros. A real;c}ade un1ve1:sa11sta da o
Igreja, precariamente equilibrada nos pélos opoistos' do sistema :ﬂzomal g{oba],
abre brechas para a desercdo religiosa na dindmica interna do pélo dominade

e para o deslocamento simbdlico das tensdes sociais (Maduro, 1983: 174)..

De fato, no nosso sistema social global com polo dominante, com mey.
cado industrial competitivo e desenvolvido tecnologicam.ente, as fung:ﬁes. SOCI-
ais da religifio se caracterizam por um maior indice relativo de complexidade,
quando comparada com o de outros sistemas sociais que co.ntam com mer'ca-
do industrial pouco importante. Conseqlientemente, no Brasil, o c.ampc') re!;gi-
oso, foi fortalecido em termos de diversidade e tensdo, ¢ a Ifgr'eja deixon de
ser a organiza¢o monopolizadora, assumindo no mercado reli .gloljo um papel
analogo ao de instituicdes que competem no mercado fzornermal . E".mbora‘ 0
campo religioso brasileiro seja um campo social pulverl.zado p<')r variados '51‘3_
temas religiosos, e nele a igreja ainda mantenha monop6lio parcial dO'EP.(eI‘Clcio
religioso, ¢ possivel afirmar sem necessidade de recorrer’ a .estatlst:c.;as ou
graficos, que a religifio no Brasil mostra um importante indice relatilvc? de
crescimento. Deste modo, ¢ importante destacar que o me'rcado r‘ellg-loso
brasileiro, apesar de ainda ser predominantemente cat6lico, ja ndo _]u.Stlwﬁca
considerar o Pais como catolico ¢ até de religiio eminentemente CI‘lSta;.o
potencial de mercado religioso no Brasil ndo foi perdido somente pela Igreja,
todas as outras igrejas, seitas ou grupos propriamente cristdos plfotestantes,
pentecostais ou neopentecostais, perderam grande parte do potencial de met-
cado religioso, seja para os cultos afro-brasileiros, seja para outras formas de
manifestagiio religiosa (orientais, esotéricas etc.). O que queremo.s destacar
afinal ¢ que o nosso campo religioso estd intensam’ente pulvenzadf), ea
agressividade do marketing religioso em muitos casos & a pfoya desta d]Splita.
Por outras palavras, o campo religioso aparentemente ha@omco, corn tensoes
pouco importantes, foi surpreendido pelo incremento relativamente grancAle c?e
novos sistemas religiosos; foi pulverizado, apresentando-agora certa aparéncia

¥ De acordo com Peter Ludwig Berger, “A Secularizagio e o Problema da Plausibilidade”
(1985 139-64). :
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de “caos molecular”, de falta de coesdio ¢ incremento de tensdes sociais.

Apesar disso, nesse campo religioso, a Igreja, ainda mantém o poder de
_ produgio simbélica, n3o tendo deixado o espago totalmente livre para outras
_ organizagBes religiosas ou seculares, resistindo a divisio do €spago com outras
organizagdes; mesmo nio conseguindo evitar a partilha do espaco, a Igreja
-ainda se caracteriza como organizagfio religiosa e social responsavel maior
pela funcdo social de feconstrucdo simbélica do mundo, da experiéncia cole-
‘tiva. Sendio por outras razbes, esta capacidade da Igreja j4 a indica como um
objeto de investigacio sécio-antropologica e histrica privilegiado. Apesar do
processo de secularizagio® desencadeado no Brasil (desde os tempos
preparadores da Repiibiica) e com forie desempenho, o igualmente forte
desempenho da religido entre nés permite problematizar o referido processo e
também as funcdes {macro) sociais desempenhadas pela Igreja e pelo campo

- ¢do social da religifio; o melhor exemplo € a Igreja, mostrando um programa
- ndo apenas nacional como visando a globaliza¢io, valendo-se para isso de

- moderna tecnologia de pouta ¢ fortalecendo sua presenga no mercado religi-
_ 050 brasileiro,

5. RELIGIAOE AUTONOMIA DO POLO DomMinabpo

Gostarfamos agora de destacar uma outra face da mesma medatha: a
' i're!igiéo néo exerce continuadamente as mesmas fungBes conservadoras e nio
exerce somente fungdes conservadoras, A religi#o ndo precisa ser impedi-
_ mento 4 autonomia do pélo dominado e nem impedir as coligaces contrarias
a0 polo dominante”. A histéria das religides judaico-cristas parece mostrar

-_—

® Conforme Peter Ludwig Berger, “O Processo de Secularizagdo” (1985: 1 17-38).
! Sitnagdio na qual, a superagio do paradigma da teoria marxiana se d4 na esséncia;

- religifo nfio pode obstaculizar a correlago entre os pélos dominante ¢ dominado,

‘assim como ndo deve obstaculizar a autonomia do polo dominado.
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desde os texios biblicos € mais recentemente na Teologia da Libertaggo, qus

a religido exerce evidente fungfo social nas tensBes sociais do pélo dominagg
(Lanternari: 1965); fun¢fo social que caberia ser chamada de fungio libertadory
da religifio. '
Para a discussdo deste ponto, propomos uma hipétese tedrica inicial,
destacando alguns desdobramentos da mesma. Sob situagdes sociais definidag,
e dindmica igualmente definida dentro do campo religioso, sistemas religiosog
¢ organizagOes religiosas (com suas produgSes religiosas) desempenham ng
sistema social global, fungdio social facilitadora do desenvolvimento auténomo
do polo dominado e de suas coligagdes contrérias ao pblo dominante. O fatg
da religido desempenhar essa fungéo libertadora é menos fungdo da realidade
subjetiva (consciéncia e intengdes) dos agentes e atores religiosos, do que das
situagBes (micro) sociais e (macro) sociais das realidades objetivas nas quais

esses atores se posicionam,.

Esta hipétese pode permitir a analise das tens@es sociais no sistema social
global com visdo de mundo religiosa. Isto €, naqueles sistemas sociais onde o
modo supremo de posicionar-se, administrar e atuar no espaco social e fisico
o ¢ em correlagdio a Forgas definidas pela sua religidio. Estes sistemas sociais
a medida que sofrem as forgas de agio do pélo dominante e 3 medida que
se enconfram na situagfic social de polo dominado, buscam criar uma estra-

tégia de autonomia e de coligag@es face ao pdlo dominante.

A possibilidade de mutagfo social no pélo dominado, sua capacidade de
criar obstaculos a estratégia hegemonica do pdlo dominante e revestir-se de
forga de agfio de sentido contrario a este, ¢ fungéo de sua habilidade para criar
uma visdo de mundo autdnoma e diversa da viso de mundo do polo domi-
nante. Este deslocamento da viséio de mundo do pélo dominado é condigiio sine
qua non para criar condi¢8es de objetiva mutagio social e quebrar a situagio
social de polo dominado. Para os sistemas sociais no pélo dominado, com visio
de mundo religiosa, a capacidade de mutagfio (social) de sua situagio social
(de polo dominado para polo dominante) ¢, pois, funciio de sua habilidade de
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construir a visio de mundo religiosa e autbnoma, variada e contraria 4 visdio
de mundo do pélo dominante, no sistema social global??,

Por outras palavras, 4 medida que houver num sistema social especifico
uma produgio religiosa para e do polo dominado, e uma visdo de mundo
religiosa (comunicavel ¢ compartilhada), entdo, tal produgdio religiosa podera
exercer funcéo social libertadora.

A autonomia relativa do pélo dominado dependera de situacdes ao
mesmo tempo variadas e complementares, que podem ser pensadas em escalas
~ dialeticamente complementares: indice relativo de consciéncia; indice relativo
de organizagdo e o indice relativo de mobilizacéo.

A possibilidade de indugéo positiva da religifio na estratégia de auto-
nomia do polo dominado nio pode, entretanto, ser reduzida apenas a visfo de
~mundo. Tal capacidade de induzir 2 mudanca pode ser analisada segundo

outras trés escalas; a preferéncia analitica podera estar numa das escalas, em
duas delas ou nas trés escalas; as trés permitem a anélise do indice relativo
- de autonomia do pélo dominado (Maduro, 1983: 177):

5.1 Indice Relativo de Consciéncia de Pertenca
ao Poélo Dominado

Estamos entendendo consciéncia de pertenga ao polo dominado & per-
cepgdo do proprio sistema social como distinto do dominante. Essa realidade
- subjetiva, essa consciéncia de pertenca &, também ela, relativa, dependendo do

- 2Euma interacio dialética, a capacidade do pélo dominado de mutagio de sua visio
©. do mundo. I fungio da correlagfio entre realidade objetiva e realidade subjetiva, da
capacidade de mutagdo de secu poder coercitivo material e poder coetcitivo simbd-
_ lico. Entre essas duas polaridades, realidade objetiva ¢ realidade subjetiva e poder
... coercitivo material e poder coercitivo simbélico se di a interacdo dialética. Esta
- mesma dialética, se identifica com a dialética da teoria ¢ pratica, de acordo com
(Habermas: 1974) (1987), (Konder: 1992). Assim, também, tudo indica proceder a
teoria marxiana, de acordo com (Goldmann; 1970), onde no sistema de designaldade
e de dominagio, com os polos dominante e dominado, este ultimo reine maior
possibilidade da realidade objetiva de inicializar certa fungio libertadora, em fungsio
de seu poder coercitivo material ¢ poder coercitivo simbdlico, em cujos pélos
situam o pélo dominado totalmente contrario  realidade objetiva do pdlo dominan-
te, mas, sincronicamente, buscam a possibilidade da continuidade dessa tensdo social,
além de impor organizaciio.
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desenvolvimento, ou etapa do processo social coletivo. No pélo dominady,
;

menor indice relativo de consciéneia de pertenca se dd como simples congej.

n . . ' . ~ I~ :.:

éncia subentendida da diferenciacgo em correlagiio ao pélo dominante: ndo hs'
L] a .

consciéncia da situagfio social contraria, tensiva e nem da utopia® (g SUpeQ
ragho dialética da sua realidade objetiva. O maior indice relativo de conscigp.
cia se di como consciéncia expressamente contriria, tensiva, de rejeitar
forga de a¢do do polo dominante; ha neste caso a utopia da Superaga
dialética coletiva da realidade objetiva d(_) pole dominado. A religidio pode
operar como arbitro (for¢a de agdo) que age no pdlo dominado para legitimay
a maior consciéncia, isto é, como forma de aumentar o indice relativo da
consciéncia autbnoma de pertenca ao pélo dominado. Este mecanismo ge
realiza a mgdida que o sistema religioso do p6lo dominado torna expressas ag
correlagBes com o polo dominante, deslegitimando-o e evidenciando as tensgeg
sociais (forcas tensivas), mostrando tais tensdes em sentido contririo aog
polos dominante como fundamentadas pelas forgas religiosamente definidas
(Prandi: 1977).

5.2 Indice Relativo de Organizacédo
de Pertenca ao Pélo Dominado

Estamos entendendo por organizagio de pertenga ao pdlo dominado a
realidade objetiva concreta continua e o emprego coletivo usual que se repete
a intervalos regulares de espaco e de tempo de forma restrita aos que se
encontravam na mesma situagdo social dominada. Esta organizagﬁo, também
pode ser pensada em termos de fndice relativo, definido de acordo com a
etapa do processo social. No pélo dominado, o menor indice relativo de orga-
nizagdo de pertenca surge como simples reunidio de unidades ou grupos sociais
a intervalos regulares de espago ¢ de tempo diferentes daqueles do pélo
dominante; o maior indice relativo de organizagiio se da como reunifio coletiva
expressamente gerada pela realidade objetiva da tensdo social {(forga tensiva)

* No sentido de “utopia concreta” explicada pelo filésofo neomarxista (1968), (1971},
¢ (Mannheim, 1986: 124-34),
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5.3 Indice Relativo de Mobilizagéio
de Pertenca ao Pélo Dominado

Entendemos mobilizago de pertenca ao polo dominado como as forgas
de agfo coletivas (tensdes sociais) desenvolvidas frente ao sistema de poder do
péio dominante por parte do sistema social no pélo dominado. Também neste
nivel podemos identificar indices relativos de mobilizagdo compativeis com o
processo social. No pélo dominado, o menor indice relativo de mobilizac¢io de
pertenca se expressa nas forgas de agdo liberais e sistematicas; isto &, forgas
mobilizadas em protestos continuos ou néo contra o pélo dominante, e acdes
politicas que podem ser administradas a servigo do aumento e intensifica¢do
da capacidade de mutagdo social do pélo dominado. A religidio pode operar
como a forma de mobilizagdo do pélo dominado contra o dominante, princi-
palmente se a realidade objetiva mostrar as tensdes sociais entre um tnico
istema religioso usual do pdlo dominado e outro restrito ao pélo dominante
- (Maduro, 1983: 178-9).

6. RELIGIA0 E AUTONOMIA RELIGIOSA DO POLO DOMINADO

No pélo dominado, a autonomia religiosa pode ser compreendida como

0 desenvolvimento de visdo de mundo religiosa diversa da e contraria a visdo

de mundo hegeménica do pélo dominante. Mas, para que o pdlo dominado

. ™ Sisterma religioso que pode ser lafo sensu, por exemplo, como as Comunidades

Eclesiais de Base (Cebs), organizagio religiosa diferenciada, especifica do polo

- dominado, na dinfmica interna da Igreja, ou o que pode ser stricto Sensu, como

_ - religido adequada ao pélo dominado, como é o caso em geral da Igreja no Brasil,
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consiga, do ponto de vista da religifio, ser autonomo diante d(.) polo dominante,
é preciso que sua visdo de mundo religiosa, além de .ser diversa ’e‘contréria
da hegemdnica, busque compreender-se como pélo dominado cont.rarlo ao pélo
dominante e obrigada a superar a sua prépria situaciio de polo dominado atravég
da mutagfio social das correlagdes com o pélo dominante (Weber: 1967),

A autonomia religiosa do polo dominado ndo acontece sem que haja
inovagdes religiosas, sem mudanga religiosa. Manter a visfio de mundlo rel'igiosa,
sob a hegemonia do polo dominante, apenas mantém a ordem social vigente.
Resumindo o argumento: s¢ o polo dominado encerra uma visdo de mundg
influenciada pela religifio, precisa reconstruir sua visgo de mundo religiosa, pois
de outra forma néio podera reposicionar-se e reorientar-se de forma inovadora
diante do polo dominante. Tal reconstrugiio da religido foi aqui considerada
condi¢fo sine qua non, para que o pélo dominado se tornasse a.uténomo do
ponto de vista da religido ante o polo dominante do sistema social global®.

Isto ndo quer dizer que estamos considerando que a inovacéo religiosa
sempre seja elemento da dindmica da autonomia religiosa no interior do pélo
dominado. O que buscamos destacar € que algumas alteragSes do campo
religioso podem ser consideradas como capazes de permitir apenas mudangas

sociais no pélo dominante.

Outras situagées podem ser apontadas. A medida que sdo geradas a
partir da propria estratégia de autonomia do polo dominado, as ino'vag:ﬁes
religiosas podem também colaborar para a exclusiio-do sistema social .qu.e
conduziu a inovagéo religiosa e, conseqiientemente, levar & deser¢iio e dimi-
nui¢do da intensidade da forga de agdo do pélo dominado. Isto pode. acontecer’,
se a inovagéo religiosa rompe com as tradigdes religiosas do pélo dominado e, até
certo ponto, com a tradigdo religiosa como forca de reagdo do polo dominante.

» Para a teoria marxiana da religidio, seria preciso que o pélo df)mmad? reayz’asse
deslocamento de sua visfo de mundo religiosa, isto &, deixando a ideologia rehgmsia,
ao menos no sistema de desigualdade ¢ de dominacfio, de acordo com (Marx e Engels,

1974: 191-6).

11

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

: Para que a inovacéio religiosa possa realmente ser considerada elemen-
- to da dindmica interna da autonomia religiosa do polo dominado, ¢ preciso que
tal inovagHo tenha caracteristicas anti-hegemdnicas, buscando manter a con-
tinuidade e também a descontinuidade, isto &, manter certa continuidade com
a tradigdo do poélo dominado (em especial as fradigdes religiosas) ¢ a
descontinuidade com o pélo dominante. A continuidade pode incorporar, en-
tretanto, novas tecnologias de comunicagio social, permitindo que a inovacio
se propague (através de publicidade e marketing agressivo) e induza novas
adesdes e mobilidade social (Pastore: 1979y,

O caréter anti-hegeménico necessario 4 inovagio religiosa, para que esta
venha a colaborar na autonomia religiosa do pélo dominado, envolve tensio
¢ ruptura com as tradicBes religiosas hegeménicas, isto ¢, implica no que
chamamos acima de descontinuidade. A tensio de ruptura, ou descontinuidade,
possibilita que a inovagdo religiosa se coloque como elemento de diferenciagiio

€ oposi¢io ao pélo dominante, A ruptura pode se iniciar a partir do esforgo
de formagfo de Igreja monopolista, da desercdo, das divistes religiosas etc.,
. na dependéncia da situagfo social. Concretamente e historicamente, sfio intme-
- Tas as variaveis externas e internas (a0 campo religioso, as unidades do campo
¢ a0 sistema social global) que podem viabilizar ou néo a autonomia religiosa
do polo dominado (Maduro, 1983; 182).

Mas, partindo da utopia vidvel da autonomia religiosa do polo dominado,
podemos afirmar que manter a correlagio entre continuidade e descontinuidade
(tensdo social de ruptura), (tradigfio e modernidade), portanto, a correlagfo dialética
entre os termos, ¢ condigio fundamental, sine qua non da viabilidade da utopia.

7. RELIGIAO E FUNCAO LIBERTADORA

_ A Igreja mantém na sua dindmica interna tensdes sociais que se aumen-
. tadas podem, sob certas situagdes sociais, facilitar processos religiosos com
~ fungBes libertadoras no lugar de fungSes conservadoras. A capacitincia da

:

% De acordo com José Pastore a mobilidade social pode ser a circulagio ou movimento
de idéias, de valores sociais ou de individuos, do pélo dominado pata o pélo domi-
nante ou vice-versa, ou de sistema social para outto no mesme nivel (1979).
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Tgreja de assumir fungBes sociais que facilitam a autonorfli.& do Pé']‘z dogloma:ﬁ;
e que dificultam, conseqiicntemente, certas f(?rgas soma‘zs ciel agoles Ssap .
dominante, ¢ intensificada a medida que o swterma SOCla'l glo adpaatituges
processo imigratorio (de sistemas) de culturas exogenas (51s'temas e liziosos
e modos de agir, costumes ¢ instrugdes de ur.n povo) cT)m sAlste.mas 1:({0% e
(crengas religiosas) diferentes do si.stema sorcml respecti.vo‘. dss1m S;:n a I, -
sistema social que passou pela imlgra(;ﬁ? é na sua? ‘malorla adme iy (igm 30:
a forga de reagfio dessa Igreja - em S(?Iltldo contralrlo a fog}ﬂ € :Povimenl’zos
sigiio) da cultura exogena - colaborard para 1.~evest1r de poder IOS. {oracio

de libertagfio originados naquele sistema social que passou pela imigragio.

O contetido que propomos como produgio religiosa para ser ferramenta
a fim de simbolizar e ratificar a estratégia de um movimento de lfbertagao, n(;
sentido de exercer uma fungio libertadora do polo dominado no sistema socia

global, pode ser: | -
a. As mutag@es socio-econdmicas, politicas, culturais e religiosas em
curso em nivel de globalizagfio, que questionam dos nossos moderl(.)s e
paradigmas tedricos, nossa visdo religiosa de’mlllndo,~nossla}s.pran;;as
religiosas individuais e coletivas, como a propria agdo religiosa dos

sistemas religiosos.

b. O sistema de desigualdade e de dominagdo, na dindmica inte;"n.a das
nagdes (paises ricos e desenvolvidos, pal'-ses p~obres e subdese'nvo 1\jld(}&‘:),
como conseqiiéncia, entre outras determinag@es, d'a transnacional izagao
do capital e da politica, do tipo de. desenvoE\’flr_nento adotado, dos
desequilibrios no intercdmbio internacional, da divida externa.

¢. O conservadorismo e neoliberalismo que prevalecem e que estfio
mistificando o mercado que, sem desconhecer algumas de suas
virtualidades, ignoram os problemas por eie‘gerados de desemprego,
pobreza, violéncia, xenofobia, com efeitos ainda perversos em nosso

Pais. .
d. O progresso cientifico e tecnolégico, a inform‘j:u;ﬁo e com@lc??jode
tantos outros elementos considerados da modemldadf_a;.a racro~na i ade
instrumental, a seculariza¢fo, a burocratizagio, o sujeito, Qstio sendo
criticados e redefinidos porque nfio trouxeram a paz, e que nio resol-
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veram a desigualdade entre ag pessoas; a liberdade relativa esta cada
Vez mais estreita, a solidariedade entre os povos inexiste. No entanto,
estdo redescobrindo e valorizando outros elementos, como o religioso, o
cotidiano, o encontro, a subjetividade, a comunidade, a afetividade, a
ecologia, as relagdes de género, o pluralismo religioso ¢ o politico, a
diversidade da cultura.

e. As tensdes sociais no Brasil que afetam a maioria, atreladas aos
surtos de crescimento econdmico e “momentos” de estabilidade politica,
econdmica relativamente estavel, mas com sistema social cuja maioria
¢ pblo dominado, dai também a expressio sistema de desigualdade e de
dominagio que tanto comentamos, a instabilidade politica, discrimina-
¢es de sexo, de ctnia, de ideologia, auséncia mesmo da cidadania.

f. No Brasil, n3o s6 aumentam as tensdes sociais acima, como outras
mais intensas se concretizam no aumento da miséria absoluta e relativa,
nos grupos de exterminios de menores inocentes, e por outro lado com
uma injustica sem concorréncia, e até justificadas pelas proprias insti-
tuicGes nacionais e internacionais dos direitos humanos, que defendem
o bandido e penalizam os Orgdos de seguranga pablica, visitam a familia
do bandido mas nio visitam a familia do policial militar morto. Q idoso
¢ discriminado, depois de tanto acumular experiéncias, o modelo capi-
talista que af estd rotula-os como improdutivos, com baixos salarios,
inventam a terceirizaco para engand-los € manipular as leis do Ministério
do Trabalho € o préprio trabalhador, com maior experiéncia, os de maior
idade, mas também os Jovens. QOutra coisa é a corrupedo da coisa
pliblica, a lei de levar vantagem em tudo; ela nio & s6 endémica, mais
do que isso, devera buscar as suas causas até na carga gendtica desses
maus brasileiros. Quem sabe a engenharia genética poders cuidar dessa
cmpresa, se for vidvel? O aumento do uso de drogas, a impunidade, e
as conseqiiéncias adversas de apatia, de desesperanca, de descrédito
nos politicos ¢ nas institui¢des, nas igrejas e seitas, e até em menor
escala na Igreja.
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A lgreja e as igrejas protestantos, 0s pentecostais e neopentecostais,
" que tém procurado, por meios documentais e de agdes

e as demais
igi isar este context
religiosas, analis | '
i cato cato-

suas produgdes religiosas orientar conforme cada caso. No lai

giram movimentos internacionais, voltados para uma atuagao com

0 que apresentamos acima e através de

lico sur i

. .. m

polo dominante, com origem no Primeiro Mundo, com énfase em dar
o}

uma resposta espiritual 4 inquietagio religiosa aos que ’es'tﬁo abakadi)s
com o mundo moderno, com a secularizago. Isto é vahdc.), mas nio
podemos deixar de lado aqueles que estdo no 1.)(?10 dommado; gu;:
igualmente precisam de assisténcia nfio somente espiritual como material.

h. No Brasil, surgitam outras agdes e praticas religiosas, .eclesiolc’)g]lca}s ‘e
pastorais, a partir da Teologia da Libertagdo, dasﬂComumd?desic esu:::s
de Base (CEBs), com uma proposta de 1ntegrag:’a0 61.11:1‘6 feewvi a;t:ai.:
fé e politica numa perspectiva liberta_dore.l. Dai derlvarzam as pa ores
sociais e populares, de natureza ecuménica, que suscitaram as

elaboragtes da Teologia da Libertagéo.

i. A Igreja ¢ também as igrejas protestantes e as~demefis' nﬁ,ot de:;e':m
assistir somente o polo social dominado; a produgio rgi}gmsa am im
deve ser enderegada ao pélo social dominante, no sentido de resgaozr
aspectos inovadores de experiéncias passadas e. buscando novats prfg >
tas de um cristianismo renovado ¢ comprometido com -afons ruga} .

uma sociedade mais bumana, justa e “mais” livre e “mais democr’atlc':a.
Essa produgio religiosa deve buscar um espago slocial e aspectosbgirop:(l)(:rs1
¢ uma atuagdo definida em fungdo do pélo dOfmnante’, mas taf”n Zm o
um programa de produgdo religiosa em-ﬁ.lan:ao do pélo do;nn;i c:;a o
apoio total s pastorais populares e ds iniciativas populares de libertagio.

Os movimentos sociais com for¢a de agdo de sentido cont‘rarlo a dln.a-1
mica interna do pdlo dominante, na dinfmica interna do l.nesmo 51stema. s?cliin
global, pode ser intensificada na dindmica intem'a .da Igreja, .n’a qual paz:zga;ia
os pblos dominado e dominante, processos socials que facilitam (:.1 .au o
do p6lo dominado. A medida que forgas de aglio de protesto contrarias ao p

REVISTADE .
1 1 CULTURA TEOLOGICA

dominante se acham impedidas pela forga de reacdo do poder central, elas
desenvolvem a capacidade do pélo dominado de criar forcas de agdio na
dinimica interna da Igreja e se exprimir religiosamente por meio da Igreja. Esta
possibilidade aumenta a medida que a Igreja perceber que suas forgas de agsio
social estdo sendo anuladas pelas forgas de reagio social do pélo dominante.
Nessa situagio, se as tensdes sociais forem aceitas na dindmica interna da
Igreja, pode ser que forgas de agfio de protestacio se estabelecam e aumentem-
se por meio da Igreja respectiva, convergindo num movimento coletivo e

duradouro de tensio social em sentido contrario a0 pdlo dominante (Maduro,
1983: 183).

No Brasil, o sacerdote catélico se converten num tipo de intelectual
orgdnico (Portelli, 1984: 47-91) do pélo dominado: o servidor religioso livre-
mente solicitado pelas massas para admitir, sistematizar, expressar e satisfazer
as necessidades religiosas desse pélo dominado (Maduro, 1983: 184). Entfo,
o sacerdote cat6lico no Brasil pode exercer fungdo fundamental e importante
nas tensdes sociais e correlagdes desse p6lo dominado. Alguns clérigos, no
Brasil, podem potencializar fungéo libertadora em correlagfo ao pélo dominado
que pode se fazer presente nas tensGes sociais, & medida que busque anular
as forgas de agio de correlagio da Igreja respectiva com o p6lo dominante e
a tensfio social, aumentada em conseqiiéneia da amplificagio de movimentos
sociais. Essa funcfo libertadora é fungiio potencializada e viabilizada a medida
que: o pdlo dominade em correlagio com os clérigos realizarem buscas religi-
osas de caracteristicas autondmicas, isto &, buscas religiosas contrarias a
hegemonia; criar na Igreja inovag3es religiosas que facilitem a autonomia do
pélo dominado. Entdo, é importante verificar que as inovacées religiosas apre-
sentam forca de a¢fo de intensidade relativamente grande sobre a visdo de
mundo do pélo dominado, em especial mais pela forma do sistema religioso do
que pelo contendo. Justifica-se a preferéncia pela forma, isto ¢, onde se d4 a
fluéncia religiosa, onde se faz presente o piblico leigo, do pélo dominado.

Seria complexo declinar os sacerdotes catélicos no Brasil que foram
aptos para promover a correlagio com o pélo dominado, se polarizar com as
unidades ou grupos sociais, com importante forga de agfio para conseguir a sua
autonomia. Além de complexo seria facil praticar certa injustica ao dejxar de
nomear um deles, mas o importante também ¢ analisar que esse processo
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cial foi obra desses sacerdotes, pelos fatos sociais: Iac?mitir, ’smtemat.lza:l e?
:(primir buscas religiosas insatisfeitas dos sist.emas sociais no polo :;fzzn:
agiu numa situagéo de tensfio social sob 0. mcre.rnenfo da l"ei)r;:s o ® de;
1988) por parte de processo social e politico, sﬁuag:a(') social de o
ruptura junto aos recursos (meios) de comunicagéo social, permanecen: o
mSnte a Igreja ¢ outros sistemas religiosos comci abert.uxl'a de_ ii[:;(e}s;a;m:
pélo dominado; posicionados numa Igreja em'tensao social, asisl.s o8
nuigdo da sua forga de poder coercitivo material‘ e‘poder coercitivo ns] o (;
que em comparagiio com outros sistemas rehgiosos’ nesse Igesle o tie
religioso foi considerada com certa diferenca .e até am[?zilra a leg imenie
pelos processos sociais e politico-econdmicos do sistema p.c>11taco, e qute; -
4 sua parcela do potencial de mercado religioso,ﬂem. especial represen adop N
sen pliblico leigo comprometido pela concorréncia 11(,) Tnesrrtol 'merc mopoS
outros sistemas religiosos similes, de orientago teololglca i:);: r;c:;,rce:;)igiosos

i eopentecostais €, na sua maior parte pelos s
g:n:)i(i::j::;;: :frolibrasileira, além de certa deserg:ﬁo; efpesar d.etf:or;t;:llizi?;
entre scus servidores qualificados para a produgafo religiosa aS.SIS ;um i
ivamente seu piiblico ¢ seu corpo de servidores; comumf:ara .p
gro(r)rgl:::ifairzovagﬁes religiosas da produgdo religiosa da Igreja a partir do

i isd religiosa
Concilio Vaticano 1I, adequadas ac crescimento da visio de mundo relig

i i nter certa
ntraria ao polo dominante vigente no Brasil, mas aptas para ma "
o igi i iai blo dominado

ontinuidade com as tradigdes religiosas dos sistemas sociais no polo
) i igi lagBes entre os
{iénci dugdo religiosa de correlag
cia, operar como pro
e, em conseqiiéncia, relig ° ot Oes entte o
sistemas sociais comprometidos pela dependéncia econdmica ¢ p
iti i i nfe.
industrial competitivo e desenvolvido tecnologicament

Entiio, a fungfio social da Igreja ndio € uUnica, nﬁ.o éa mesrr:)a:;i
diversas situagbes sociais. A fungfio social deve s‘ir consu.ierad.a,‘ co:clnSivas
junto aberto de fungdes sociais diferenciadas, de fun.goes multissociais e ) 5(;
apresentando 2 Igreja problema de solugdo comphzad: quﬁztzoz:; i::adlzlr?; rzja

em nivel do aqui e agora, para atualizacio da uriiga ; e ,
Znntli) para realizar as necessarias projegdcs da.orgamzagao rehg;(r);a;n z;l:z
acompanha-la no tempo e no espago, tendo em vista que seu comp
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progressivo se d4 ora segundo certa progressdo aritmética oy geomeétrica, cujo
controle da fungio social & empresa relativamente complexa a Igreja e ndo
menos as ciéncias sociais, ora para a sociologia da religifo.
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