VIDA PASTORAL. Sob o titulo maior “Fascinio do Sagrado” (I — I — 1IT),

a revista Vida Pastoral 212 (maio/junho), 213 (julho/agosto) € 214 (setembro/
outubro) 2000, traz uma série de artigos de autores de renome sobre o fend- -

meno religioso desse fim de século.

VV.AA., Novas Forgas da Igreja 2. 4 Renovagdo Carismdtica Catdlica

(Especial). Mundo e Missdo, mar/abr. 1999.

Pe. Alfeu Piso ¢ Doutor em Teologia Dogmatics pela Pontificia Faculdade de Teologia
Gregoriana de Roma e Diretor do Instituto de Teologia Dom Miele
do Centro de Estudos da Arquidiocese de Ribeirfio Preto,
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TEOLOGIA ¥ ECONOMIA ENTRE O UTOPICO E
O REALIZAVEL: A PROFECIA-PASTORAL'

Pe. Dr. Mdrcio Anatole de Sousa Romeiro

A aproximagcio entre teologia e economia é cada dia mais freqiiente nos
circulos teolégicos. Os pioneiros nesta empreitada® abriram caminhos e fize-
ram discipulos® que, com originalidade, contribuem com o avango das pesqui-
sas. A relagio entre economia e teologia ja foi aprofundada tendo como
referéncia o problema da idolatria®, da exclusdo®, do sacrificio®, da racionalidade’.
Essas abordagens, sem divida alguma, vieram enriquecer, tanto do ponto de

| Bste texto foi inicialmente preparado para estimular os estudos preparatorios ao
semindrio dos Padres Dehonianos sobre Economia e Reino de Deus, acontecido no
ano de 1999. Como era objeto das preocupagdes deste semindrio refletir, tendo em
vista a Doutrina Social da Igreja, julgou-se oportuno referir-se com fregiiéncia ao
documento Ecclesia in America, entio recentemente publicado.

P HINKELAMMERT, Franz J. As armas ideoldgicas da morte. Tradugio de Luiz Jodio
Gaio. S#o Paulo: Paulinas, 1983; Critica da razdo utdpica. Tradugdo de Alvaro
Cunha. Sao Paulo: Paulinas, 1988. ASSMANN, Hugo. Desafios e faldcias. S#o Paulo;
Paulinas, 1992.

3 SUNG, Jung Mo, Teologia e Economia: repensando a teologia da libertagio e
utopias. Petrépolis: Vozes, 1994; Deus numa economia sem coragfo. Pobreza e
neoliberalismo: um desafio 4 evangelizagfio, SAo Paulo: Paulinas, 1992, AUGUSTO,
Adailton Maciel. Neoliberalismo e idolatria do mercado, desafios & pastoral popular. Vida
Pastoral, v. 39, . 203, dez. 1998, p. 19-23. ’

4 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz J. A idolatria do mercado. Petrapolis:
Vozes, 1989.

s ASSMANN, Hugo. Critica & légica da exclusédo: ensaios sobre economia e teologia.
S#o Paulo: Paulus, 1994; Pgradigmas educacionais e corporeidade. Piracicaba:
Unimep, 1993; Por uma sociedade onde caibam todos. Vida Pastoral, v. 37, n. 183,
fev: 1996, p. 19-26.

5 ASSMANN, Hugo (org.). René Girard e o tedlogos da libertag@o. Petropolis: Vezes,
1997,

? ASSMANN, Hugo. Clamor dos pobres e ‘racionalidade’ econdmica. Traduglo de
Darci Luiz Marin. Sdo Paulo: Paulinas, 1990. ROMEIRO, Miércio Anatole de Sousa,
A ética como racionalidade moderna. LUMEN, S#o Paulo, v. 1, dez. 1994, p. 5-14.
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vista epistemolégico, como do ponto de vista pastoral, as profundas contribui-
¢des do Ensinamento Social da Igreja sobre a relagfio entre teologia e econo-

mia®.

Neste artigo, servindo-me evidentemente dessas diferentes abordagens,
gostaria de refletir sobre a relagio entre Teologia e Economia, tendo como
referéncia a possibilidade e a urgéneia de se construir um futuro melhor que
o presente. Tal opglio significa portanto, colocar o problema de tal forma que
a solugdo do mesmo implique necessariamente na modificacdio da ordem atual,
mostrando que apesar das implicincias politicas da pastoral, ela ultrapassa a
politica.

A hipdtese a ser trabalhada aqui € aquela segundo a qual a téologia -
enquanto reflexdo ¢ também como pritica (isto &, como pastoral) — néo pode
apenas administrar 0 presente, pois a pastoral néio € o exercicio do realizével,
¢ uma acio eclesial cuja legitimidade e pertinéncia dependem de sua capaci-
dade em gestar o futuro®, como boa noticia para os pobres, dai o carater
profético da pastoral. Trata-se portanto, de pedir 4 Teologia que cumpra seu
papel de ser sal, fermento ¢ Juz para a vida do mundo. Indo mais além, se
isso € possivel, espera-se da Teologia que ¢la resista e supere as diferentes
formas de idolatria.

Pela proclamagiio da boa noticia aos pobres, a Teologia pode reencon-
trar sua reserva de sentido para, a partir da racionalidade que The ¢ peculiar,
posicionar-se neste mundo moderno, sendo por ele reconhecido. Esse

% Sobre teologia e economia no Ensinamento Social Cristio, a titulo de exemplo, veja
BIGO, Pierre; AVILA, Fernando Bastos de. Fé cristd e compromisso social: Elemen-
tos para urna reflexfio sobre a América Latina 4 luz da Doutrina Social da Igreja”. Séio
Paulo: Paulinas, 1982. CHARBONNEAU, Paul-Eugéne, Entre capitalismo e socia-
lismo: a empresa humana. S&o Paulo: Pioneira, 1983. CALVEZ, J.-Y. £glise et société
économique: I'enseignement social de Jean XXIII. Paris: Aubier, 1963. GUERRY,
Mons. La doctrine sociale de I'Eglise. Paris: Centurion, 1962,

® N#io cabe aqui um desenvolvimento mais detalhado das implicagdes desta afirmagéo
contudo, para efeito de entendimento, talvez seja util esclarecer que o fato de fazer
da Teologia uma artifice do futuro somente se justifica quando ela é entendida como
subordinada ao Reino de Deus. Nesse caso, ela deve elaborar o futuro porgue
também ela nfio pode deixar de colaborar na construgdio do propno Reino.
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posicionamento ¢ o ponto de partida para que se estabelecam as condi¢des de
entendimento entre as formas de conceber e comunicar a existéncia humana.
I: aqui que se da ndo apenas o didlogo com as ciéncias em gerai, mas também
com a Economia em particular. Contudo, particularmente, no que diz respeito
4 Economia, o didlogo com a Teologia ndo ¢ feito sem conflitos pois em um
paradigma econdmico que tem o mercado como critério maior, a Teologia (se
ela aceita com fidelidade sua vocagio de defensora e instrumento de salvagéio
dos pobres), representa (ou deveria se apresentar como) uma racionalidade
contestadora: o futuro se faz necessario, porque o presente se mostra insufi-

ciente.

Nesse campo do didlogo entre diferentes racionalidades, e, particular-
mente, no terreno do entendimento entre racionalidade teologica e racionalidade
econOmica é que a Teologia deve ser interpelada a forjar uma nova cultura
onde a boa noticia para os pobres possa ser, no apenas ouvida, mas sobretudo
entendida e vivida. E nesse campo que se evidencia a pertinéncia do logos
teologico pois se a Teologia - como reflexfio e agdo — ndo for capaz de dar
sentido & existéncia, organizando de forma plena a presenca humana no mundo,
outras formas de racionalidade o farfio. John Milbank, com profundidade,
observa que quando a Teologia nfio articula a palavra do Deus criador, ela esta
“fadada a se transformar na voz de algum idolo, como a erudigfio histérica,
a psicologia humanista ou a filosofia transcendental. Se a teologia ndo procurar
1ais posicionar, qualificar ou criticar outros discursos, sera inevitavel que
esses discursos venham a posiciond-la: porque a necessidade de uma logica
organizadora maxima (...) ¢ um empreendimento irrecusavel”"’,

Quando o problema é pensar a relagdo entre Teologia € Economia, a
necessidade de uma logica teologica organizadora se faz, evidentemente, ainda
mais urgente. Nosso tempo é testemunha da atualidade da frase de John
Milbank. Na histéria, nfo existe vacuo porque a existéncia e a presenga
humana, no mundo, exige um tirar o véu. Quando a razio religiosa deixou de
explicar ¢ sustentar o mundo, em vez do mundo deixar de existir, foi encontra-

1o MILBANK, John. Teologia e teoria social: para além da razfio secular. Tradugdo
de Adail Sobral, Maria Stela Gongalves. S8o Paulo: Loyola, 1995. p. 11-12.
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da uma outra légica de explicacdo e sustentagio deste mesmo mundo. Chegou
a vez da razdo secular', essa que agora, na perspectiva de uma ldgica
organizadora, diz e sustenta o mundo a partir de uma articulagiio dita racio-
nalizada ¢ desencantada'?. A esta tarefa de reorganiza¢do do mundo, partindo
de uma chave teoldgica e visando a salvagfio dos pobres ou aquilo que outros
chamaram de globalizacio da esperanga' deve dedicar-se a ac#o pastoral a
fim de extrair da relagiio entre Teologia ¢ Economia os recursos necessarios,
néo sé para a colocagio dos problemas, mas igualmente, para que se cons-

truam pistas para a solugfio desses mesmos problemas. Trata-se portanto, de

pensar o futuro a partir da atualidade do presente, resistindo e mesmo indo
além da globalizagfio econémica, pois se esta “¢ dirigida pelas leis do mercado,
aplicadas conforme a conveniéncia dos mais poderosos, as conseqiiéncias s6

" Tbidem. Quando se pensa em razéo religiosa, historicamente estd-se pensando na
Cristandade. Sobre este assunto, ¢ bom lembrar o que escreve Christian Ruby, ao
iniciar o segundo capitulo de swa Infrodugdo & filosofia politica. Segundo esie
autor, “No ocidente cristfo, o fechamento da Academia de Plaido, em Atenas (529
d C), pelo imperador romano Justiniano, anuncia o novo centro de estruturas

intelectuais, da pesquisa e das leituras. O cristianismo latino; cedo prolongado

pela teologia escoldstica, instaura, em filosofia politica, wma nova configuragdo
que, mesmo desconhecida, é importante. Desenvolvida entre a cisdo do Império
(395, Ocidente — Oriente), sua queda (476), e a tomada de Constantinopla (a
“Nova Roma") pelos turcos (1453), essa configuracdo dispbe de wma base cul-
tural: desenha-se como repercussio da filosofia grega (exilada no Oriente Médio
e em Alexandria), da  filosofia judaica (viva até a expulsdo dos Judeus da
Espanha, em 1492) e da filosofia drabe — mugulmana (o ano I da Hégira
corresponde ao século VIl latino). Ela desfruta, sobretudo de um impulso conceptual
diferente. O mundo medieval ocidental privilegia a Palavra de Deus, ¢ em seguida
a teologia, ds quais submete a filosofia, instituida como uma realidade social
desde os gregos” [RUBY, Christian, Introducio & filosofia politica. Tradugo de
Maria Leonor F. R. Loureiro. Sfio Paulo: Fundagio Editora da UNESP, 1998).

2 WEBER, Max. Economie et société, vol 1: Les categories de la sociologie, vol 2:
L organisation et les puissances de la société dans leur rapport avec I’économie.
Traduzido do alemao para o francés por Julien Freund, Pierre Kamnitzer, Pierre Bertrand,
Eric de Dampeierre, Jean Maillard et Jacques Chavy, Edigiio de Bolso, Paris: Plon, 1995.

"* FUNDACAO AMERINDIA (org.). Globalizar a esperanca. 380 Panlo: Paulinas, 1998.
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podem ser negativas™?. Na tentativa de oferecer uma contribuigéo sob esta
tica, neste artigo, a reflexfio dar-se-4 em dois momentos profundamente
ligados, a saber: @ a fenomenologia econdmica e ® o problema & a pobreza.

A FENOMENOLOGIA ECONOMICA

Antes de mais nada, ¢ preciso dizer que somente ¢ possivel adotar uma
perspectiva fenomenoldgica se aceitarmos que tanto a Teologia como a Eco-
nomia sfo ciéncias — com suas respectivas e diferentes aplicagdes — feitas
pelo e para o humano. Perceber esta forca e, a0 mesmo tempo, limitagdo, é
fundamental para relativizar os absolutismos econfmicos presentes no mundo
moderno e que levam a exigéneias absurdas no plano da elaboragio de uma
teologia, que substitui o ‘fora da Igreja nio ha salvacio’ pelo “fora do mercado

ndo ha salvacio’'’,

Segundo Paul Ricoeur, a fenomenologia, particularmente depois de
Husserl, “possui uma memoria que a insere no passado da filosofia ociden-
tal”'%. Significa que, ao colocar, o problema da fenomenologia econémica,
esta-se colocando o problema da compreensio ¢ atvalizagio da prépria
racionalidade, enquanto jeito humano de ser.. Com isso, quer-se ressaltar que
tanto a Teologia quanto a Economia, compreendidas como ciéneia, nascem
tendo ja uma finalidade especifica: na particularidade, explicitar a existéncia e
a presenga humana no mundo. Esta explicita¢do, em virtude da complexidade
e desigualdade inerente ao espaco e tempo histdricos, nos quais, independente
e para além da nossa vontade, vivemos, faz-s¢ atendendo a interesses pesso-
ais e comunitarios, que no conjunto da histérica existéncia humana, apresen-

" JOAO PAULO TI. Exortacdo apostdlica pos-sinodal Ecclesia in America, pardgrafo
20. Como estou utilizande a edigfio oferecida pelas Edices Loyola, Sdo Paulo, 1999,
para as proximas citagdes, apos a sigla EA, acrescentarei respeciivamente o paré-
grafo e a pagina, assim, nesta citagiio temos: EA, 20, 27.

¥ SUNG, Jung Mo. Desejo, Mercado e Religido. Petrépolis: Vozes, 1997.

' RICOEUR, Paul. A I'école de la phénoménologie. Paris: Philosophique J. Vrin, 1993.
p. 7. Para esta e as demais citagdes, salvo informacgfo em contrério, a tradugio € minha,
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tam-se como conflitantes. Razdo pela qual, muito mais do que legitimar o
presente dominador, cabe a Teologia descobrir e sempre atualizar a certeza de
que “a partir do Evangelho, é necessdrio promover uma cultura da solidarie.

dade que incentive oportunas iniciativas de apoio aos pobres e marginaliza-
dos™".

J4 sfo bastante conhecidos os alarmantes dados socio-econdmicos da
atual realidade em que a miséria convive com a opuléncia, desemprego, com
tarefas a serem feitas'®, Contudo, ao chamar a atengSio para o aspecto
fenomenoldgico da Economia e da Teologia, quer-se recuperar um dimensao
fundamental, ¢ aquela de discutir o significado das coisas. Paul Ricoeur, no
texto acima citado, observa ainda que “¢ importante constatar que a primeira
questdo para a fenomenologia é: que significa significar? Qualquer que seja a
importdncia adquirida posteriormente pela descrigio da percepgdo, a
fenomenologia parte ndo daquilo que existe de mais mudo na operagéio de
consciéneia, mas da sua relacfio as coisas pelos signos, tais como os elabora
uma cultura falada™” .

A Teologia, sem dvida alguma, € parte ativa da cultura® que, ao falar-
se, clabora significagBes para sustentar a existéneia historica a ponto de ter

"EA, 52, 61.
¥ A tftulo de exemplo, consultar: CNBB, Momento Nacional — documento prepara-
torio maio 1998: Il Semana Social Brasileira, Brasilia; CNBB, 1998.
, A fraternidade e o desemprego: sem trabalho ... por qué? (manual CF99).
S30 Paulo: Salesiana Dom Bosco, 1999,
¥ RICOEUR, Paul. A4 ['école de la phénoménologie. op. cit., p. 10.
* Sobre esta questdio, € interessante constatar o que, 10 inicio do século, escrevia
o fildésofo brasileiro Nestor Victor: “o verdadeiro Brasil € catélico (...) e, como tal,
inativista. Somos outro polo da América (...) Inativista quer dizer, aqui, inimigos
radicais daquele progresso febril e sem finalidade cujo amor abrasa os filhos da
outra metade do continente. Nés somos como povo, pelo contrério, amigos do que
estd, est}acionérios, digamos, por uma volipia, por um amor ao descanso, 3
contemplatividade que quase confina com o sentimento budista (...Y> [citado por
Jorge Jaime em JAIME, Jorge, Histéria da filosofia no Brasil: vol 1, Petrépolis
— SHo Paulo: Vozes — Faculdades Salesianas, 1997, p. 27.
IRTARTE, Gregorio. “A globalizagio: um grande desafio para a ética crists”, em
FUNDACAO AMERINDIA (org.). In: Globalizar a esperanca. Sio Paulo: Paulinas,
1998. p. 25-40. RICHARD, Pablo. Critica teol6gica a globalizagfio neoliberal. In: Globalizar
a esperanga. Sdo Paulo; Paulinas, 1998. p. 41-60.
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. de posicionar-se como instincia critica do modelo econdmico neoliberal vigen-
7!, Esta critica contundente faz-s¢ necessaria, nfo por mero capricho

modernizante, mas sim porque, ao favorecer os interesses dos poderosos, a
globalizagio ocasiona conseqiiéncias negativas tais como “a atribuigéo de um
valor absoluto 4 economia, o desemprego, a diminui¢do € a deterioragio de
alguns servigos piblicos, a destruicio do ambiente e da natureza, o aumento
das diferencas entre ricos e pobres, a concorréncia injusta que pde as nagdes
pobres numa situagio de inferioridade sempre mais acentuada™,

No esforco de significagfio e re-significaglio da existéncia humana ¢
que se encontra o né da questdio. Atraves de um processo de racionalizagio,
o mundo moderno perdeu seu encanio® e agora, subjugado pela hegemonia do
econdmico®, ele produziu um mundo onde o mercado desafia a propria tra-
dico racional da racionalidade humana®, construida nos ltimos séculos, uma
vez que enguanto protagonista, com pretensio de exclusividade, este mercado
tem s¢ manifestado como uma ameaga 4 vida dos pobres®. Nesse quadro, a
Teologia, face & Economia (subentendido ai economia de mercado) s6 pode
assumir uma posigo de protesto, a colaboragio tem de dar-se no campo néo
da legitimagdo do progresso, do avango tecnolégico e da acumulagio, mas na
significagiio ¢ edificagdo de um viver capaz de garantir a sobrevivéncia hu-
mana pacificada ¥, de tal forma que se possa vencer tanto a logica da
exploracio quanto a da destruigio™.

2 EA, 20, 27.

B GAUCHET, Marcel. Le désenchantement du monde: Une histoire de la religion.
Paris: Gallimard, 1985.

% FORRESTER, Viviane, O horror econdmico. Tradugo de Alvaro Lorencine. Sio
Paulo: UNESP, 1997.

 ROMEIRO, Marcio Anatole de Sousa. A ética como desafio a racionalidade moder-

na. LUMEN, 1, 1, p.5-14,

2% ROMEIRO, Mircio Anatole de Sousa. Le marché économique, une manifestation
moderne et violente du sacré. Tese (doutorado em filosofia). Institut Superieur de
Philosophique, Universidade Catolica de Louvaina (Bélgica).

7 PASQUIER-DORTHE, Jacques; OLIVEIRA, Carlos-Josaphat Pinto de (Frei Josaphat).
Réussir les affaives et accomplir 'homme. Enjeux éthiques ef économiques de
Pentreprise: Responsabilité e rentabilité. Fribourg: Universitaires Fribourg, 1997, _

2 BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres. S&o Paulo: Atica, 1995,
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Esse esfor¢o de re-significagfio — pois no nosso caso trata-se de reen-
contrar-se com as forgas da tradi¢io cristd capazes de promover a igualdade

" pela solidariedade ¢ fraternidade — exige um agir profundo e radical, pois, para E
dizer como G. Taylor, a propdsito de Ricoeur, “toda a acgfo social é j4
simbolicamente mediatizada e ¢ a ideologia que desempenha este papel me-

diador no dominio social™. A aposta ¢ que as religides, em geral, e o cris-
tianismo em particular possuem ainda a forga necessaria para assumir esse
papel de mediador social. A questdo de fundo que a atual situagfio econdmica
coloca como problema, portanto, para se pensar a rel.agsﬁo Teologia e Econo-
mia, pode ser identificada na dificuldade de se continuar aprimorando o neces-
sario discurso soteriolégico em meio aos processos de eliminagio dos pobres.
Sendo, portanto, importante relembrar a perspectiva apontada pelo papa Jodo

Paulo, para quem “as forgas que trabalham para favorecer o encontro com -

Cristo niio podem deixar de ter uma positiva repercussio na promogdo do bem
comum numa sociedade justa”. De uma maneira diferenciada, mas justa-
mente porque se estd no bojo da tradigio ocidental, trata-se, ao colocar o
problema de Deus na Teologia enquanto pensamento (Teologia ou a Pastoral
teologavel) e enquanto pratica (Pastoral ou a Teologia pastoravel), de enfren-
tar a propria dificuldade que levou Leibniz a colocar o problema do mal,
originando a teodicéia®. A busca da justiga ou, mais exatamente, da vivéncia
de relagdes justas, manifesta-se como um novo momento de elaboragio ted-
rica da grande tradigdo ocidental, que para discursar sobre, precisa enfrentar
com coragem o problema da miséria®, Trata-se, portanto, de afirmar a
positividade nfio impositiva de uma particularidade cultural que cré e testemu-
nha a vitalidade da proposigio evangélica de que um mundo justo é possivel

* TAYLOR, George H. Introdugdo do Organizador em RICOEUR, Paul, /deologia e
Utopia. Tradugfio de Teresa Louro Perez. Lisboa: Ediges 70, 1991, p. 31. Sobre
a questdo da ideologia em Paul Ricoeur consulte também: RICOEUR, Paul, /nter-
pretacio e ideologias. Organizagio, fraducio e apresentagao de Hilton Japiassu.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1990,

W EA, 69, 78.

*' LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm, Essais de Théodicée: Sur la bonté de Dieu, la liberté 7

de "homme et Porigine du mal. Paris: Garnier-Flammarion, 1969.
** SUNG, Jung Mo. Se Deus existe, por que hd pobreza? $fio Paulo: Paulinas, 1995.
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" ¢ de que esse mundo, nascido da racionalidade humana, pode ser assumido

como fundamento das relagbes e das instituigdes.

Desta forma, a tutela do econémico sobre as oufras esferas da vida
humana pode ser percebida niio como uma necessidade, mas uma construgio
politico-ideologica®™. Sendo, pois, uma construgfio, ¢ possivel imaginar junta-
mente com Jacques Généraux que “ha um servigo ainda maior ¢ mais urgente
que podemas prestar a nossos concidaddos: dizer-thes que a grande maioria
dos que pensam, dos que criam, dos que informam, dos que ensinam, dos que
analisam os problemas de nossa época nfo acredita que ndo haja nada além
do desespero; ao contrério, esta convencida de que sempre podemos escolher
nossa historia, construir nossas esperancas™?. Alids, este ¢ o especifico da
Teologia. Sua critica ao colonialismo da economia deve ser entendida n#o
como uma rejeicio ou condenagdio da economia, mas sim como uma parceria
na meta de se construir uma nova ordem, enfim liberta da maldade e, na
medida do possivel, do mal pela conversdio do maldoso 4 superioridade do

amaor,

No entanto, para que a esperanca de que o encontro com Cristo bene-
ficie a sociedade e que possa realmente ser a afirmagio de um significado
legitimo, e para que este Giltimo consiga ser respeitado na sociedade moderna,
e no caso especifico de nossa reflexdo, para que a solidariedade tenha direito
de cidade, e nio seja apenas reduzida a um culto descomprometido, é preciso

ultrapassar o paradoxo do remédio que se tornou veneno.

A consciéneia critica que permitiu a emancipagio do mundo moderno,
pela libertagio da superstigdo, precisa ser preservada de toda manipulagdo
que como tal, efetivamente, nfio emancipa. A este propdsito, ¢ interessante o
raciocinio desenvolvido por Manfredo Araijo de Oliveira, ao refletir sobre
filosofia da religidio e teologia escreve: “a reflexfio filosofica sobre o fenbmeno
retigioso emerge da condigio humana fundamental e tem como sentido set

3 GENERAUX, Jacques. Q horror politico: o horror nfo ¢ econémico. Tradugio de
Eloa Jacobina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998.
H Ihidem, p. 139.
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hermenéutica da dimensio mais profunda do ser do homem como ser que se -
gesta na historia. Esta reflexd@o ¢ feita, hoje, a partir de um grande paradoxo;

(...) a sociedade moderna, em que ainda estamos inseridos como nosso mundo,
partiu do ideal de uma racionalizacdo da vida, que .impiicdu, como um dos
primeiros momentos da emancipag¢io humana, a critica da religifio e de todg
o mundo que a fazia possivel. Ora estamos, exalamente, vivendo uma época
de crise da razdo {...) ¢ o paradoxo consiste nisto que, hoje, a razdo comegou
a denunciar a propria razio™.

Nesse quadro de crise, ao se considerar a economia como um fendme-
no produzido pelo e para o humano, o que se visa é libertar-se das concepedes
ideologicamente violentas, porque sacrificiais®. Mas para isso, serd preciso
romper com as tentativas de significagdo da realidade, construidas a partir do
principio que faz do mercado neoliberal uma necessidade. O paradigma que
fez dele uma necessidade ¢ o mesmo que transforma o econdmico, e mais
exatamente o proprio mercado em Unica expressio possivel do econémico. A
conseqiiéncia imediata dessa reducéo univoca ¢é o fato de que em tal paradigma
o mercado passa a ser o ponto de chegada e ndo mais apenas o de partida.
As supostas aquisigdes positivas ndo sdio convocadas para engendrar o novo,
mas 80 consumidas para manter o ulMtrapassado. A meta passa a ser a
perpetuagio do presente pela negacdo do futuro, entendido como esperanca
utdpica possuida ja enquanto promessa. Fissa inversdio que transforma o meio
em fim, privilegia uns poucos e abre as portas para que o autoritarismo politico
referende e legitime o sacrificialismo econdmico.

Ao comentar a nogdo de autoritarismo em Hannah Arendt, o ja citado
Christian Ruby escreve que “o dispositivo totalitério (...) dissolve o povo em
massas homogeneizadas, proibe as divisdes fecundas em proveito do Estado-

** OLIVEIRA, Manfredo Araljo. 4 filosofia na crise da modernidade. Sio Paulo:
Loyola, 1989. p. 183-184.

** PARRA, Alberto. A Igreja na Ameérica: o que estd por fazer. In: FUNDACAO
AMERINDIA (org.), Globalizar a esperanga. S&0 Paulo: Paulinas, 1998, p.191- 224,
BEAUDIN, Michel. Por uma pastoral profética em tempos de neoliberalismo. In:
FUNDACAO AMERINDIA {org.). Globalizar a esperanca. Sio Paulo: Paulinas,
1998, p.227-268.
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partido Gnico, instaura, no seu 4pice, a funcfio suprema do chefe-guia, desen-
volve as elites que confundem o real e ficgio, institui desdobramentos infinitos
dos corpos repressores (policia ¢ policia politica etc.), quebra os mundos
culturais comuns de trocas, substituindo-os por dogmas repetitivos™’, Neste
ponto, todos os autoritarismos se confundem e o grande efeito ¢ a massificagio
ou a perda da propria identidade através da substitui¢do do “rosto” pela frieza
das verdades estatisticas. Com a perda da identidade, abrem-se as portas para
a fragilidade dos significados. Porém, como o vacuo de significacio é impos-
sfvel, 0 que se tem € a imposi¢do de significados que ndo correspondem nem
a natureza das coisas, nem a finalidade das ciéncias que articulam o sentido
do significado e do ser das proprias coisas,

Dessa insuficiéncia significante nasce a urgéncia do agir profético-pas-
toral. Quando se quer, enfim, exercer o mimus pastoral da revelagfio do rosto
do Deus que salva, a rejei¢iio do autoritarismo polftico (rejeicdo que ja ¢ um
dado cultural no ocidente, assumido a partir da cultura dos direitos humanos
e do estado de direito) implica também pa rejeicdo do autoritarismo econdmico
(rejeiclio ainda amplamente rejeitada). Porém, para que esta rentncia acon-
tega, ¢ preciso uma inversdo nas prioridades, urge proteger o humano®, Trata-
se de colocar a questiio da rentincia do modelo oferecido pela ‘cultura da
globalizagdo’. Sendo assim, somos desafiados, como lembra a exortagdo apos-
tolica Ecclesia in America, “nio s a promover uma maior integragio entre
as na¢des, contribuindo para criar uma auténtica cultura globalizada da solida-
riedade, mas também a colaborar com todos os meios legitimos para a reduciio
dos efeitos negativos da globaliza¢go, tais como o dominio dos poderosos sobre
0$ mais fracos, especialmente no campo econémico, € a perda dos valores das
culturas locais, em fa,,vor de uma malentendida homogeneizacio™. Mas isso
serd assunto para ojisegundé item: o preblema da pobreza.

STRUBY, Christian, Introducdo & filosofia politica. TradugHio de Maria Leonor F. R.

Loureiro. S#o Paulo: UNESP. p. 122. _
# BICUDOQ, Hélio. Direitos humanos e sua protecdio. Sio Paulo: FTD, 1997
KUCHENBECKER, Valter (coord.). O homem e o sagrado. Canoas: ULBRA, 1998,
® EA, 55, 64,
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O PROBLEMA E A POBREZA

A partir do didlogo entre Teologia e Economia, ao abordar o problema -

da pobreza, a questiio que se torna fundamental no € o quanto mede ou pesa
a pobreza, mas sim o que € a pobreza. E claro que a pobreza possui um
significado, antes de mais nada, porque ela aparece, no entanto, o reconheci-
mento fenomenologico da pobreza ndo pode, de forma nenhuma, empalidecer
o desafio maior que ¢ aquele que impede de perceber que a pobreza, enquanto
fendmeno, ¢ uma claboracio que ameaga a justica e por extensdo as institui-
cOes fundantes. Aqui, ao colocar o problema da pobreza desta forma, nfo se
quer apenas defender uma necesséria apreciagiio socio-politica, mas deseja-
se apontar para a urgéncia de uma revisfio ontologica. A pobreza ¢ um desafio
n#o s6 ao proprio sentido, como também A propria tarefa de significar. Por
esta razdo, ndo se pode admitir que uma certa argumentagdo que ao apoiar-
se numa espécie de apologia da ineficdcia econdmica (nfo ha recursos) seja
legitimada pela resignago teologica (pobres sempre tereis). O translado de
uma postura socioldgica para uma abordagem filosdfica quer continuar o tra-
balho das ciéncias sociais que, tirando a teologia das armadilhas transcendentais,
recupera a forga utdpica do pensamento religioso quando colocado a servigo
dos pobres, conforme exige a Revelagio Cristd enquanto reserva de sentido
salvifico para os pobtes, ponto de partida irrenuncidvel no exercicio existencial
de compreensdo, explicitagdo e comunicacdo da Palavra feito logos teoldgico.

Uma revisdo ontoldgica pode ser ndo apenas util como também inova-
dora, particularmente quando se pensa nas vantagens que essa virada
epistemoldgica pode trazer para a discussdo da relagdo entre Teologia e
Economia. Como, sem sombra de divida, ¢ evidente que nfo se quer negar
o valor e a necessidade de uma apreciag@o sdcio-politica da pobreza, porque
como tal, ela é, enquanto fendémeno, um fato incontestavel, entfo, pode-se,
igualmente, esperar ao se perguntar o que ¢ a pobreza, o que se quer é
também, sem sombra de ditvida, perceber seu significado para o pensamento.
Assim, restringindo-se apenas a um aspecto fundamental que deve ser abar-
cado por esse bindmio pensamento-pratica, a saber, o prolongamento do ser
de Deus, expresso na e pela economia trinitaria, no efetivo e utdpico exercicio
vivide da comunhfo — como desejo, promessa e esperanga -, a existéneia da
pobreza, e nfio apenas seu fendmeno é um desafio tanto no encontro com o
outro como na construgio do eu.
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Ao fazer da comunhio a referéncia para uma visibilidade social da
auténtica compreensio de Deus, pelo pensamento e pela pratica, verifica-se
o que significa a pobreza. Ela ¢ uma ameaga ao ser. Tendo o encontro com
o outro como parimetro inevitivel de explicitagdo da comunhiio em Deus ¢
com Deus, pode se dizer que a pobreza ¢, em primeiro lugar, um desafio
porque, mesmo que se o pobre existindo afirme o ser pelo ndo-ser*’, a pobreza
na sua fenomenologia - admitida socialmente, assumida culturalmente e
justificada idolatricamente - insiste em fazer da presenca uma existéncia que
se afirma pela negacfo. Ndo pode haver comunhdo quando o ser é negado,
muito dificilmente quando a identidade ¢ destruida pela deformagfo. Nio
havendo comunhio, o fendmeno se impde sobre o fundamento. O presente, ao
afirmar-se como necessidade, elimina a utopia enquanto possibilidade, nessa
eliminacfo desaparecem também o desejo, a promessa e a esperanga de
futuro. O ndo-ser passa entdo a ser a regra ¢ a norma do e para o ser.

Em seguida, a pobreza também desafia porque, enguanto existéncia ela
¢ capaz de significado e ndo apenas passivel de descri¢fo fenomenclogica. Ela
interpela o ser. Em lingnagem sociologica, poder-se-ia dizer que, no atual
estagio civilizatorio em que nos encontramos, sem os incluidos, os excluidos
continuaram de fora do “banquete”, estando sem ser. E nesse ponto que a
utopia da comunhfio aparece como passarela que permife a passagem da
presenga enquanto ser negado, para a existéncia como ser emancipado realiza
do comunhfio ao realizar a- propria comunhdo. E nesse ponto que desejo,
promessa e esperanga passam a alimentar um processo de humanizacfo onde
o medo do abandono e da quebra da confianga sio combatidos pelo ‘querer’
¢ pelo ‘entregar’, expresso em matrizes humanistas ou explicitamente religiosa
que, embora diferentes, na historicidade e no vivido, assemelham-se nos resul-
tados. O eu humanista assim s¢ expressaria: ‘eu quero a comunhgio, ajuda-me
a realiza-la’. Enquanto um hipotético eu religioso diria: ‘A comunhdo € o jeito
de Deus ser, imitemo-Lo”.

“ DUSSEL, Enrique. £tica comunitdria. Petropolis: Vozes, 1987.
ZIMMERMANN, Roque. América Lating o ndo-ser; uma abordagem filosdfica a
partir de Envigue Dussel. Petrépolis: Vozes, 1987.
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A pobreza desafia o sentido, principalmente porque, diante do penSa_.

mento e da pratica, ¢la interpela particularmente aqueles que podem contar :

com algo mais que a simples presenga. Enquanto houver o descjo, a neces.
sidade e a esperanga do encontro, o fim ndo estard decretado e o presente

permanece aberto & criatividade humana. Na sua inegdvel fenomenologia, 5 - b
4

pobreza, na sua extensdo sdcio-econdmica, nfo consegue ser invisivel. Visive]
¢ evidente, ela pode ser vista. Seja porque, antes de mais nada, ela existe ¢
pede {ou pode pedir] para ser olhada. Seja porque, existindo, também recebe
o olhar.

Um projeto de comunhdo universal, na perspectiva do ‘eu’, que sai ag

encontro do ‘Outro’, tem a4 sua frente uma dupla tarefa. De um lado, ha que
responder a atitude do ‘eu’ que quer e espera encontrar-se com quem o
fendbmeno fez ndio-ser mas, que para este eu desejoso de comunhfio perma-
nece ser, mesmo escondido na negagdo. Nesse caso, a enticidade percebida
como néo-ser deixara de manifestar pela negagfio, permitindo que a presenga
safa da passividade, e, ativamente, avance em diregdo ao reconhecimento,
favorecendo que a historicidade do ente, atualizada sob a forma de ser no
néo-ser, ndo precise negar-se politicamente para que esse mesmo ente par-
ticular atinja seu ser que hoje, por circunstincias concretas, esta ameagado,

pela exigéncia de submissdo i negagiio, a ser uma enticidade historicizada
como nfo-ser.

De outro lado, hé a possibilidade do crescimento do préprio ‘ew’. De-
pendendo da forga do encontro, o ‘en’ que vai ao encontro podera possibilitar
. o resgatar do n#o-ser, permitindo que o ser supere sua enticidade decorrente
da presenca pela existéncia negada, chegando a uma existéncia livre da ameaca
degradante de ser o que nfio se é. Para que esse movimento torne-se reali-
dade ¢ preciso que o ‘e’ aceite e cresga no encontro. O ‘ew’ como pélo
protagonista do encontro se dispora a viver o ir-ao-outro, conduzido pelo prin-
cipio da “intropia indutiva” de Edith Stein®' para que o acolhimento conduza
do encontro & comunhdo,

' STEIN, Edith. 4 ciéncia da cruz: estudo sobre sfio Jofio da Cruz. Tradugao de D.
Beda Kruse. S3o Paulo: Loyola, 1988.
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A pobreza desafia ndio apenas sob o ponto de vista do encontro mas
também quando almeja a construgio do eu. Numa situagio de conflito, o eu

. pdo pode amadurecer plenamente e conservar sua legitimidade ética e politica

se seu processo de devir for marcado pela convivéncia com ou mesmo pela
promogdo do ndo-ser. A pobreza como guardid do nio-ser é o proprio impedi-
mento para que o ser reconhega o senhorio do ser®, ou seja, a completa
jgualdade e total isenglio de diferenciagﬁo dominadora.

Ao perceber a pobreza como um desafio para a constru¢do do préprio
e, evidencia-se a passagem de uma abordagem da problemética da pobreza
para a percepgdo do sentido da propria pobreza. E o exercicio hermenéutico
que permite reconhecer que o problema ndo ¢ da pobreza e sim a pobreza é
problema. A mudanga implica uma entrada no universo da interioridade. A
pobreza néio pode ser apenas percebida como uma exterioridade a ser obser-
vada, descrita e combatida, muito além de exterioridade, ela é uma interioridade,
como tal, sua a¢do marca a trajetéria do ser ndo apenas contingencialmente,

~mas para além do acidente, sua marca ¢ da ordem da necessidade. Depois da

pobreza, porque a comunhdio ¢ a referéncia, o ser nfio € o mesmo, apos a
tomada de consciéncia da existéncia da pobreza na atualidade do ente - pelo
ndo-ser -, ndo se pode viver a propria enticidade da mesma forma, sob pena
de deformar e até inverter o proprio ser, fazendo dele o principio da negagéo
que pela alienagdo total estabelece, no plano da historicidade, a morte como

regra.

Ao assumir o desafio imposto pela pobreza a interioridade do ser, tanto
na sua necessidade ¢ universalidade quanto na sua particularidade ¢ individua-
lidade, pode-se finalmente perceber uma exigéncia de mudanga no plano da
agdo. A solicitagiio que-a pobreza faz nio é apenas de ordem politica, como
se a opgio pelos pobres pudesse ser reduzida a uma estratégica politica. Tal
como a concebeu a Igreja na América Latina - tanto em Medellin como mais
tarde em Puebla -, esta opglo é uma exigéncia do seguimento, portanto, trata-
se de uma exigéncia de fidelidade e de discipulado. A admissio da pobreza

2 DUSSEL,Enrique. Filosofia da libertagdo: critica a ideologia da exclusdo, Tradugiio
de Georges 1. Maissiat. S50 Paulo: Paulus, 1995.
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como problema significa recolocar esta intui¢do eclesial sem permitir que ¢.
estar ao lado dos pobres signifique apenas actimulo de forga para exercicios |

de convivéncia, incapazes de gestar a novidade do verbo na Histéria. Perceber

a pobreza como desafio ontolégico é perceber que a acdio de solidariedade
pela estratégia politica néio alcancard os resultados desejados e até corre ¢ -

risco de se auto-destruir se esta agdo néo for governada por uma auténticy
vontade e efetiva pritica de comunhéo,

No que diz respeito ao especifico da ag¢fo pastoral, a percepgiio da
pobreza, como desafio ao ser, implica na admissdo da gratuidade do encontrg -

religioso. O enfretamento da pobreza como problema da-se em um nivel
totalmente diferente daquele da formagdio religiosa ou da prética litirgica, A
catequese ¢ a liturgia sio estratégia para que a comunidade religiosa aconteca,

Jja o enfrentamento da pobreza, como problema e ameaca ao ser pelo obstg-

culo & comunhdo, faz-se¢ necessdrio para que o ser existente tenha outra
alternativa de manifestacio para além da presenca no nio-ser,

Permitir e construir uma alternativa para que o ser se manifeste
outramente ¢, no seguimento gratuito e no discipulado generoso, um encurtar
o caminho para que o manifestado possa se constituir também como comu-
nidade de f¢ e de culto, incorporando na sva manifestagio a exigéneia de
comunhdo. Pode-se assim dizer que a pobreza enfrentada, como ameaga ao
ser, supde colocar a questdo da conversdio como processo sempre atual. Nisto
reside a profecia pastoral, exatamente na dialética da necessaria dentincia do
presente e no gracioso anlncio da possivel esperanga utépica, pois, afinal, “a
converso leva 4 comunhdo fraterna, porque permite compreender que Cristo
¢ a cabeca da Igreja, seu corpo mistico; impele & solidariedade, por conscientizar
que o que fazemos pelos demais, principalmente pelos mais necessitados, 6
feito a Cristo. Ela favorece, portanto, uma vida nova, na qual nfo haja sepa-
ra¢io entre 1€ e obras na resposta diaria ao chamado universal a santidade™,

Trata-se portanto, de um entrega gratuita, alimentada pela esperanca de
que o antacio da boa-nova ¢ a luz a iluminar toda nova evangelizaciio. Fazer
portanto, com que o utopico ndo deixe de ser uma Boa-Noticia para os pobres,

® EA 26, 33-34.

8 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

sto €, a atualizagio do exercicio pela qual a Pastoral permite a Igreja revelar
o rosto do Deus que salva. Exercicio este que acontece pela coneretizagio da
- atualidade profética que ao transformar a Utopia em profecia pastoral, pela
. construglio de uma nova humanidade, permite o aparecimento, nos contornos
mais evidentes do humano, daquilo que ela ainda néo é, mas que pode ser, ndo
6 porque prometido, mas sobretudo porque ainda esperado por muitos que
continuam apostando no desejo divino, expresso no discurso teoldgico.

Pe. Marcio Anatole de Sousa Romeiro ¢ Doutor em Filosofia, professor na Faculdade
de Teologia do Ceniro Universitirio Assungfio, membro do departamento de Teologia e
Ciéncias da Religifio da PUC-SP, Universidade onde coordena o Servigo de Pastoral
Universitaria e Animador da Pastoral da Moradia da Regido Episcopal Ipiranga.
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