SACRAMENTOS: UMA INTRODUCAO

Con. Dr. José Adriano

A Constituigio Apostolica Sacrossanctum Concilium, em seu nimero
59, da uma definicfio descritiva dos sacramentos, destacando a sua finalidade
(santificag@o), sua dimensfo originante de comunhfo (edificagio do Corpo),
sua dimensfo celebrativa (culto) e sua condi¢fio de sinal pedagdgico (instru-
¢io). S#o Sinais da fé. De uma fé recebida, alimentada ¢ testemunhada de
modo concreto (caridade). Diz textualmente: “Os sacramentos destinam-se &
santificagdo das pessoas, a edificacdo do Corpo de Cristo e ao culto a
ser prestado a Deus. Sendo sinais, destinam-se também & instrugdo. Ndo
§6 supbem a fé, mas por palavras e coisas fambém a alimentam, a for-
talecem e a exprimem. Por esta razdo, sdo chamados sacramentos da fé.
Conferem certamente a graca, mas sua celebragdo também prepara os
fiéis do melhor modo possivel para receberem frutuosamente a graga,
cultuarem devidamente a Deus e praticarem a caridade”.

Se tomarmos um diciondrio antigo (L. Quicherat. Diciondrio Latino-
portugués. Paris: Guarnier, 1924, p. 1053) teremos a defini¢éo etimolégica:
Sacramento traduz sacramentum. Literalmente, significa um juramento ou
coisa sagrada (sacrum). L. Quicherat afirma que sacramentum é o “depésito
que os litigantes celocavam nas maos do pontifice (Quum poena se sacramenti
peterent = quande os pleiteantes se arriscavam a perder o depésito. Non
posse sacramentum nostrum justum judicari = que o nosso litigio ndo podia
ser admitido em juizo. Justo sacramento contendere cum aliguo = por a
alguém um pleito regular. Sacramento adigere = fazer jurar bandeira ou
assentar praca. Adetate fessos solvere = dar baixa do servigo militar aos
vellios. Dicatata jurant sacramenta diis = repetir a formula do juramento
aos deuses...)”. A palavra sacramentum surge, portanto, em primeiro lugar de
um vocabulario popular—militar.—f.eligioso como juramento, contrato, pacto ou
caugio.

Certamente, hoje nos convém muito mais uma definigio/descriciio por
ressaltar a teologia subjacente a propria defini¢iio, por coloca-la no amplo
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contexto eclesiologico pds-conciliar e, especialments, pelo grau de engajamento .

a que o sinal obriga dqueles que, recebendo o sacramento, se tornam sinais
vivos para 0 nosso tempo.

Sacramentos e Tradigdo

Tantos autores repetem a citagdo do escritor Plinio, o mogo, sobre a
existéncia de um culto cristdo chamado de sacramentim com o sentido de
Juramento sagrado. A insisténcia se deve ao fato do texto mostrar, com
certa clareza, a liturgia eucaristica.ji configurada como um sacramento ¢
suas conseqiiéncias éticas ¢ politicas quanto 4 nova religifio nascente. Trajano,
imperador, recebeu de Plinio a seguinte noticia: “Resmem-se em dias fixos,
antes do amanhecer, cantam solenemente hinos a Cristo, como a um
deus; compromelem-se mufuamente com wm sacramento, ndo para algy-
ma coisa perversa ou md em qualquer sentido, mas para ndo comefer
banditismo, roubo ou adultério, e para cumprirem a palavra dada e
devolverem o dinheiro emprestado quando lhes seja exigido pelo credor”
(citado por LACERDA P. Os sete sinais do amor, S. Paulo: 1976, p. 43).

Encontramos, também, nos Padres latinos dos IT ¢ Il séculos a tradu-
¢do do termo muste/rion com a palavra latina mysterium ou a equivalente
sacramentum. Em Tertuliano, por exemplo, sacramentum significa juramento
de consagragfo. Para ele, sacramentum definido como engajamento, tinha
sentido também mistico, pois, a Militia Christi possuia um aspecto mistico.
Afirmava: “Nés fomos chamados ao servigo militar do Deus vivo, desde
o momento em que respondemos as palavras do engajamento sagrado”.
Assim, sacramentum diz respeito ao grego muste)rion com toda a plenitude
que a palavra implica (4d Martyres, 3). No contexto cristdo, sacramentum &
a versdo do termo grego MuoTEPIOV que “evoca o indefinidamente pressen-
tido, porém, jamais atingido, o que foi descoberto mas ainda ndo captado™.
Cipriano, por sua vez, toma o termo sacramentum para designar o Batismo,
a Confirmagfio e a Eucaristia. O Batismo n#o & s6 lavacrum carnale mas

' AA.VV. Os Sacramentos. p. 13. (Iniciagio a Teologia, 11).
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também baptismi sacramentum (Cf. Firmiliano Ep. 75,13 Ad
Ciprianum)porque é um rito de mistério, uma aglo santa de iniciagfio, uma
consagracio que confere a semelhanga da realidade divina e que traz a
salvacdo (Cf. Ad Quirinum, praef.). '

Assim, Muste)rion € sacramentum nfo significam que haja um de-
pendéncia casual entre os mistérios pagdos e os ritos cristdos. Pode-se dizer,
porém, que o sacramento é chamado muste)rion pelos gregos do século 1T e
sacramentum pelos latinos. Tanto um contexto quanto o oufro diz respeito a
um rito com valor de consagragio e, nesse sentido, ¢ uma imagem plena da
realidade da salvagdio. E através do sacramento que participamos dessa agfio
salvifica na sua forma mais elevada®.

Dois grandes doutores da Igreja, baluartes da teologia ¢ da doutrina,
foram Santo Agostinho (séc. TV) e Santo Tomds de Aquino (séc. XIII).
Agostinho chamava “sacramento” a toda realidade criada, a medida que,
vivida como indicio ou sinal, levasse até o invisivel e a manifestagio do
mistério de Deus. Para ele, sacramento é de fato um sinal sagrado (sacrum
signum) ou, ainda, a palavra visibilizada — “visibile verbum™ (Sacramentum
est sacrae vei signum, Ep. 138, PL 13, 527). Santo Tomads, por sua vez,
afirmava serem os sacramentos sinais sagrados necessarios a santificacdo,
Esses sinais s3o sinais pascais, pois tém fundamento na Paixdo de Cristo. Os
sacramentos, dessa forma, sdo sinais sensiveis (res semsibilis) das coisas
criadas, de Deus, do Reino, requerendo a Palavra para sua eficacia. Dai que
o sinal sensivel é a matéria ¢ a Palavra é a forma (Summa Theologica, 111
q.60 a.1). Na esteira de Santo Tomas, o Concilio de Trento definiu o sacra-
mento como a “forma visivel da graga invisivel dotada com o poder de santifi-
car”. O sinal (forma visivel) atualiza a graga de Deus (invisivel) pela Palavra.
O poder de santificar é a finalidade precipua de todo sacramento. Os sacra-
mentos surgem como sinais em momentos privilegiados de uma realidade
multiforme e permanente (DS 1639).

? Para o aprofundamento dos conceitos de Mystéﬁon € Sacramentum e sua conse-
qiiente evolugo histérico-teoldgica, recomendo a leitura do artigo: SCHULTE, Raphael.
Os sacramentos individuais. In: Mysterium Salutis, n. 4 (1977) p. 53-72.
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Atras dessas formas incisivas se esconde toda uma estrutura de pensar,
um modo especifico de ver a realidade. E um pensar em sinais, simbolos ¢
sacramentos, portanto, ¢ um pensar sacramental.

A Teologia do Sacramento entre nds

Um bom esquema para a tratativa dos sacramentos é aquele fornecido
pelos n°s 920 a 923 do Documento de Puebla. Puebla parte da constataciio
de que o homem ¢ um ser sacramental pois se expressa por sinais € simbolos,
Esses sinais ¢ esses simbolos sdo usados tanto por Deus como pelo homem,
Eles estabelecem uma mediagdo: a comunicagdo entre o divino e o humano,
que se faz através e por meio dos sinais sacramentais. Nessa sacramentali-
dade criacional, toda a criagfo se torna sacramento de Deus, porque mediagio
entre Criador e criatura (Cf. Rm 1,19) [DEUS> <SINAIS> HOMEM]

Jesus Cristo € considerado o Sacramento Primordial, enquanto “imagem
visivel do Deus invisivel” (Cl 1,15; Jo 14,9). Cristo ocupa, por isso mesmo, o
lugar do sinal-simbolo. Ele ¢, doravante, o grande sinal que realiza plenamente
aquilo que significa ¢ de que é portador: a salvago universal para os homens
[PAl> <CRISTO> HOMEM]. “O encontro do homem com Deus invisivel
opera-se sob as espécies do sacramento primordial que ¢ Cristo, presenca
salvifica de Deus entre os homens e pela mediagio dos sacramentos que sfo
os proJongamentos terrestres do Cristo glorificado™,

Para Puebla, enfim, a Igreja € o sacramento de Cristo (Cf. LG 1)
porque é seu corpo e sua presenca entre os homens. Os sete sacramentos sio
gestos de Cristo na lgreja, e através da Igreja para toda a humanidade [CRIS-
TO> <IGREJA> HUMANIDADE].

Dos gestos atualizados na ¢ pela Igreja, segundo Puebla, tem proeminéncia
a Eucaristia, a qual € o centro da sacramentalidade da greja (Cf. SC 10).

? LATOURELLE, R. Teologia, Ciéncia da Salvagdo. Sdo Paulo, 1971. p. 294,
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A CRIACAO DE DEUS, UM SO SACRAMENTO

A criagdio ndo é um caos, desorganizado ¢ sem sentido. As coisas do
mundo constituem um sistema de signos que transmitem mensagens. O sentido
das realidades terrestres e de todo o universo criado pode ser apreendido pelo
homem, ele préprio um ser da criagdo. “O homem € o {inico ser capaz de ler
e decifrar a mensagem do mundo: no efémere pode ler o permanente; no
temporal o eterno; no mundo, Deus™,

De fato, todo o real, palpavel, visivel, se torna sinal de uma ouira
realidade misteriosa que ¢ revelada e que funda todas as coisas, isto &, a
criaglio se torna sinal do Criador. Teilhard de Chardin dizia, a esse respeito,
que “tudo ¢ sagrado” (In: A Missa sobre o mundo).

Uma visgo sacramental da criacdo se encontia ja no Antigo Testamen-
to. Os salmos, por exemplo, falam do céu, do firmamento e de todas as coisas
que cantam a gléria de Deus. A analise do Salmo 104 (Poema da Criagdo),
por exemplo, revela a automanifestagéio de Deus na criagfio e na historia. O
salmista usa uma linguagem simbélico-sacramental para falar dos atributos de
Deus: “vestido”de esplendor, envolto em luz “como num manto”, estendendo
0s céus “como tendas” .. .tomando as nuvens como “carro”, caminhando sobre
as “asas do vento”, ete.

Para o Novo Testamento, o universo criado transcende a mera catego-
ria de causalidade e utilidade. O crente vé a criacfo e a histéria na perspectiva
da manifestacio continua do designio amoroso de Deus para com o homem.
N#o é o homem que estabelece a existéncia de Deus. A iniciativa de revelar-
se é de Deus mesmo. Ele fala através de cada obra sua e d4 ao homem o
discernimento necessario para que o conhega através dessas mesmas obras,
como afirma Paulo: “O que de Deus se pode conhecer é para eles (os
pagdos) manifestado, tendo-lho Deus manifestado. Desde a criagcdo do
mundo, com efeito, os atributos invisiveis de Deus, famto seu poder eler-
no como a sua divindade, tornam-se reconheciveis com a consideragdo
da mente humana acerca das coisas criadas” (Rm 1,19-29),

* BOFF, Leonardo. O Sacramento da Vida e a vida dos Sacramentos. Sio Paulo, 1979. p. 9.
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No mesmo sentido o Pe. Bernard Hiring comentava: “Toda a criagiio
¢ uma palavra visibilizada, uma revelagfio dindmica, uma mensagem, um dom
e um apelo dirigido ao homem. O homem pode captar, sentir ¢ viver. No
centro de tudo estd a presenca daquele que fala, que doa e conserva in fieri
{numa criagfio continua) todas as coisas. Quando, na verdade, o homem capta

o sentido mais profundo, se estabelece entdo a comunicagio ¢ a intelecgio da’

grandiosidade de Deus™.

A luz da Palavra do Pai, pois, a criagio, mediante essa Palavra, se torna
uma grande realidade sacramental. As primeiras paginas da Biblia atestam
que Deus fala e tudo ¢ criado. O prélogo do Evangelho de Jofio também
testemunha que Deus fala ¢ seu Verbo Eterno se torna homem (Jo 1,1-4).

Assim, pode-se concluir que a criagio ¢ sacramento de Deus porque
manifesta o proprio Deus. E sacramento porque foi insuflada pelo seu Espirito
e santificada pela sua Palavra. Se a criatura (homem) esquece seu criador
(Deus) cai na alienagdo. Toda alienagdo, frustragdo, exploracdo, futilidade ¢
perversio deriva do fato de que o homem nfio adora e ndo compreende que
Deus esta presente em toda a criagfio, ¢ cada coisa e acontecimento sdo
mensagens que convidam o homem a escutar e responder ao Criador. O
homem moderno, por causa de uma estrutura de falsos simbolos e antivalores,
tem dificuldade em ver e reconhecer na Cria¢do o Criador.

No centro da criagdo, o homem é um ser sacramental

L. Boff, em suva Minima Sacramentaria, reeditada recentemente, nos
fornece um esquema pritico para entendermos os diversos graus de relacio-
namento do homem com o mundo criado, num processo progressivo do mitico
ao mistico, isto &, do simbolico ao sacramental®: a) diante do mundo, ao

contemplar a natureza e as coisas que o cercam, sente estranheza e temor. -

E a fase mitica. Aos poucos — com o evoluir da compreensdo dos fendmenos
— substitui a surpresa pela certeza. b) chega, depois, 4 domesticagiio onde
consegue dominar as coisas, captando-lhes o sentido e utilidade. E o nivel da

* Morale e sacramenti. Roma, 1976. p 31.
®Cf. L. BOFF, o. ¢., p. 10-11.
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ciéncia que enquadra os fendmenos dentro de um sistema coerente. E a fase
do crescimento, portanto, cientifico-pratica. ¢) por fim, cle se habitua. As
coisas passam a fazer parte da paisagem humana adquirindo significado novo.
Tornam-se sinais ¢ simbolos do encontro, do esforgo, da conquista ¢ da
interioridade humana. Os objetos transfiguram-se em sacramentos. E a fase
wistica da maturidade. A partir dessa fase, o homem pode fazer de um objeto
um simbolo e de uma agfio um rito. E na maturidade (fase mistica) que o
objeto se transfigura ¢m sacramento. O homem, capacitado por critérios de
compreensio e maturidade, pode apreender na Adgua batismal a vida nova de

Cristo; no pdo consagrado, o préprio Cotpo do Senhor.

Na pastoral, muitas vezes, se pretende que o fiel compreenda e aceite
verdades expostas no nivel trés, quando ele esta ainda no um ou no dois. Bis
uma tarefa para a pastoral sacramentaria: levar o fiel, na vivéncia comunitaria
do Evangelho, a perceber o que é verdadeiramente um sacramento e para que

serve.

A verdade do sacramento é ulterior & compreenséo do simbolo

As coisas ndo tém o mesmo sentido para todas as pessoas. O Apostolo
Paulo ja percebia isso, notando que alguns vinham a Ceia Eucaristica pard
matar a fome e saciar a sede (ICor 11,20-22). E nisso Paulo ndo podia louvar
0s corintios, pois estavam eqiiidistantes do verdadeiro sentido do sacramento.
De fato, se celebra ndo para matar a fome fisica, mas para presencializar a
Ceia do Senhor. A agfio de comer para matar a fome e a de celebrar a Ceia
¢ a mesma, mas o sentido ¢ diferente. A agdo de participar da Ceia ¢
portadora de uma significa¢fio simbélica. Essa acio é constitutiva do sacra-
mento. “Sacramento significa essa realidade do mundo humano das vivéncias
profundas, dos valores e do sentido plenificador da vida™”.

" Cf. L. BOFF, o. c., p. 20.
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A transparéncia do sacramento enire a lranscendéncia do
Criador e a imanéncia da criacdo

L. Boff, na obra j4 citada, servindo-se do contributo da filosofia, torna
didatica a compreensZo que ja possuiamos da S. Escritura (Ef 4,6) quanto 3
onipresenga de Deus em tudo (também no sacramento). O autor ressalta as
categorias Ontica (imanéncia), ontologica (transcendéncia) e o sacramento
como ¢lemento mediador, unificador e possibilitador do encontro Deus-Ho-
mem, chamando-o de fransparéncia. De fato, a relagiio das coisas criadas,
visiveis, imanentes, com o Criador, Deus, transcendéncia infinita, se descobre
numa terceira categoria intermédia; a tfransparéncia. Pode-se tomar o pio:
tem peso, opacidade, consisténcia. E uma realidade imanente. Na celebragio,
porém, torna-se o Corpo do Senhor, que ¢ uma realidade transcendente. O
pao eucaristico recorda e presentifica por si (imanéncia), atravds de si (trans-
paréncia), algo que estd além de si mesmo (transcendéncia). O pho sacra-
mental é agora didfano para a realidade do alimento, da fome, do esforgo, do
suor e da alegria de repartir o péo. Por isso, o sacramento insere deniro de
si uma experiéncia total e plena. O mundo néo ¢ dividido s6 em imanéncia e
transcendéncia (céu e terra), existe uma categoria que acolthe dentro de si a
imanéncia e a transcendéncia, que € a transparéncia.

A transparéncia quer dizer, portanto, que o transcendente (Deus) se
torna presente no imanente (criagfio), fazendo com que este se torne presenie
para a realidade daquele. O sacramento €, pois, essa fransparéncia. Participa
da realidade de Deus e dos homens. Se o sacramento for tratado apenas como
imanéncia, ele nfio serd um verdadeiro sacramento; da mesma forma, se for
tratado apenas como transcendéncia. Imanéncia e transcendéncia nfo se
excluem, mas se tornam uma Unica € mesma realidade na transparéncia.

Ados “olhos de Deus”, tudo é sacramento

Para quem possui uma profunda experiéncia de Deus, Deus fhe parece
como mistério absoluto e radical. Se anuncia em tudo e tudo penetra. Tudo que
existe € revelagio dele. Para quem vive Deus dessa maneira, o mundo imanente
se torna transparente para a realidade divina. Exemplo disso sfio os misticos.
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Um Francisco de Assis pode chamar a natureza de irmé, filha do mesmo Pail
A esse respeito dizia Santo Irinen: “Diante de Deus nada & vazio, tudo é dele
um sinal” (ddversus Haer. 4,21). Tudo fala de Deus, de sua bondade, de seu
mistério. A montanha nfio é s6 montanha, estd a servigo da grandeza que ela
encarna ¢ evoca. O sol € mais do que o sol, ele é sacramento da luz divina
que ilumina e aquece a todos (justos e pecadores). O homem nZo é apenas
a mais inteligente das criaturas, mas é o maior sacramento de Deus, de sua
sabedoria, de seu amor e de seu mistério. Jesus de Nazaré é mais do que o
bomem da Galiléia; é o Cristo, sacramento do Pai para todos os homens. A
[greja é mais do que a sociedade dos batizados, pois é o sacramento do Cristo
ressuscitado presente na histdria.

Para quem tudo v& a partir de Deus, o mundo todo é um grande
sacramento. Cada coisa, cada evento histérico surgem como sacramentos de
Deus ¢ de sua divina vontade. Na medida em que o homem se deixa amar
por Deus, na mesma medida é premiado com a transcendéncia divina de todas
as coisas. Assim dizia Paulo: “s6 ha um Deus ¢ Pai de tudo, que estd acima

de tudo (franscendéncia), por tudo (transparéncia) e em tudo (franscen-
déncia)” (Ef 4,6).

Na ordem criacional, portanto, sacramento é tudo quanto visto a partir
e 4 luz de Deus: o mundo, 0 homem, cada coisa, sinal, simbolo ou transparén-
cia do transcendente absoluto: Deus.

JESUS, VERDADEIRO SACRAMENTO DO PAl

Jesus € o sacramento universal da salvagdo. E, enquanto tal, ele esta
vivo e presente na histdria dos homens. Essa histéria produz sacramentos e
anti-sacramentos. Na histéria recente da humanidade, um Hitler, ¢ um anti-
sinal ou um sinal de morte. No entanto, nessa mesma histéria, muitas vezes,
o sentido dos fatos sinalizam a presenga daquele que salva. Da mesma forma,
muitos s3o os personagens que encarnam o sentido histérico da libertagdo, da
graca, da bondade, ou da justica. Os Padres chamavam essas figuras histo-
ricas de sacramentos. Por exemplo: Abrado (a fé), Davi (promessas
messidnicas), Maria (realizagio das promessas). Hoje, pode-se incluir, a partir
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do contexto latino-americano: Oscar Romero, Santo Dias, Jodo Bosco Burnier,

Josimo e tantos outros. O martiroldgio latino-americano ¢ uma realidade®.

Jesus de Nazaré, Deus e Homem perfeito

Em Jesus, a historia da salvagfio encontrou sua culminéncia. Por isso,
ele ¢ o sacramento por exceléncia. Nao s6 sinaliza uma dimensdo da salvacio
na histdria, mas capitaliza em si mesmo toda a historia e realiza a salvagio
para todos os homens. Ele é o Senhor da Histéria 0 KUplog. Ele chegou por
primeiro ao processo de hominizag¢do, como diria Teilhard, venceu a morte ¢
irrompeu para dentro do mistério de Deus. Jesus, Deus-Filho, € sacramento
porque tornou-se homem, sinal visivel ¢ concreto do Pai.

Jesus, sacramento fontal

Jesus é a fonte de todos os sacramentos. Suas palavras, gestos ¢ acdes
siio sacramentos concretizadores do mistério de Deus. Cristo € a origem de
todos os sacramentos. E o proto-sacramento, o exegésato, a exegese do Pai,
o que explica ¢ d4 a conhecer o Pai’.

Os Padres falavam de mysteria et sacramenta carnis Christi. De fato,
“é dele que nos vem graca sobre graca” (Jo 1,16), “nele estava a vida”
(Jo L4), “era a propria vida” (Jo 11,25). “Com Jesus de Nazaré apareceu
a benignidade e o amor humanitario de Deus nosso Salvador” (Cf. 1Tim
3,2; 2Tim 1,10), ele & “a irrupcdo epifdnica da divindade na diafania da
carne visivel, palpdavel” (Cf. C12,9; 1Jo 1,2). [ certo que Deus falou através
dos sinais visiveis da criagio e da histéria. Em Cristo, Palavra encarnada, ele
disse sua palavra definitiva a todos os homens. Cristo &, pois, a transparéncia
mediadora da visibilidade de Deus. “Ele é a imagem visivel do Deus invi-
sivel; é o primogénito de toda criatura, nele fudo foi criado nos céus e

® Vide o meu trabalho: Testemunho e Martirio na Igreja do Brasil, dimensfio teolo-
gico-moral. Roma: Universidade Lateranense, Accademia Alfonsiana, 1990
* TABORDA, F. Sacramentos, prdxis e festa. Petropolis: Vozes, 1987, p, 122.
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sobre a terra, o visivel e o invisivel, tudo foi criado nele e em vista dele”
(C11,15-17).

Pe. Hiaring dizia, com muita propriedade, que “s6 podemos colher a

- finalidade e a mensagem do mundo visivel pela Palavra vinda na carne”.

Uma tal visibilidade encontra maior énfase na teologia de Jodo: “quem é com
o Pai nos é manifesto” (1,2). Cristo mesmo descreve o cariter de sua vinda
na carne: “quem me vé, vé o Pai.. ndo crés que eu estou no Pai ¢ o Pai
esta em mim? As palavras que eu vos digo, ndo as digo de mim mesmo,
mas o Pai que esid em mim, é ele quem faz as obras” (14,9-10).

Assim, o homem e seu mundo circunstante néio é realidade sem sentido,
mas uma mensagem que testemunha a presenga criativa de Deus. Tudo tem
o seu siiz in leben, o scu modo de ser, no contexto da histéria da salvacfio -
gue, por sua vez, culmina na encarnagiio, morte e ressurreigio de Cristo. Ele
¢ a alianca visivel na wmidio hipostdtica de divindade e de humanidade e na
solidariedade com todo o género humano. Graga de Deus presente e percebivel,
como diz S. Jodo (Cf. 1Jo 1,13): '

Jesus, o Aéyoc de Deus, é a Palavra Encarnada

Para compreender o sentido pleno religioso da criagfo e da histéria,
deve-se partir do Cristo, Palavra encarnada. A luz do Cristo-sacramento & que
se pode entender o que significa a historia, a pessoa humana e a comunidade
de pessoas, e a inteira criagdo. Por outro lado, ndo se pode chegar ao co-
nhecimento pleno e vital de Cristo se néo se vé, em toda parte, a manifestagio
da presenca amorosa de Deus.

A chave da visao sacramental da vida é Cristo encarnado, na sua plena
humanidade, como afirma S. Jodo: “Aguele gue era desde o principio,
aquele que temos escutado, aquele que temos visto com os nossos olhos,
aquele que temos contemplado e as nossas mdos tém tocado, do Verbo da
vida - sim, a vida se manifestou e nds vimos e damos testemunho e

Yo c,p. 33
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anunciamos a vos a vida eterna, aquela que estava junto do Pai e noy =

foi manifestada - aquele que temos visto e ouvido, o anunciamos tambén
a vos, a fim de que vos entreis em comunhdo conosco. E a nossa comy.
nhio é com o Pai e com o Filho, Jesus Cristo” (Jo 1,1-3).

No conjunto dos sinais do amor de Cristo incluem-se os sete sacramen-
tos da Igreja. Sdo momentos privilegiados, ndo exclusivos, de sua obra reden-
tora. Eles nos ajudam a ver Cristo na sua plena humildade ¢ na sua grandeza,
em cada manifestagio da sua vontade na nossa existéncia e na nossa ex-
periéneia vital. “Os sete sacramentos devem ser momentos privilegiados e
continuados da redencio e libertacio™'.

Jesus, sacramento do encontro

Deus marcou encontro com o homem em todas as coisas. Cristo € o
lugar do encontro por exceléncia. Nele, Deus estd de forma humana e o
homem de forma divina. Em Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado, Deus ¢
0 homem se encontram na mais profunda intimidade. Pelo Homem-Jesus se
vai a Deus, pelo Deus-Jesus se chega ao homem. Ele é o caminho e termo
final do caminho. E o caminho para o Pai, e o Pai estd nele. Por isso mesmo,
de um lado Ele € a expressio palpavel do amor de Deus, por outro é a forma
definitiva do amor do homem, Cristo é o Emmanuel, o Deus conosco. E o
Deus que traz a mensagem salvifica; a0 mesmo tempo, Ele é o0 Homem que
responde ao Pai, abragandd o género humano inteiro!.

Cristo € o sacramento da aproximagfo de Deus a todos os homens.
Quando Iahweh falou sobre o monte Sinai, Moisés sentiu tanto a sua presenca
que ousou pedir: “Senhor, mostra-me fteu rosto” (Ex 33). Moisés fez uma
experiéncia tremenda da santidade (mysterium tremendum) e da graca de
Deus (mysterium fascinosum). Aos israelitas, porém, ndo era permitido apro-
ximar-se nem mesmo aos pés da montanha. Com Jesus ¢ diferente. Sobre o

" Subsidios para Puebla, n. 65
2 HARING, B. 0. ¢, p. 36.
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monte das bem-aventurangas, Jesus, vendo a multiddo, sentou-se e seus dis-
cipulos se aproximaram dele (Cf. Mt 5,1). “Depois, desceu com eles e parou
num lugar onde tinha muitos de seus discipulos e uma multiddo vinda de
toda a Judéia, de Jerusalém, de Tiro e de Sidon, para ouwvi-lo e para
serem curados de suas enfermidades... e toda gente procurava tocd-lo
porque dele saia uma forga que curava a todos” (Lc 6,17-19).

Jesus, sacramento da unidio do homem com Deus

Cristo une, indelevelmente, a criatura ao seu criador, o homem a Deus.
Conforme a Redemptoris Hominis n° 10, ele também “revela o homem ao
proprio homem”. Ele ¢ um com o Pai e com os homens. Cristo, que ressurge
da morte, é o sacramento da justiga salvifica, da esperanca e da misericordia
de Deus para conosco € nos impulsiona com seu amer para uma conversio
plena. Ele € a cabega de seu Corpo que ¢ a Igreja. E também o primogénito
dentre os mortos, a fim de que seja o primeiro em todas as coisas. “... Porgue
o Pai se compraz de fazer habitar nele a plenitude da sua divindade, por
meio dele estabeleceu a paz com o sangue na cruz, e quer reconciliar
consigo tudo o que existe sobre a terra e nos céus. E também vés, que
uma vez éreis parq ele estrangeiros e inimigos, por causa dos vossos
pensamentos e das vossas obras mds, vos tem agora reconciliado, com o
Corpo, na propria carne, com. sua movte, para tornar-vos santos,
fmaculados e irrepreensiveis diante de si mesmo” (Cl 1,18-22).

O Apéstolo Paulo incentra a sacramentalidade de Cristo na sua morte
e ressurreigfio, isto ¢, no mistério pascal. Para todos os homens e para cada
¢época, ele € o sinal visivel da paz e da reconciliagdo: “O Pai nos reconciliou
consigo mesmo por meio de Cristo e confirmou a nds o ministério da
reconciliacdo” (2Cor 5,18). Cristo é, portanto, o “sinal eficaz e visivel da
reconciliagio com Deus ¢ da reunificagiio fraterna num tnico corpo”™. Ele
¢ também, e acima de tudo, o sacramento da esperanga para os pobres e

2

doentes; ¢ o sacramento da justica para os oprimidos; é o sacramento da

® SCHILLEBEECKZX, E. Cristo, Sacramento dell ‘incontro com Dio, Roma, 1970.
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misericérdia de Deus para todos os homens. De fato, veio evangelizar os
pobres, libertar os cativos, dar vista aos cegos, anunciar o ano da graca do
Senhor (Cf. Lc 4,13-10).

Jesus, sacramento da Nova Lei e da Nova Alianga

- Cristo, o sacerdote-profeta da cumprimento & antiga Lei, também sinal
privilegiado da presenga salvifica de Deus. Ele nos faz descobrir o valor das

virtudes, dos dons ¢ dos carismas encarnados na estrutura da vida humana.

Fle veio para tornar plenamente visivel e experimentével a cada homem a vida
de Deus, e para convidar todos os homens a serem nele luz do mundo, isto
¢, sacramento de Deus para a sociedade e para o mundo. Assim, a partici-
pagdo po amor € na Lei de Cristo é, essencialmente, sacramental.

Na sua completa unifio com o Pai e na sua perfeita solidariedade com
a humanidade, Cristo é a Alianga final e decisiva. Os Padres da Igreja, fiéis
a Escritura, mostram o quanto ¢ cristocéntrica a mensagem da Nova Alianca,
como por exemplo: “Nés ndo colocamos nossa esperanga nem em Moisés
nem na Lei. As coisas agora sdo diferentes; temos uma Alianca e uma Lei
definitivas, uma Lei mais estavel que qualquer outra, ¢ que Deus manda que
seja observada por todos aqueles que querem tomar parte na sua heranca.
Cristo nos foi dado Cristo como Lei eterna e definitiva, e como guia fiel. Fora
dele n3o ha lei, nem preceito, nem mandamento valido. Pelas suas obras ¢
pelos seus milagres que as acompanham, cada um pode reconhecer que ele
¢ a Nova Lei ¢ a Nova Alianga™*.

1 JUSTINO, Didlogo com Trifon, 11 PG 6,497/99. Vide também: IRINEU, Adv. Haereses
I, c. 16,3 PG 7, 923: “Ele estabeleceu um pacto em Jaco, pds uma Lei em Israel,
ordenando aos nossos pais de torna-la conhecida aos seus filhos”; CLEMENTE DE
ALEXANDRIA, Stromata, 1,7 ¢.3, PG 9, 421: “Cristo é verdadeiramente a Lei, 0
mandamento e a Palavra Eterna”; PASTOR DE HERMAS, Similitudines, 83,2: “A
grande arvore que cobre a montanha e o vale e toda a terra ¢ a Lei de Deus que

foi dada ao mundo inteiro. Essa Lei, porém, ¢ o Filho de Deus, que ¢ pregado até -

o confim do mundo™.
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Dessa maneira, ninguém mais vive sob a lei, mas estd sempre na Lei
que € Cristo Evopoc Kpuotob. Como a lei veterotestamentéria foi procla-
mada Lei da Alianga, assim a Lei do Novo Testamento recebe significado e
valor da Nova Alianga. De modo especial, Cristo mesmo ¢ a Nova Alianga.
“Essa alianga € a sintese absoluta ¢ perfeita do vertical ¢ do horizontal. Quem
estd unido a Cristo e vive nele transcende toda forma de alienacio e encontra
a sintese perfeita entre & e vida™'’,

Jesus é a Palavra e a Resposta

Os sacramentos da fé exprimem a nossa alegre, humilde e grata aco-
lhida da Palavra de Deus e, a0 mesmo tempo, traduzem a resposta dindmica
de uma vida inteira. Cristo, o grande sacramento, como afirma L. Boff, é a
sintese divino-humana da Palavra-mensagem e da vida-resposta.

Ele ¢ a alianga definitiva e perfeita, pois é a Palavra na qual o Pai se -

expressa plenamente da eternidade e na qual, na revelagio final, manifesta o
seu amor ¢ o seu plano de salvagdio. No mistério da encarnaciio, morte e
ressurreigdo, foi dita a palavra definitiva de Deus para os homens. Cristo &,
portanto, essa palavra viva ¢ atuante, plenamente visivel e compreensivel para
os pequenos e humildes, uma palavra que convida a uma resposta ativa. Na
unifo sacramental com e¢le, é que o homem responde ao Pai, O homem
responde pela historia que constrdi, pela vida em Igreja, em cada sacramento.
Cristo mesmo ¢ a resposta dada em nome da humanidade redimida, portanto,
ele é palavra mas também ¢é resposta. '

Somente Cristo, Palavra do Pai, da & criago o significado de palavra
e de apelo e, a0 homem, a capacidade de compreender o designio de Deus
na histéria humana. “Tudo ¢ reassumido nele para a resposta definitiva do

-amor adorante ¢ do amor fraterno” (GS 22). Cristo responde desde o seu

primeiro ato consciente até a efusdo de seu sangue na cruz: “entfio eu digo:
eis-me ey venho, para fazer, ¢ Deus, a tua vontade” (Hb 10,7). Ele nio

'S HARING, B. Preghiera, integrazione tra fede e vita. Roma, 1974
5

cuumurateorocics 101




responde com um sacrificio ritual, mas faz de si mesmo a resposta perfeita
oferecendo a prépria vida para os irmios: “Pai, nas tuas mdos entrego ¢
meu espirito” (Lc 23,46). Tudo isso tem um cardter sacramental, pois ¢
acolhida e resposta em nome da humanidade, para salvar a todos. Cristo d3
uma resposta vicaria, responde por ele e por todos os homens. A resposta do
homem ao Pai, ¢ dada em unifio ao Cristo e por Cristo: “permanecei em mim
e eu em Vos. Como o ramo por si mesmo ndo pode produziv fruto se nio
estiver unido & videira, assim nem mesmo vés, se nio permanecerdes em
mim” (Jo 15,4).

A resposta do homem a essa palavra vinda na carne ¢ dada em Igreja.
A lgreja ¢ a resposta do amor unificado em Cristo.

IGREJA, CORPO SACRAMENTAL DE CRISTO "

A lgreja como sacramento ¢ a noclo chave do Concilio Ecuménico
Vaticano II. Ela é o Sacramento Universal de Salvacfo. “O Cristo constituiu
seu Corpo que € a Igreja como um sacramento universal de salvagdo ..o
Senhor que havia recebido todo o peder no céu e na terra, fundou sua Igreja
como Sacramento de Salvagio” (AG 5), “Por meio da unifio com Cristo, a
Igreja é como um sacramento ou sinal da intima uniio com Deus e da unidade
de todo o género humano” (LG 1).

Esse conceito de Igreja-sacramento renova a propria imagem da Igreja.
Contrapde-se, de fato, a uma mentalidade que considerava a Igreja ensimes-
mada, fora da qual ndo havia salvacdo, tratada negativamente como
sacramentalista. '

O Concilio desvelou sua verdadeira face. E uma lgreja que estd no
mundo como fermento na massa, “néio interessada em aumentar seu poder,
mas em preparar seus filhos para o Reino™®. Uma Igreja que ndo ¢ tudo mas
existe para o bem de todos. Uma Igreja, enfim, de comunhdo e participacio’.

16 SEGijNDO, Juan Luis. Massas e minorias, p. 48.
7 Cf. Puebla
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A Igreja é, portanto, sinal-sacramento da unido de Deus com a huma-
nidade e da humanidade consigo mesma. E sinal ¢ instrumento de salvagdio,
Ela é o Sacramento de Cristo porque contém e manifesta Jesus Cristo, do qual
¢ o proprio corpo WAEPOUOL Participa e atualiza a presenca sacramental de
Cristo. Cristo coatinua nela e através dela a manifestar sua presenga no
mundo. A Igreja, nesse sentido, é o prolongamento de Cristo e sua face
visivel. “A Igreja-sacramento se define em relagio ao designio salvador cujo

cumprimento na histdria ela revela e significa aos homeng™'®.

Somente 4 luz de Cristo ¢ através dele a Igreja pode ser sinal eficaz de
salvagio. Nio se pode entender a Igreja sem Cristo. E Cristo quem participa
sua sacramentalidade & Igreja. Através da ag8o da Igreja € Cristo mesmo que
vai ao encontro do pobre, do doente, daquele que sofre. E por causa de Cristo
que a Igreja condivide com o povo sua mensagem, vivendo plenamente a vida
do povo na alegria e na dor. Sua acfio libertadora emana do Cristo e ¢
motivada pela fé. E a fé que faz descobrir a presenca do Cristo Ressuscitado.
Por isso, a Igreja foi chamada pelos Santes Padres de Mirabile et ineffabile

sacramentum,

Assim, vista sob o prisma sacramental, a Igreja — mais do que uma
organizagfio social — é um organismo vivo; mais do que institui¢o, ¢ comu-
nidade de salvac@o. Se auto define como o Corpo de Cristo (Cf. CI 1,24).
A Tgreja se autocompreende como sacramento de salvacfio quando tudo nela
esta ordenado a tornar visivel Jesus Cristo, que € o Sacramento Primordial (a
limrgia com seus ritos, os elementos materiais, as pessoas, o ministério pas-
toral, a legislagfio candnica, a legisla¢do financeira, etc.). Fla tem a obrigacio
de deixar transparecer em suas estruturas visiveis a mensagem de que é
portadora. “Deve ser, em outras palavras, tanto o sinal como o Tugar de
libertagdo do homem ¢ da histéria™!®.

¥ GUTIERREZ, Gustavo. Teclogia da Libertagdo. Petrépolis, 1975, p. 260.
¥ OLIVEIRA, Modesto de. Teologia da Ideologia. 1980. p. 3. Tese {Doutorado em
Teologia) - Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungfio, Sdo Paulo.
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Igreja, sacramento originante

A realidade histérica ¢ visivel da Igreja na sua totalidade & sinal e
instrumento de salvagio para o mundo. Cristo e, partindo dele, a Igreja recebe :
o nome de sacramento originario. Ela ¢ o lugar primordial da graca que o

Espirito comunica em cada sacramento. Os sete sacramentos, nesse sentido,'
chegam até o homem por intermédio da Igreja, o grande sacramento. Siq
gestos de Cristo na Igreja e sfo recebidos em comunhio com ¢la. Os sacra-
mentos todos vém de Jesus Cristo quanto & sua esséneia e o seu significad
mais profundo. A Igreja, porém, tem a liberdade e a autoridade para celebray
e ministrar os sacramentos. “Ela ¢, assim, a matriz e a guardii desse tesourp
que o divino Mestre lhe confiou para o bem dos homens™®. Por isso, para
celebrar os sacramentos, é indispensavel a unifio com ela. A Igreja ¢, pois,
essa fonte sacramental da qual seu Mestre e Senhor faz brotar os seus gestos
salvificos.

Igreja, sacramento promotor da unidade no Espirito

A missdo de Cristo ¢ chamar todos 4 unidade, & gléria do Unico Deus,
criador e Pai, no Espirito Santo. Cristo Pastor é o que convoca e serve.
Assimilada ¢ configurada a Cristo, a Igreja € nele também sacramento da
unidade. “Ela ¢ eleita entre o nfio-povo para se tornar povo-eleito™',

Cristo € o sacramento perfeito. Todos os outros sinais sdo validos nele
e em vista dele. Ele ¢ a sintese perfeita entre o amor de Deus € o amor do
proximo. O amor de Deus e do proximo ¢ o cumprimento da Lei (Cf. Rm
13,10). Ele ¢ a sintese entre o amor do Pai ¢ 0 amor redentor da humanidade,
entre justica ¢ atengfio para com todos os homens. De modo andlogo, o
mesmo vale para a Igreja. Ela se manifesta autenticamente cristd enquanto,
na vida e na estrutura, se torna um sinal visivel e atragnte do amor, Ela deve
ser um sacramento que indica o mistério do amor, porque o amor possui o
primado. E a forca que plasma e vivifica toda a vida crista.

* CNBB. Diretério dos Sacramentos. p. 29. Sio Paulo, 1982.
» HARING, B. 0. c., p. 55
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E o Espirito quem d4 unidade & Igreja. Cristo infunde sobre sua Igreja
o Espirito Santo como sinal e penhor do seu infinito amor. B pelo Espirito que
a Igreja participa, com cada um de seus membros, da resposta vital que Cristo

oferece ao Pai como sacrificio por todos os homens. Cristo ¢, pois, o grande
sacramento da presenga do Espirito. E o Espirito quem cria a koinonia. E a
graca do Espirito que retine o povo de Deus na unidade (Ef 2,19-22). Pio XII
dizia que “se Cristo é a cabega da Igreja, o Espirito Santo é a alma”®?. Ele
ndo somente habita, mas ¢ o seu sopro vital. Nesse sentido, tudo o que tem
valor na Igreja — ministérios, carismas, fungdes — 6 pode ser obra do Espirito
Santo. *...na variedade todos déo testenminho da admiravel unidade do Corpo

_ de Cristo, pois a mesma diversidade de ministérios e de obras, reconhecem em
- um s6 corpo os filhos de Deus, dado que, todas essas coisas sdo obra de um

. Onico e mesmo Espirito™2, “O Espirito cria a unidade na multiplicidade, por
 isso, deve-se reconhecer e aceitar a diversidade como proveniente do mesmo

e inico Espirito. A Kowvovia exige de nds, portanto, respeito pelos dons tanto

. dentro como fora da Igreja™, Desta forma, a Igreja pode ser assim definida:

comunidade reunida no Espirito que contém e testemunha Cristo a0 mundo.

Igreja peregrina, sacramento da histéria

A Igreja estd em marcha, em construcdo. Atenta aos sinais dos tem-

- pos, ela propria ¢ sinal sacramental para os homens desse nosso tempo. Cristo

se inseriu no peregrinar da humanidade fazendo da histéria dos homens uma

- hist6ria de salvagio. A lIgreja o faz presente em cada evento.

A lgreja do Verbo Encarnado é uma Igreja peregrina. Ja prefigurada

por Abrafio, pelas doze tribos vagantes no deserto e eleitas como Povo da
© Alianga. E uma Igreja sempre em viagem. Participa da caminhada dos ho-

mens respondendo aos reclamos do tempo presente.

* Bnciclica Mystici Corporis. AAS 1943, p. 220
< ™ Ibidem; Cf. também 1Cor 12,11
. HARING, B. 0. ¢., 70

curturateorocica 105




Ela esteve ¢ estd presente no mundo de vérias formas: nos primeiros
séculos ndo possuia grandes construgles ¢ instituigdes. Estava presente por
meio dos cristiios organizados em comunidades vitais. Eram fermento na masss
como atesta a Epistola a Diogneto: “aquilo que era a alma para o corpo, eram
os cristios para o mundo”. A histéria da Igreja tem acompanhado, par ¢
passo, a histéria do mundo. E a mesma historia.

Hoje, a Igreja do Concilio Vaticano II se define como o Povo de Deus
presente em toda a vida humana, como sal, fermento e luz. E uma Igreja
servidora. Em Puebla ela fez uma opgéo preferencial pelos pobres®, porque
“0 pobi‘e ¢ o sacramento de Deus”. A Igreja-sacramento estd no coragfo do
pobre, pois, “o Verbo Encarnado, que anulou a si mesmo tomando a forma de
escravo, apareceu em aspecto de homem e se¢ humilhou” (Fl 2,7-8).

A sacramentalidade da Igreja depende de cada um de seus membros
engajados no esforgo de reconciliagio, de paz, de liberdade, de nfo-violéncia,
de fraternidade e de progresso. A Lumem Gentium & clara a esse respeito:
“Cada leigo deve ser diante do mundo uma testemunha da ressurrei¢io ¢ da
vida do Senhor Jesus e um sinal do Deus vivo. Todos juntos, e cada um por
sua vez, deve alimentar o mundo com os frutos espirituais (Cf. Gl 5,22) e nele
difundir o Espirito, do qual, sdo animados aqueles pobres, humildes e pacificos,
que o Senhor no Evangetho proclamoun bem aventurados” (LG 38).

Igreja, sacramento escatolégico

Com a vinda de Cristo na nossa carne e na nossa histdria, comegou a
plenitude dos tempos. Em Mt 1,15, Cristo proclama no mistério pascal, que o
tempo favoravel ¢ chegado ¢ o Reino de Deus estd perto. A encarnagio,
morte e ressurreiciio inauguram o Koupdg, o tempo de salvagio, tempo da
Igreja, periodo intermédio entre a primeira e a segunda vinda de Cristo, enire
a sua encarnaciio e o seu retorno. O Konpdg é o tempo da alegre expec-
tativa, mas também tempo de empenho e martirio.

% Cf. Puebla
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Em tudo o que faz através da Igreja, Cristo continua a ser um sacra-
mento que faz a todos “esperar que se realize a bendita esperanca da mani-
festagdo gloriosa do grande Deus e salvador nosso, Jesus Cristo” (Tit 2,13).
“Nesse intervalo, a Igreja € o sacramento de Cristo enquanto celebra no
reconhecimento a esperanga maior de maneira experimentivel por todos os
homens” (LG 48). E sacramento enquanto usa bem o Koipbc, o momento
presente. Para que a Igreja, Jerusalém terrestre, possa preparar bem a vida
dos homens na Jerusalém celeste, ¢ preciso: desiigar-se das atitudes superfi-
cials, do pecado, de todo desejo de prestigio terreno, porque “os aparentes
bens deste mundo passam” (1Cor 7,31). A prépria vida cristd tem valor
sacramental enquanto testemunha a dimensfio escatolégica da Igreja e o mis-
tério de Cristo.

No tempo intermédio, cada um tira toda a energia da expectativa exis-
tente entre o jd dado e o ainda ndo realizado®™. Os sacramentos da Igreja ¢
a lgreja como sacramento devem ser um desafio a lutar constantemente
contra o egoismo ¢ a viver na lei do amor. Uma apresentagfio da Igreja como
sacramento coloca em relevo as virtudes escatoldgicas da esperanga, vigilan-
cia, gratiddo, pobreza e serenidade, e toda a vida dos fiéis ordenada aquele
momento em que “Cristo sera tudo em todos” (1Cor 15,28).

S SETE SACRAMENTOS FALAM DA VIDA DO HOMEM
E DA TOTALIDADE DA ACAO DE CRISTO

A definicdo do Concilio de Trento de que “Os sacramentos da Nova Lei
sdo sete, nem mais, nem menos, a saber: Batismo, Confirmagio, Eucaristia,
Peniténcia, Extrema Ungdo, Ordem e Matrimdnio” (Sessdo VII, ¢. 1), ja
comporta um significado que ultrapassa o mero valor quantitativo dos sacra-
mentos. O sete ¢ um nimero clausus. E o simbolo da totalidade de uma
pluralidade ordenada, cu “o simbolo qualitativo da perfeicio™. E a soma-de

* KUNG, H. 4 Igreja. Lisboa, 1969. p. 88.
T TABORDA, F, 0. ¢, p. 140

cuvrorareoroarca 107




4+ .3. Quatro € o simbolo do Cosmos: terra, agua, fogo, ar, que sdo realidadeg °

imanentes. Trés é o simbolo do Absoluto: Pai, Filho, Espirito, realidade trans.
cendente. A soma das realidades Jmanentes com a realidade {ranscendente
traz como resultado o sacramento, que é uma realidade transparente.

Com Santo Tomas de Aquino (Sum. Th. I Pars, Q. 66, a. 1) podemos,
também, comparar os sacramentos a momentos importantes da vida humang
que L. Boff chama de “eixos existenciais” e F. Taborda chama de “conpor”,
Sao momentos onde se manifesta mais a dependéncia e a relagio com ¢
Absoluto, ou onde essa relagio se torna mais intensa e mais consciente. Esgg
relagio analogica pode ser, assim, percebida em cada um dos sacramentos:

No nascimento, a crianga ¢ pura gratuidade e é um ser totalmente
dependente. No Batismo, que é o novo nascimento, recebe como dom gra-
tuito a vida nova de Cristo. A interdependéncia se estabelece entre o humang
¢ o divino,

No crescimento, a pessoa livre se decide e se insere na sociedade dos
adultos. Na Confirmagio, que € o sacramento da maturidade cristd, o jovem
cresce na fé e assume responsabilidades na comunidade crists, especialmente
a de ser apostolo e testemunha no mundo.

A vida nascida, crescida e maturada, necessita de alimente s6lido.
Alimentar-se ¢ depender e participar da vida de outras pessoas. Pela Euca-
ristia, alimenta-se da vida eterna. Comunga da vida de Deus ¢ da vida dos

homens.

O amor une vidas ¢ depende da liberdade consciente de dois “sim™, O
matriménio explicita a presenca de Deus no amor humano e o assume no

amor divino.

Na doenca, a vida é ameacada ¢ enfraquecida. Torna-se ainda mais
dependente. A Ung¢o dos enfermos expressa o poder salvifico de Deus e
estabelece a solidariedade da comunidade.

Na vida humana ocorre, muitas vezes, o pecado: ruptura ¢ divisio com
o proprio homem, com os outros e com a divindade. A Reconciliacio leva
a fazer a experiéncia do perddo e voltar ao seio da comunidade.
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O homem ¢ chamado a servir: construir a comunidade humana, tornar
a sociedade mais justa, descobrir o sentido da vida, reconciliar as pessoas
entre si e com a divindade. Pelo sacramento da Ordem, pessoas sfio ungidas
e consagradas ao servigo de Deus na construgiio do Reino.

Os sete sacramentos, portanto, ndo sdc momentos estanques, mas se
entrelagcam. Com o nimero sete se expressa que a plenitude da salvagio se
comunica a totalidade da vida humana e se manifesta de forma significativa-
mente palpavel nos eixos fontais da existéncia.

Alguns sacramentos séo caracterizantes

Os sacramentos irrepetiveis, Batismo, Confirmagéo e Ordem, imprimem

 caréter. Desde Agostinho, a Igteja ensina que o cardter ¢ uma marca indelével

que assinala a existéneia cristd como exigéneia de pertenca a Cristo®. Para
a Escoldstica, o carater é um sinal impresso na alma. O Concilio de Trento
descreve o cardter como um “sinal espiritual e indelével” (DS 1609). E uma
interpretagfo teoldgico-substancialista®.

Na verdade, existem acontecimentos que marcam a pessoa, ndo- de

. maneira visivel, mas no mais profundo de si mesmo. Os fatos decisivos sio
- também marcantes para o ser humano. Assim, os sacramentos dio & pessoa

uma posi¢do determinada na constituicio da Igreja € a marcam para uma

. fungio na comunidade. Essa marca ¢ invisivel, porque se da em nivel existen-
. cial e intersubjetivo. “Uma realidade existencial e relacional € tdo real como

a agdo de Deus, a memoria do sujeito e a meméria da comunidade™. O fato

- historico, visivel, social de receber os sacramentos caracterizantes €, enquanto

fato histdrico, irreversivel. Mesmo que a pessoa se arrependa, pode voltar
atrds, apostatar, mas ser sempre a pessoa que recebell o,sacramento em
questdo; foi marcada, e essa marca ¢ irremovivel, porque é um sinal espiritual,

* 8. Agostinho recorre a metafora do cardter, marca a ferro e fogo feita nos soldados
do Imperador, e a aplica na causa do ndo rebatismo dos hereges. E, portanto, um
teologtimenon, para explicar os sacramentos irepetiveis |

¥ TABORDA, F. 0. c,, p. 157.

¥ Ibidem, p. 159.
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Os sacramentos caracterizantes sdo constitutivos da Igreja. O carater
sacramental exige, pois, um compromisso pessoal de seguimento a Cristo e um
relacionamento visivel ¢ permanente com a Igreja, vale dizer, “o cardter sa-
cramental é essencialmente salvifico, diz respeito a salvagfio ou perdigiio da
pessoa na comunidade. O carater sacramental exige que se viva o aconteci-

mento que nos marcou™',

Nio obstante, nfio se pode ver o carater como uma marca fatal oy
fatalista da qual a pessoa ndo pode se livrar. Esse sinal espiritual, ou essa
marca na alma, ¢ o selo e a garantia da aceitagfio na fé para o proprio homem.
Acolher os sacramentos na f¢, ¢ aceitar a alianga com o Deus da vida que
sela sua amizade com esse sinal indelével chamado carater, Os sacramentos
irrepetiveis caracterizam a pessoa como filhos de Deus e membros da Igreja.

Jesus é o autor de todos os sacramentos

Se formos procurar no sentido sintatico (nfio seméntico) a autoria de
Cristo com respeito aos sacramentos, apenas encontraremos a instituicio de
trés sacramentos: Batismo (Mt 28,19); Eucaristia (Mt 26,26); Peniténcia (Mt
16,18-19). Para esses sacramentos, Cristo estabelecen uma referéncia espe-
cifica e explicita a si mesmo. Eles estdo na raiz da prépria vida. O Batismo
corporifica o nascer novo em Jesus Cristo; a Eucaristia, a alimentacfo da vida
nova em Jesus Cristo, a Peniténeia, o renascimento da vida ameacada, Nesse
ponto situa-se, também, a problematica ecuménica a respeito dos sacramentos,
pois, segundo os reformadores, “¢ sacramento somente aquela agdo eclesids-
tica portadora da graga de Cristo que, comprovadamente, foi instituida por
Jesus Cristo em pessoa”™. O Concilio de Trento, porém, definiu que “os
sacramentos cristios foram instituidos por Jesus Cristo Nosso Senhor” (DS
1601, c. 1804, 2536). Para entender a definigio de Trento, ndio se pode
considerar os sacramentos como atomos isclados. Eles sdo a desnsificacio ¢
a corporificagio da “vontade do Pai” (Cf. Ef 1,9), portanto, da economia da
Salvag#o. :

*' Ibidem, p. 160.
#AA VY. O novo livro da fé. Petropolis: 1976, p. 366.
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Os Santos Padres falavam do tnico mistério-sacramento que tem o

Verbo Eterno como autor. Todos os sacramentos, pois, em filtima analise, vem
do Verbo Eterno, isto &, de Jesus Cristo. A fé cristd descobriu a relagio dos
sacramentos com o Deus encarnado. Descobriu que a dimensdo vertical di-
vina se cruzou com-a dimensfo horizontal humana, e insere os sacramentos
na histéria de Cristo, de tal forma que Cristo assume uma autoria especifica.
Pode-se entdo afirmar, num sentido lato, que Cristo é o autor dos sacramentos
enquanto da eficacia a todos os sacramentos. A partir disso, batizar nio
significa apenas participar da vida da divindade, mas mergulhar na vida de
Jesus Cristo. Celebrar a Eucaristia € comer o Corpo do Senhor. Casar &
simbolizar a unifio de Cristo com a Igreja. Tudo passa, portanto, a ter referén-
cia a Jesus Cristo. E ele quem confere cficacia ao rito celebrado. A forga
salvifica do rito ndo provém de qualquer qualidade do fiel ou da comunidade,
mas de Jesus Cristo presente. Por outro lado, querendo a Igreja como sacra-
mento universal de salvagio, ele quis também os sacramentos, pois 0s sacramen-
tos sdo gesios seus na Igreja e, através da Igreja, para o mundo.

ECuMENISMO: SACRAMENTOS, UNIVERSALIDADE
A SER CONQUISTADA

Os sacramentos cristaos sio sinais da Nova Alianga e sinais do Reino.
Eles sdo gerados na Igreja para todos os homens. Assim, o didlogo com as
outras igrejas deve contemplar a realidade sacramental. De fato, para o Guia
Ecuménico da CNBB (Doc. 21 de 1979) os sacramentos, principalmente a
Eucaristia, constituem o micleo central da liturgia catolica. Na compreenséo
teolégica catdlica, eles “destinam-se 4 santificacio dos homens, a edificagio
do Corpo de Cristo ¢ ainda ao culto a ser prestado a Deus. Sendo sinais,
destinam-s¢ também & instrugo... Conferem certamente a graca, mas a sua
celebragdo também prepara os fi¢is do methor modo possivel para receberem
frutuosamente a graga, cultuarem devidamente a Deus e praticarem a cari-
dade” (SC 59). Desse modo, a compreensio dos sacramentos é um dos
pentos onde mais se percebem as diferengas tradicionais entre as diversas
confissBes cristds e as convergéneias alcangadas pelo didlogo ecuménico.
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A praxe ecuménica tem procurado a concordancia quanto a matérig
[

a forma do sacramento e quanto a fé ¢ 4 intencgfio de fazer o que a Igreja de
Cristo faz. Tome-se, por exemplo, o batismo: pode ser por imerséo, infuszg
ou asperséio e com a férmula trinitaria €, de per si, valido. Deve-se também
presumir o contexto de f& da comunidade cristd ¢ o objeto da & que é o
proprio Cristo ¢ ainda, a séria determinagio de querer faier 0 que fazem oy
cristios. Uma confissdio nio catdlica que assim proceder, batiza validamente

A lgreja catolica s6 rebatiza alguém se ha duvida sobre o fato ou sobre a
validade do batismo ja conferido®.

“As Igrejas Orientais

As lgrejas Orientais, embora separadas, t8m verdadeiros sacramentog
principalmente — em virtude da sucessdo apostélica — o Sacerdécio ¢ a Eu-,
caristia. Entre a Igreja Catolica e as Igrejas Orientais separadas existe intima
unifio na fé. H4, portanto, um fundamento eclesioldgico e sacramental para
que “alguma comunicagio nas coisas sagradas com essas igrejas, sem excluir
o sacramento da Eucaristia, dadas as oportunas circunstancias e com aprova-
¢80 da autoridade eclesidstica nio apenas seja permitida, mas algumas Vezesr
at¢ recomendada” (Ad Totam Ecclesiam, 55). Dessa forma, podem ser con-
feridos aos Orientais os sacramentos da Reconciliagio, Eucaristia e Ungdo

dos enfermos. Os catdlicos também podem receber esses sacramentos dos
ministros orientais.

¥ Batizam validamente: Igrejas Orientais Separadas, Véteros Catélicos, Angli
Lllteljana, Metqdista. Igrejas que acreditam que o Batismo nio justiﬁc,a e gorceif;;
ndo ¢ necesséno_, mas que, quando feitos, segundo a formula propria podpem ser
aceitos pelia Igreja Catélica: Presbiteriana, Batista, Adventista Congre,acion list:
Assemb-léla de Deus. Igrejas cujo Batismo ¢ duvidosamente vél’ido ¢ 0% isso 5:113 ,
s rebatizar: Pentecostal unida do Brasil, Motmons, Igrejas Brasi!eira’s[.) Com c’er“t?;‘:

1S s ld as i Lm.h - ]‘Jﬁ te“l Bat] o 1encia !Sta
0 Bat (LI ] Val on le tEHI as de .]eOVa (4]
RS . C N Cl'
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As Igrejas da Reforma

A eclesiologia da Idade Média se nutre principalmente em duas fontes
patristicas: em Cipriano de Cartago, para quem a integragéo do individuo na
Igreja institucional, hierdrquica, é condig¢do indispensavel para a salvagiio, € em
Agostinho, que entende a Igreja como comunhéo dos fiéis, ligados na caridade
entre si e com Cristo. Fstas duas concepgbes nfio se contradizem.

A Igreja, segundo Agostinho, ¢ invisivel no sentido de abranger vivos e
mortos, militantes e triunfantes; mas ela € visivel como manifestagéo da Ci-
dade de Deus na ordem temporal, ¢ nesta qualidade ela tem estrutura
institucional, exerce autoridade e é — como também Cipriano admite — um
corpus permixtum. Nos séculos posteriores se observava a tendéncia de
acentuar a unidade da Igreja terrena e da celestial, culminando na bula Unam
Sanctam (1302), que afirma a total coincidéncia da Igreja invisivel com a
instituigio sacramental e salvifica na terra. Esta tendéncia ¢ reforgada na
polémica contra as interpretages misticas e espiritualistas da Idade Média

tardia.

Lutero, cujas primeiras reflexdes eclesiolégicas datam do tempo quando
ainda ndo pretendiam criticar a Igreja papal, afirma com Agostinho que a
Palavra e a fé sio muito mais constitutivas para a Igreja do que a adminis-
tragio dos sacramentos on a hierarquia. Herege ¢ aquele que desobedece a
Palavra, ndo aquele que ¢ excomungado pelas autoridades eclesiasticas. A
Jgreja verdadeira é a comunhdo dos santos, convocados pela Palavra ¢ unidos
em fé e amor. Esta comunhiio é necessariamente invisivel, porque s6 Deus
conhece os coracdes; mas ela pode se tornar uma experiéncia real, sobretudo
pelo poder da intercessio, que Lutero eslima muito. A pregagdo pura da
Palavra ¢ o uso correto dos sacramentos sdo indicios infalfveis de que, 14 onde
acontecem, ha Igreja verdadeira. A Igreja é a esfera do regimento cspiritual
de Deus. Segue-se disso que ali ndo ha outra autoridade sen@io a Palavra. Os
ministros da Igreja ndo exercem seu cargo para mandar, mas para servir. O
uso da forga coercitiva corresponde ao regimento temporal, ao Estado que,
como Fstado cristdio, tem também o dever de estabelecer uma ordem externa,

na qual a Palavra pode circular livremente.
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Calvino, para quem a santificagfio da vida cristd pesa mais do que o
protesto contra o institucionalismo sacramental, nfio se empenha tanto como
Lutero em manter a distdncia entre Igreja visivel e invisivel. Observamos uma

crescente valorizacio da primeira nas sucessivas edic@es da Instituicéo.

Calvino chegou a dizer gque se trata de duas definigdes da mesma
realidade: com respeito & comunhio interna com Cristo, a Igreja € invisivel;
com respeito ao testemunho externo, ela ¢ visivel. A Igreja visivel ¢ o instru-
mento de Deus para se chegar a verdadeira lIgreja; ela é propriamente a
“guardid da verdade” ¢ a “mfe dos fiéis” - expressdes estas em que se revela

a influéncia de Cipriano. Muito importante é para Calvino o exercicio da
disciplina cristd, que consiste na corre¢io do pecador mediante a Palavra, e
que em caso de necessidade, deve recorrer 4 ajuda do Estado.

No tocante aos sacramentos, existe na Igreja ocidental, desde Agos-

tinho, uma interpretagio espiritualista que distingue nitidamente entre o signum,
ou ato externo, e a res, ou comunicaciio da graca divina. Ambos estdo vin-
culados pela palavra que acompanha o sacramento e que deve ser aceita na
fé para tornar o sacramento efetivo. A outra interpretagio, que na Idade
Média ganhou cada vez mais terreno, entende a graga como uma realidade
substancial, da qual os sacramentos sio portadores.

Consolidou-se a nogiio da Eucaristia como um sacrificio oferecido a
Deus, assim como a compreensdo dos sacramentos como necessarios para a
salvagiio e como efetivos ex opere operafo, ou seja, independentes da qua-
lidade moral de quem os administra. O niimero de atos gualificados como
sacramentos ¢ variavel, mas desde o século. XIII se fixa em sete (batismo,
crisma, eucaristia, peniténcia, matrimdnio, ordenag@o sacerdotal e extrema
uncio). O Concilio de Trento estabiliza toda esta evolugio, perpetuando o
carater da Igreja como dispensadora dos sacramentos, e neste sentido, insti-
fuigfo salvifica. '

¢

Lutero renova a concepgio agostiniana de que o sacramento ¢ “Palavra
visivel”, eficaz para quem o aceita com fé. Deus atua por meio da Palavra
tanto como por meio do sacramento, sendo que este apropria e confirma ao
crente o que a Palavra lhe promete. S&é valem como sacramentos os que
foram textualmente instituidos por Cristo, limitando-se portanto o seu nimero
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a dois. A polémica contra os entusiastas levou Lutero a enfatizar cada vez
mais o valor objetivo dos sacramentos.

Na opinido de Zuinglio, o sujeito agente nos sacramentos ndo ¢ Deus,
que confirma a f& do crente, mas o proprio crente, ou melhor: a Igreja, que
recorda ¢ representa simbolicamente os beneficios de Cristo, dando assim um
testemunho piblico da sua fé. Calvino adota uma posigo intermedidria. Para
ele, Deus & o sujeito agente nos sacramentos, mas a transmissio da graca se
dd de maneira puramente espiritual. Os sacramentos sio o selo e o penhor
da promessa, dada na pregagio.

Com respeito & Santa Ceia, todos os reformadores lhe rejeitam o ca-
rater sacrificial, por considerarem-no como negaciio do sacrificio nico de
Cristo. Decorre disso a rejeigdo do sacerddcio, das missas particulares, da
adora¢fio isolada da héstia. No entanto, ha divergéncia de opinido no tocante
a presencga de Cristo na Santa Ceia. Lutero acredita na presenca real: corpo .
¢ sangue de Cristo, que gragas a comunicatio idiomatum entre as naturezas
divina e humana possuem o dom da ubiqitidade, ligam-se misteriosamente com
os elementos, porém, sem provocar neles uma mudanga fisica
(consubstanciacdo em vez de transubstancia¢do).

Calvino rejeita tanto a doutrina luterana da presenca real como a inter-
pretaglio simbélica de Zuinglio. Ele ensina que os ficis que, ao receber os
elementos, elevam o espirito para Cristo no céu, serdo saturados com o ali-
mento invisivel da sua graga, (Ho certamente como eles comem e bebem os
sinais visiveis da mesma. A doutrina sobre a Santa Ceia é considerada, talvez
com pouco fundamento, como uma das principais diferencas entre os
reformadores.

Os sacramentos exprimem a unidade da Igreja

Por serem os sacramentos expressfio da unidade de uma comunidade
de fé, no culto e na vida, estabelece-se que, “onde faltar esse unidade de fé,
quanto aos sacramentos, € proibida a participacéo dos irméos separados com
catolicos, sobretudo nos sacramentos da Eucaristia,. da Reconciliagio ¢ da
Unedo dos enfermos. De outro lado, como os sacramentos constituem néo
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apenas sinais da unidade como também fontes que proporcionam a graga (Cf.
De Occum, 8), a Igreja pode, com razdo suficiente, permitir o acesso dum
irmfo separado a esses sacramentos. Tal fato se explica por algumas situa-
¢cBes limites: perigo de morte, perseguicio e prisdo, impossibilidade de dirigir-
se ao ministro de sua prépria confissdo. Outros motivos podem ser decididos
pelo Ordinario ou pela Conferéncia Episcopal. “O catolico, no entanto, s6 pode
receber esses sacramentos das mios de um ministro que validamente recebeu
o sacramento da ordem” (Orientalium Ecclesiarum, 42-43).

O SIMBOLO E O RITO

Os sacramentos usam uma linguagem simbolica e se expressam atra-
vés de simbolos (dgua, pdo, vinho, luz, 6leo). “A palavra simbolo era usada no
sentido de uma senha. Um anel duplo, por exemplo, ou um caco de barro
quebrado em dois. A aproximagdo das duas partes era sinal de reconheci-
mento, de unidade e amizade entre aliados™*. A primeira fungio do simbolo,
portanto, & criar um vinculo; aproximar. O sacramento, como simbolo que &,
cria um vinculo entre Deus e os homens. “Esse vinculo se manifesta pelo
nosso mserimento na comunidade de culto, a Igreja, onde somos convidados

a adorar o Pai em Espirito e em verdade™.

'O sacramento enquanto simbolo ndo s6 exprime, mas torna presente o
significado. Faz compreensivel e concreto o vinculo com Deus em seu nicleo
central: Cristo e sua acfio amorosa. Por isso, podemos dizer que o sacramento

¢ o significante que contém o significado ¢ o torna presente.' E Cristo quem
age na Igreja, seu sinal-simbolo mais proprio. “Ele age na Igreja através de
homens ¢ de homens pecadores™®. O sacramento, além de ser sinal-significante
(o plo significa o desejo de Jesus em nos alimentar), produze o que significa.
Aquilo que nos ¢é significado nos é dado realmente (O Pdo, Corpo de Cristo,
nos alimenta ... alimenta para a vida eterna).

 AA.VV. Os Sacramentos. S3o Paulo, 1980. (Iniciacdo & Teologia, 11). p. 25,
3 HARING, B. Livres e Fiéis em Cristo. Sio Paulo: Paulinas, 1979. p. 438.
% AA. VYV, Une introduction a la foi catholic. Paris, 1968, p. 328.
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O simbolo revela o mistério

O simbolo revela e desvela a mensagem do transcendente. A apreensiio
dessa mensagem exige do homem uma identificagio com a mensagem ou,
pelo menos, um desejo de acolhé-la no mais intimo de seu ser. F preciso,
portanto, que haja acolhida do significado mais profundo que s6 pode ser visto
e apreendido por quem possui discernimento.

Foi assim com Jesus: Ele fez o bem, curou, perdoou os pecados, gerou -
esperancas, ressuscitou mortos, amou a todos, mas foi também motivo de
escindalo, como preanunciava Simefio: “Esse menino sera motivo de escén-
dalo, de salvagio e perdigio para muitos em Israel” (Lc 2,34). Para uns ele
foi Mestre, justo, santo, libertador, enviado de Deus, Salvador do mundo, Messias,
Rei, o proprio Deus feito homem; para outros foi beberrfio e comilfo,
freqiientador de circulos suspeitos, subversivo, herege, louco, possesso do
deménio e blasfemo (Cf. Mt 11,19; Mc 2,7.16; 3,22; Lc¢ 23,2; Jo 8,48). Os éue,
diante de Jesus, modificaram sua vida, descobriram nele O “Messias, o Filho

- do Deus vivo” (Mt 16,17}, apesar dele ser o Filho do carpinteiro. Para esses

ele diz: “Felizes os que ndio se escandalizaram de mim™ (Mt 11,16; Lc 7,23).
Os que estavam agarrados a tradigdo, aos interesses sociais, a religifio
estandartizada; os que esperavam um messias politico e ndo tinham coragem
de converter-se, viram nele um elemento perigoso que colocava em perigo a
religifio e o Estado.

Fé e sacramento

O sacramento exige critério de discernimento e, sobretudo, de adesdo
¢ engajamento, por isso, supde a fé ¢, a0 mesmo tempo, expressa a f6. A fé
¢ uma atitude fundamental, desde dentro, de abertura ao Transcendente. O
sacramento sera plenamente simboélico quando, em seus ritos, expressar a
intimidade com esse mesmo transcendente, ou por outra, o dialogo do homem
com Deus no sinal-simbolo. Os gestos, as palavras, os ritos, enquanto expres-
sam a vida de toda a Igreja, alimentam ¢ ampliam o dmbito da prépria fé (Cf.
SC 19). Da mesma forma, concretizam em cada gesto seu, a fé existente em
toda a Igreja. '
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O sacramento é ainda simbolico quando rememora, trazendo presente
a experiéneia da graga; comemora, através do rito, a presenca perene na vida
humana daquele que € o Sacramento Primordial e autor de todos os sacramen-
tos; antecipa o futaro, presentificando a Parusia, a vida eterna, a comunhdo
com Deus € o convivio dos santos. Toda a liturgia sacramental, nesse sentido,
antecipa a gloriosa liturgia celeste.

O Rito

Os sacramentos se atualizam sempre dentro de um rito. Assumo, neste
trabalho, a definicio de rito proposta por Raymond Didier: “Rito ¢ um agir
social especifico, programado, repetitivo e simbélico, mediante o qual se opera
a identificagdo do individuo em seu grupo social e na sociedade global™. E
um agir social porque varias pessoas sdo envolvidas, desempenhando papéis
diversificados ¢ complementares. E uma atividade coletiva em que cada um
tem o seu lugar. Hxige, portanto, comunicagfio entre os participantes. No rito
tudo & simbélico: personagens, objetos, formulas. B programado ¢ repetitivo
pois supde determinagSes prévias. Néo ha rito sem rubricas. Ao celebrarmos
um rito, sabemos 0 que vai acontecer porque ja o fizemos antes ¢ tornaremos
a fazer. Opera a identificacfio no grupo social ja que a pessoa descobre ¢
afirma sua identidade através de um certo niimero de representacdes.

O sacramento e o rito

Também o sacramento cristdo, analogicamente, é um agir social espe-
cifico, pois ¢ celebrado numa comunidade com personagens possuidores de
papéis diversificados. I bem verdade que o rito sacramental ultrapassa o
grupo social restrifo e faz referéncia 8 comunidade mais ampla que € a Igreja.
Pela celebragdo, enquanto mediag8o da comunidade local, é a Igreja de todo
o mundo e de todos os tempos que se acha presente no rito cristdo.

¥ Os sacramentos da fé; a Piscoa em seus sinais. SHo Paulo: Paulinas, 1977. p. 26.
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O sacramento supde uma estrutura interna estavel e determinada. Su-
pde um ritual, Possui uma unidade organizada de elementos diferenciados e
ndo pode ser celebrado por qualquer um nem em qualquer situagio. E progra-
mado e repetitivo porque ¢ sempre memorial do evento da salvagio: “Todas
as vezes que comerdes deste pdo e beberdes deste cdlice, anunciareis a
morte do Senhor até que ele venha” (1Cor 11,26).

Rito, tradi¢do e criatividade

O rito pode facilmente degenerar em ritualismo se se preocupar apenas
com 0 que esta escrito ou prescrito. E preciso criatividade, entendida, porém,

de maneira adequada. A criatividade ndo exclui a tradigio, mas esta deve ser

a raiz que sustenta o crescimento do que € novidade. Por exemplo, por mais
que se possa criar no rito do batismo, o fundamental serd sempre a 4gua (por
ablugdo, aspersfio ou imers3o) como matéria, e as palavras “em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Sanfo”, como forma.

N#o hé sacramento que nio dependa da morte e da ressurreicdo de
Jesus. Eis aqui a verdadeira Tradi¢do. Hoje, falamos como o Cristo falou,
fazemos como o Cristo fez. O rito sacramental proclama assim, que 0 evento
Jesus domina a histéria e o tempo ¢ é vivido hoje. Ele conduz o cristdo a
reencontrar sua identidade mais profunda a qual consiste na participagio da
prépria vida do Ressuscitado e na comunh@o com todos os membros de seu
Corpo.

A Palavra é a for¢a do sacramento

No rito cristio € a Palavra que faz o sacramento. Torna eficaz o préprio
rito. Essa Palavra ndo é uma palavra morta, ¢ a Palavra-que-fala. E Jesus
Cristo, Palavra de garantia que Deus deu ao homem. E a palavra que trans-
figura o rito da refeicio repartida em comunhfo do Corpo € do Sangue de
Cristo. Assim, no rito do Batismo, por exemplo, nfio basta derramar agua

sobre a cabecga da crianca; € preciso dizer: “Fu fe batizo, em nome do Pai, -
" do Filho e do Espirito Santo”, cumprindo o que Jesus mandou. O rito seria
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vazio se ndo fosse a Palavra. A Palavra esta presente em todas as circuns-
tancias da vida cristfi, mais ainda, nos sete gestos sacramentais. Fla estava
presente desde o principio: Deus falou ¢ fez a luz, a terra, os animais, o
homem... Assim também o Cristo fala nos sacramentos. Sua Palavra tem o
selo de garantia do Pai. :

Jesus opera nos sacramentos

Jesus fala nos sacramentos, sua presenga ¢ pura dadiva do Pai. B
graga. Desde o principio, a Igreja cré que a graca divina estd infalivelmente
presente na realizagio do sacramento, desde que ele seja realizado na fé e na
intencdo de comunhfio com a Igreja universal. A presenga de Jesus Cristo,
graca do Pai, ndo depende, portanto, da santidade do minisiro nem da santi-
dade de quem vai receber o sacramento. Ndo depende nem dos méritos
humanos, mas age ex opere operato, isto €, uma vez realizado o rito sacra-
mental, colocados os sagrados simbolos, Jesus Cristo se torna presente. Nio
em virtude dos ritos por cles mesmos (o que seria magia), mas em virtude da
promessa de Deus mesmo. A causa da graca nio ¢ o homem, nem os
simbolos por ele usados, mas unicamente Deus Pai e Jesus Cristo. Ao homem
compete abrir-se 4 graga pela fé. Eis, portanto, a necessidade da fé para
reccber o sacramento.

Pode-se entender, pois, 0 ex opere operato: através de um enunciado
negativo quando se diz, entdo, que a graga sacramental ndo € causac}a em
virtude de alguma ag¢do ou poder do administrante ou do beneficiado. E cau-
sada por Deus. E Cristo quem batiza, quem consagra, quem perdoa... O
ministro the empresta seu ser. A graga acontece no mundo independente da
situagfio dos homens; através de um enunciado positivo quando se diz que,

realizado o rito, temos a garantia de que Deus e Jesus Cristo estio presentes

pelo seu Espirito. O agir de Deus tem sempre o carater de¢ Palavra ¢ men-
sagem. O opus operato fala do Verbo encarnado que se volta 4 inteligéneia
e ao coragio do homem. Foi nesse sentido que Santo Tomas introduziu seu
tratado sobre os sacramentos: “Depois do que se refere ao mistério do Verbo
encarnado, é necessario estudar os sacramentos da Igreja, cuja eficicia deriva
do mesmo Verbo encarnado™ (Sum. Th. III Pars, g. 60). Os sacramentos s¢
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constituem, enfim, pela proposta de Deus e pela resposta livre e ativa do
homem?®.

O homem co-opera nos sacramentos

E Deus quem age nos sacramentos apesar dos homens. Sua graga esta
presente independente dos homens, no entanto, ele quer contar com os ho-
mens. Criou-os livres e respeita sua autonomia. Ao homem cabe abrir-se em
atitude de fé ¢ ndio colocar obstaculo & agfio de Deus em sua vida.

O Concilio de Trento afirmava que a graga divina jamais se nega,
apesar da recusa humana. Lembrava também a necessidade da conversiio e
da remogdo de todos os obsticulos para que o encontro divino-humano possa
acontecer, a fim de realizar-se plenamente o sacramento (DS 1606). Em
ouiras palavras, a graga estd sempre presente em cada sacramento, no rito
realizado, e € conferida aquele que nfo lhe opde obstaculos (non ponentibus
obicem).

A pastoral sacramentaria, portanto, deve levar as pessoas a uma autén-
tica conversdo, isto &, a acolher pa fé e em consciéncia a gratuidade do dom
de Deus presente em cada sacramento.

Concluindo

Cada um dos sete gestos sacramentais da Igreja exige, pela sua propria
indole, um compromisso sagrado. Exige conversdo e novas atitudes. Exige
ainda éomprometimento com a causa da liberdade, da promogdo integral do
homem e de sua salvagiio,

Nio se recebe um sacramento para obtengo de status, por tradicio ou
supersticiio, mas sim para se tornar testemunha do plano original de Deus. A
ligo vem dos primeiros cristdos: tinham consciéncia de que eram a alma do

** ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO, Diretdrio dos Sacramenios. Sio Paulo, 1982. p. 11.
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mundo, indispunham-se com a ordem social vigente, comprometendo-se, poy
k]

outro lado, com o martirio. Os sacramentos, para eles, nfio eram celebradog

numa comunidade ritual apenas, mas expressavam toda a vida da comunidade
de &, culto e servigo,

Cristo mesmo, Sacramento Primordial, do qual emana todo sacramentyp
e no qual cada sacramento encontra sua efic4cia, inangura o tempo novo dy

salvagdo (xoupog), entregando plenamente e concretamente a sua vida para |

a salvagio de todos.

Hoje, os sacramentos devem engajar na comunidade local e, mais ainda
na Igreja Universal, pois, ela € o sinal ¢ instrumento profético e toda agio suz;
¢ agHo libertadora. Assim, a vida eclesial, portanto, sacramental, deve injciar
um processo de libertagdo pessoal e comunitario-social. Deve levar 3 liberda-
de para a qual Cristo nos libertou. Lembrava o Papa Paulo VI que.o papel
da evangelizacdo ¢, precisamente, o de educar de tal modo para a 18, que esta
leve cada um dos cristdos a viver os sacramentos como realmente eles sio:
verdadeiros sacramentos da fé (EM 47).

Quem recebe um sacramento ¢ consagrado, ungido com Cristo para
libertar o pobre, o cativo, e instituir o ano da graga do Senhor (Cf, Is 6l) e
se torna participante da santidade de Deus, configurando-se a Jesus Cristo.
Desse modo, a graga conferida nos sacramentos — que salva e redime o

homem — ¢é dom do tmico Pai e do Ginico Redentor, Jesus Cristo, no Espirito
Santo.

Cc"m_. Jos-é Adriano € Doutor em Teologia Moral pela Accademia AHonsiana da
Universidade Lateranense, Roma, ¢ professor titular na Pontificia Faculdade de
Teologia do Centre Universitirio Assunc#o.
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SEDE EM MASSA E MERIBA (Ex 17,1-7)

Dr. Matthias Grenzer

O projeto do éxodo com as suas perspectivas teolégico-€ticas € o fun-

damento da fé biblica. Nele, o Deus de Israel revelou suas caracteristicas

identificadoras: atento aos sofrimentos dos oprimidos, Deus conduziu estes
para fora da sociedade que os oprimia, deu-lhes o seu ensino (a Tora) e ferra
nova, a fim de que os libertados construissem uma sociedade alternativa que
garantisse dignidade a todas as pessoas. Os diversos escritos biblicos referem-
se, incansavelmente, ao éxodo como “modelo paradigmatico”, em vista da
construgiio de comunidade e sociedade em novos contextos histdricos'.

Pretendo analisar, neste artigo, um trecho das narragles poéticas que
apresentam o éxodo: o milagre da dgua que brota da rocha em Massa e
Meriba (Ex 17,1-7). Meu interesse e¢std, especificamente, nas perspectivas
teologico-éticas: o que Bx 17,1-6 diz a respeito de Deus, e quais s&o os
modelos de comportamento e de convivéncia indicados por este trecho?

A descoberta do contetido teolégico-€tico, no entanto, depende de ou-
tros estudos. Estou diante de um texto altamente literdrio. O autor mostra uma
grande habilidade poética. Conduz seus leitores pela forma que deu ao texto.
Usa os elementos estilisticos que a lingua hebraica lhe fornece para realgar
o que v& como importante. Cria imagens, convidando os leitores & contempla-
¢fo das mesmas. Uma outra dificuldade encontra-se no fato de que os textos
biblicos nasceram no contexto sécio-historico do antigo Oriente. Para chegar
ao sentido original, preciso levar em conta o ambiente geografico-cuitural dos
textos. Ainda existe um outro complicador: o nascimento do texto pode nfo ter
se dado de modo uniforme, sendo ele o resultado de uma historia de cresci-
mento mais complexa, resultado do trabalho de vdrios autores.

" AZEVEDO, Walmor de Oliveira. Exodo como paradigma para a compreensdo da
Biblia na América Latina. Revista de Cultura Teoldgica, Sio Panlo, v. 31, 2000, 19-
44 (veja, em especial, p. 35-41: Exodo como paradigma na Biblia).
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