CONCLUSAO

O povo de Israel tem a missdo de testemunhar que a & jamais foi oy
sera algo desencarnada, abstrata, sem conseqiiéncia com o mundo hodierno.
A convicgiio de ser um povo convocado por Deus intima 4 missfio de trang-
mitir essa experi€ncia aos demais povos. Niio se trata de privilégio aos israelitas,
mas um compromisso proveniente da propria vontade de Deus, o Senhor se
afeicoou a vos e vos escolheu, nédo é por serdes o mais numeroso de
todos os povos! — e sim porque o Senhor vos ama, e para manter g
promessa que ele tinha jurado aos vossos pais; por isso o Senhor vos fez
saiy com mdo forte e vos resgatou da casa da escraviddo, da mdo de
Farao, rei do Egito (Dt 7,7-8).

A pratica dos mandamentos, na perspectiva da memoria, visa atualizar
os fatos passados. Deus ndo nos tirou ontem do Egito, Ele, ndo nos libertoy
num passado distanfe. A agdo de Deus é atual, ¢ histdrica, faz-se presente em

cada pessoa.
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A PROXIMIDADE DE DEUS NA ELIMINACAO
DA OPRESSAO E NA CARIDADE AO POBRE

UM ESTUDO DE Is 56-66

Dr. Maithias Grenzer

1. INTRODUCAO

Quem vive num dos grandes centros urbanos na América Latina, dia-
riamente, ¢ confrontado com a problematica da miséria em massa. Certas
reflexdes e projetos, sem duvida, apontam para caminhos que poderiam trazer
uma solugdo mais abrangente para a pobreza desumana. A falta, porém, de
vontade pessoal ¢ politica de muitas pessoas e, especialmente, interesses
econdmicos particulares, parecem inviabilizar uma melhora significativa para
0s sofridos.

O maior perigo, talvez, seja acostumar-se com a pobreza, uma vez que
nunca deixard de haver pobres na terra (cf. Dt 15,11). Quem, no entanto,
leva a sério o pensamento religioso-ético da tradi¢@o biblica, sabe que uma
postura marcada por passividade ou indiferenca ndo serve como resposta
adequada ao problema da pobreza. Iria contradizer, radicalmente, a & do
Antigo Israel. Na vis#o desta, “a pobreza é uma condigiio soctal escandalosa,
que ndo deveria existir e que o proprio Deus nio tolera, porque se preocupa
com a sorte dos pobres e oprimidos™.

O homem, por sua vez, deve imitar ¢ seguir o comportamento deste
Deus, Libertador dos oprimidos, decidido a garantir a dignidade de todos, pois
€ Nele que esta encontra sua origem. A continuagio da formulagio Jjuridica,
em Dt 15,11, nfio deixa dfvida sobre o que vé como exigéneia ética da

' Veja a alusiio a Dt 15,11 em Mt 26,11; Mc 14,7, 16 12,8.
? FOHRER, Georg. Estruturas teoldgicas fimdamentais do Antigo Testamento. Sio
Paulo; Paulinas, 1982, p. 345,
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existéneia dos pobres: E por isso que te ordeno: abre, seguramente, a mio
em favor do teu irmdo, do teu oprimido e do teu pobre em tua terra (Dt
15,11). O Novo Testamento nfo anula esta prescri¢io. O autor da Carta de
Tiago, por exemplo, chama a discriminagdo da pessoa pobre vm raciocinio
cﬁ'minoso (Tg 2,4). A situaclo ideal seria de ndo haver necessitados, mags
distribuiv, a cada um, segundo a sua necessidade (cf. At 4,348). De fato,
a solidariedade com os necessitados € um denominador comum para os diver-
sos autores dos escritos biblicos. E um elemento basico da & do Antigo Israel

que perpassa as difercntes épocas.

O que me interessa, especificamente, neste estudo, ¢ a questfio da
importincia da luta contra a opressdo ¢ da caridade ao pobre, na vivéncia da
fé. Nio € rara a opinifio de que estas atividades seriam apenas um aspecto
entre outros na convivéncia das pessoas que fazem parte de uma comunidade
cristd. Outros pensam que a busca do bem do necessitado ¢ a luta por justica
nem sdo assuntos de fé&. Nao importariam para a salvagfio.

Diante dessas questdes, & bom reler a Biblia. Neste caso, quero dirigir
minha atengdo & voz profética em Is 56-66, comumente chamado Terceiro
Isalas ou Trito-Tsaias.

2. O CONTEXTO HISTORICO DE IS 56-66

Is 56-66 formam uma unidade literaria, talvez, com uma estrutura con-
céntrica, artisticamente elaborada, por detras do texto’. Infelizmente, o leitor
sente a auséncia de informagSes que pudessem permitir um conhecimento
biografico do(s) autor(es) desses capitulos.

* Confira a publicacio recente de MATERA, Frank . Etica do Novo Testamenio: oS
legados de Jesus e Paulo. Sio Paulo: Paulus, 1999.

* Veja os seguintes estudos: ALONSO SCHOKEL, Luis; SICRE DIAZ, José Luis.
Profetas 1. SHo Paulo: Paulinas, 1988. p. 355-356. (Grande Comentério Biblico).
CROATTO, Severino. Composigio e querigma do livro de Isafas. Revista de Interpre-
tagdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), n. 35-36, p. 58-59, 2000,

1 1 REVISTADE )
CULTURATEOLOGICA

Para uma cronologia absoluta, dificilmente um versiculo pode ser apro-
veitado. Umas formulagdes parecem indicar o tempo anterior & construgdo do
segundo Templo. O Templo saloménico tinha sido destruido em 587/6a.C., data
que deu inicio ao exilio babilénico (um primeiro grupo de judaitas ja tinha sido
deportado em 597). A construgdo do segundo Templo comeca em 520. Em
515, este Templo & inaugurado®. Is 64,10, por sua vez, faz referéneia ao
Templo em ruinas: 4 casa da nossa santidade ¢ do nosso esplendor, onde
nossos pais Ie louvaram, virou pasto do fogo, e tudo o que nos foi
precioso, tornou-se ruina. Talvez, Is 66,1-2 refira-se ao mesmo momento
histérico. possivel que o profeta critique aqui esforgos pela reconstrugio do
Templo: dssim fala o Senhor: O céu é meu trono, ¢ a terra o escabelo de
meus pés. Qual é a casa que poderieis construir para mim? Portanto, esta
Gltima referéncia talvez indique, como contexto histdrico para Is 56-66, o
tempo anterior a 515a.C. Isto, porém, ndo quer dizer que certas partes desse
conjunto ndo podem ter sido compostas posteriormente a essa data.

Procurando, no outro lado, os inicios das tradigées em Is 56-60, pode-
se constafar que estes capitulos se referem a um momento posterior as tra-
digdes em Is 40-55, comumente chamado de Segundo Isaias ou Deutero-
Isaias. Este profeta faz referéncia ao rei persa Ciro (559-530a.C.) que, em
539, com a conquista da Babilonia, pde fim ao império neobabildnico. “A
atividade do Déutero-Isaias desenvolve-se nos anos anteriores a esta vitdria”,
momento em que consola os judaitas exilados — trata-se ji da terceira gera-
¢ao! — com o animcio da “libertagio do jugo babilénico e do regresso a terra
prometida”, como com a “reconstrugio e restauracio de Jerusalém™. De
fato, o edito de Ciro do ano 538, permite, aos Jjudaitas, voitar do exilio. O
processo de repatriagio, porém, daqueles que voltaram, como a restauragio
de Jerusalém, tornou-se demorado e sofrido. As tradigbes em Is 56-66 diri-
gem-se, justamente, neste momento histérico, & comunidade em Jerusalém.

* Cf. DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos povos vizinhos: da época da divi- |

sfio do reino até Alexandre Magno, S&o Leopoldo: Sinedal; Petrdpolis: Vozes, 1997,
p. 459-471.

5 SICRE, José Luis. Profetismo em Israel O profeta. Os profetas. A mensagem.
Petrépolis: Vozes, 1996, p. 311-312.
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Quais sdo, pormenorizadamente, as circunstincias socio-culturais que marcam
B 2

a sociedade de Trito-Isaias™?

3. A AVIDEZ DOS LIDERES

O profeta apresenta, em 56,10-12, uma descrigéo impres.sionar{tti, C‘IOS
lideres da sociedade. O leitor percebe que a catdstrofe do exilio b?bl_iomco
(587 até 538a.C.) niio fez desaparecer os dirigentes omissos e, materialmente,
insaciaveis. Veja uma traducio mais literal do trecho:

10a  Os guardas do meu povo, todos eles, sdo cegos,

10b  ndo sabem [nada].

10c  Todos eles siio como cdes mudos,

10d  néo sdo capazes de lativ

0e¢  Somnhando, estio deitados,

10f  gostam de cochilar

1la  Mas os cdes estdo com uma avidez cruel,

Vb ndo sabem [o que é] saciedade.

Llc  Eles, os pastores, ndo sabem instruir

11d  Todes eles, para o caminho deles estido voltados,

lle  cada um para seu lucro, sem excegdo.
[Dizem:]

12 “Vinde, vou buscar vinho:

12b  vamos beber em excesso bebida alcodlica.

12¢  Assim serd hoje e amanhd,

12d  muito grande serd a sobra”.

Usando o elemento estilistico da repetigdo, o profeta realga, primeira-
mente, o desconhecimento dos lideres. Trés vezes, usa a expresséoNn&o 5a-
bem (v. 10b.11b.c). No v. 10d, junta ainda um termo paralelo: f'u'io sdo capa-
zes. A qual realidade, no enfanto, liga-se, de um modo mais concreto, a

7 O termo “cultura” inclui a reflexfio religioso-élica.
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deniincia de os pasiores serem cegos (v. 10a) e mudos (v. 10c¢), sonhadores
e dorminhocos (10e.f), sem conhecimento e capacidade de instruir (v,
Ite)? O texto de Is 56-66 permite ver uns problemas que, provavelmente,
marcaram a sociedade do profeta.

Nio sabemos bem quantos descendentes dos Judaitas, exilados para a
Babil6nia, voltaram a Jud4, com a permissdo do rei persa (538a.C.), e quando
voltaram, exatamente. Trito-Isaias coloca, porém, o faio da chegada/volta
(repatriagio?) de Israelitas em Judd/Jerusalém (56,8): Ordeulo do Sembor
lahweh que retine os dispersos de Israel: Reunirei a ele aindg outros
além dos que j& foram reunidos a ele. A integragio destes na sociedade,
provavelmente, ndo aconteceu sem conflitos?,

Continua, também, a tarefa da reconstrucdo do pafs: a edificagdo
das ruinas do passado, o reerguimento das fundacdes das geragdes pas-
sadas, a restauragdo de brechas e caminhos (58,12). Muros e porides
(60,18; 61,4), estradas (62,10) e casas (65,21) precisam ser construidos, vi-
nhas plantadas (65,21). Lendo 64,9-10, o leitor recebe uma impressdo sobre
0 tamanho da destruicio: 4s fuas cidades santas fornaram-se um deserto,
Sido tornou-se um deserto, Jerusalém, wma desolagdo. Nossa Cusq santa
e espléndida (o Templo), onde nossos pais Ie louvaram tornou-se pasto
do fogo, e tudo o que era estimado por nds, tornou-se ruina. Dividas
permanecem a respeito da reconstruciio do Templo. Se os trabalhos j4 come-
caram, a pergunta em 66,1 (Qual é a casa que poderieis construir para

mim?), a0 menos, forna improvével a idéia de que sua reconstrugdo jd tenha
sido concluida.

A restituicdo da estabilidade {62,7) de um pafs ou de uma cidade em
ruinas, naturalmente, exige o esforco e a organizagdo de toda a sociedade.
Isto, porém, ndo parece acontecer. Os lideres ¢ economicamente mais fortes

. ndo sabem instruir (v. 11¢), talvez uma referéneia 4 ordem interna, nem sdo
- capazes de latir (v. 10d), quer dizer, levantar a voz onde for necessario.
. Talvez se trate aqui, também, de uma alusdo & nova dependéncia do pequeno

% Veja a discussio em: DONNER, Herbert. Histéria de Israel, p. 459-47%.
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Juda, essa vez, do império persa. Os lideres ndo sabem nada (v. 10b),
principalmente, ndo sabem o que ¢ saciedade (v. 11b). Num momento,
marcado pela necessidade de solidariedade e maiores esforgos, visam apenas
seus lucros particulares e injustos {v. 1le).

O profeta deixa bem claro que ndo se trata de uma excegdo: ¢ o
comportamento de fodos eles (v. 10a.c.11d: rés vezes!). Para descrever ¢
avidez cruel destes cachorros (v. 11al)’, Trito-Isaias usa o recurso do humor
sarcastico. O brinde, no v. 12, faz imaginar a vida despreocupada e luxuriosa
do grupo dos lideres. Parece nfo ser a falta de recursos, na dificil situaghio
pos-exilica, que causa a desigualdade social, mas o uso indevido e egofsta dos
bens materiais pela classe dos dirigentes.

4. YIOLENCIA GENERALIZADA

A violéncia reina na sociedade. A descrigdio mais abrangente encontra-
sec em 59,3-8:

3a Verdadeiramente, vossas mios tornaram-se imundas com sangue,
3b e vossos dedos, pelo crime.

3¢ Vossos labios falaram mentira,

3d vossa lingua resmunga coisa perversd.

4a Ndo ha quem apela a justiga

4b e ndo hd quem move uma causa com veracidude.
4c Confia-se ro vazio

4d e fala-se coisa vaidosa,

4¢ concebem afligdo,

4f ddo a luz desgraca.

5a Chocam ovos de serpente

5b e tecem teias de arranha.

5¢ Quem come dos seus ovos morre,

? ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ., Profetas I. p. 361, observam que, em 1 Sm 17’,
o filisteu Golias é comparade a um cdo, mas, este cdo forte, fol vencido por Davi.
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5d e esmagado, sai uma vibora.

6a Suas teias ndo dardo um vestido,

6b ndo conseguem cobrir-se com suas obras.

e Suas obras sdo obras de maldade,

6d agdo de violéncia, por suas mdos.

Ta Seus pés correm atrds do mal,

7b apressam-se para derramar o sangue do inocente,
7c Seus pensamentos sdo pensamentos de desgraca,
Td destruigio e ruptura estdo em suas estradas.

8a Néo conhecem o caminho da paz,

8b nio se encontra direito em suas trilhas.

8c Suas sendas, fuzem-nas tortuosas para si,

ad quem caminha por elas ndo conhece a paz.

E um conjunto de acusagdes genéricas que deixam, porém, uma impres-
sfo clara da violéncia generalizada. E a lei do mais forte que governa. O
sistema judicidrio ndo funciona mais (v. 4a.b.8b), A agressio fisica faz parte
do jogo (v. 3a.7b; veja também expressdes como o golpe com o punho da
maldade em 58,4, as algemas da maldade e as presilhas da opressdo em
58,6, o ferimento do outro em 66,3). A violéncia ¢ planejada (v. 5a.b.7c).

Por mais que se evitasse andar nos caminhos da maldade (v. 8), a
violéncia parece nfio permitir mais uma vida reta, pois a verdade é desapa-
recida, quem se afasta do mal, é saqueado (59,15). Ameacas e repressdes
calam a voz da retiddo. Vé-se o gesto ameacador com o dedo, acompanhado
pela mentira (58,9). O justo ¢ pessoas soliddrias perecem diante tanta
maldade, pois ndo encontram o apoio dos outros (57,1). Talvez a formulagio
do profeta em 59,14 possa resumir a triste e draméatica situagdo que a soci-
edade enfrenta:

l4a O direito foi afastado para trds,
14b  a justica mantém-se ¢ distdncia,
14c  porque a verdade tropecou na praga,

14d e a retidio nio consegue se fuzer presente.
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Qutra vez o leitor percebe que a maior dificuldade, na situagio pés-
exilica, nfo era a necessidade de reconstruir as ruinas de um pais desolado,
’ . .
mas a (re-Jorganizagdo das estruturas internas de uma sociedade, marcada

pela violéncia e avidez dos lideres.

5. A IMPORTANCIA DE JUSTICA E DIREITO

A violéncia fisica, moral, juridica ¢ econdmica contra o proximo, o
parente (58,7), gera destrocados e abaixados no espirito (57-,35'), esmaga-
dos (58,6), famintos, miserdveis sem ferrq ¢ nus (58,7.10), oprimidos (58,10;
61,1; 66,2), quebrantados de coracdo, cativos, presos, aflitos (61’1-2). e
abatidos no espirito (66,2). Sem poder pesquisar os pormenores a rtespeito
de cada termo, a lista documenta que, & pobreza material, junta-se o estado
psicolégico de desanimo. E uma pobreza produzida pelo homem.

. Ao procurar a esperanga e as propostas do profeta para uma jnversio
dessa realidade, vejo dois pensamentos realgados em Is 56.—665 a huta pela
justica, conforme o direito, e o processo de concretizar esta _?L‘;Stl(}a em obras
de caridade. Os dois assuntos, na préatica, sfio inseparéveis. Apenas para
organizar melhor a reflexfo, discuto-os separadamente.

J& o inicio da unidade literaria de Is 56-66 apresenta, como lema

programatico, a questfio da justiga e do direito (56,1):

la  Assim diz Iahweh:

1b  Observai o direito

le e farei justica,

Id  porque minha salvacdo estd prestes a chegar e minha justica a revelar-se.

No momento em que a comunidade pés-exilica é marcada por dtesingua.l-
dades sociais ¢ desfnimo, causados, a0 que parcce, pela avareza e v191e§c1a
daqueles que conseguem impor sua vontade, Trito-Isaias insiste na proximida-
de da salvagdo e da justia divina (v. 1d), acompanhando as esperancas de
Deutero-Isaias. Os textos em Is 56-66 “mantém a fé em futuro melhor. Detls
néo abandonard, mas manifestard sua salvagio e sua vitoria ao povo. Mas nio
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acreditam que se trate de um dom incondicional. F preciso preparar-se para

ela praticando a Justica, observando o direito, Do contrario, nfo se dari a
salvaggo™.10

Observando os paralelismos, nota-se a relagdo entre justica ¢ salvacio
(v. 1d). O manto da Justica e as vestes da salvagdo sio vestidos de uma
vez s6 (61,10). A justica, como clardo, ¢ a salvacio como reldmpago,
brilham juntos (62,1). A justica significa lowvor na frente das nagdes (61,11),
gloria diante de todos os reis (62,2) e lugar onde Iahweh se cobre de
esplendor (61,3). Quando q Justica anda a frente, a gldria de lahweh se
Junta (58,8). Justica e salvagdo sdo intimamente ligadas, uma 4 outra. Na
perspectiva sdcio-teoldgica de Trito-Isafas, Deus oferece a Israel sua justica
como salvacdo (v. 1d). Deys prontificou-se a fazer brotar Justica (61,11), a
instituir (sua) justica como capataz (60,17)'",

O problema esti no fato de o povo ndo favorecer a justica oferecida
por Deus. Nio se agarra a fle, mas procura suas proprias justicas que
sdo como vestidos sujos (64,5-6). O profeta cria a seguinte légica interna
para descrever as conseqiiéncias: enquanto se corre agrds do mal e se
derrama o sangue do inocente, a justica (divina), e com esta a salvacio,

. ndo consegue aproximar-se (59,7-9). Para Trito-Isafas, a causa da miséria

ndo € a méo de lahweh, curta demais para salvar, mas as transgressdes

. e os crimes (59,1-2).

Resta a pergunta de como encontrar a justica salvadora de Deus, uma
V€7 que, na opinido do profeta, a consfrucdo de um futuro melhor depende

_:3; dela. Vejo uma primeira resposta no apelo do v. 1b: Observai o direito, Eo
primeiro imperativo em Is 56-66. A formulagio, precede apenas a frase
‘introdutéria que lhe confere autoridade maxima: Assim Jala lahweh (v. la).
.:5:- Tudo comeca, entfo, com a observancia do direito?

- 9 SICRE, José Luis. A justica social nos profetas. Sio Paulo- Paulinas, 1990. p. 558,
" O termo capataz indica, na historia do Exodo, os mspetores egipcios que forcaram
_ 08 hebreus ao trabatho, Portanto, a idéia da Justica como capataz é marcada peta ironia,
- uma forma do humor biblico, A respeito da justica de Deus, confira ainda 59,16-17,
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De fato, o profeta sublinha a importancia de criar uma sociedade, cujas
estruturas scjam marcadas pelo direito. Este direito € o direito de Deus
(58,2), o direito que lahweh ama (61,8). Os paralelismos reforgam a idéia de
que o profeta espera paz (59.8), justica (59,9.14) e salvacdo (59,11) deste
direito. Leis justas, capazes de causarem julgamentos segundo a justica,
significam proximidade de Deus (58,2). O contrario de direito n#o ¢ liberda-
de, como muitas vezes se imagina, mas roubo acompanhado de perversi.
dade (61,8). Portanto, é mau aos olhos de lahweh que ndo houvesse
direite (59,15).

Ha uma certa probabilidade de que a legislacdo do Deuterondmio con-
tinua sendo vigente na época pos-exilica’®. De qualquer modo, em vista dos
problemas de sua sociedade, Trito-Isafas realga a atualidade da observincia
do direito (v. 1b), que, por conseqiiéneia, deveria levar a fazer justica (v. lc),
Certamente, o profeta € motivado pela fé¢ do Antigo Israel de que Deus dey
a comunidade do xodo o direito, e que este direito tem a funcdo de proteger
a liberdade nova ¢ evitar a volta 3 miséria. Afinal, o objetivo comum das
diversas legislagBes do Antigo Israel, como da Tora inteira (o conjunto das
tradigdes contidas nos livros Gn, Ex, Lv, Nm e D¢, formado pelas narractes
poéticas que contam a historia da salvagfio e pelos textos juridicos), é a
construgdo de uma sociedade sem pobres (cf. Dt 15,4-5)%. Qual, no entanto,
¢ o caminho proposto por Trito-Isaias em vista da observincia do direito?
Como deve ser feita justica?

6. A ELIMINACAO DA OPRESSAO E A CARIDADE AO POBRE

A sociedade judaita, conforme Is 56-66, € marcada por diversas vivéncias
religiosas. Ha quem procura outros deuses e celebra-lhes cultos. Vérias vezes,
o profeta apresenta acusagdes de idolatria contra o povo (57,5-9; 65,3-4.11,

2 Veja a discussio em: DONNER, Hans. Histéria de Israel. p. 472. i
* Contimua a ser importante contemplar as palavras de Jesus em Mt 5,17-1%: Na(iﬁ
pensejs que vim revogar a Lei e os Profetas ... Quem os pratica e ensing, esse serd
chamado grande no Reino dos Céus,
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66,3.17). Alerta que os idolos agrupados, obras do homem, sdo inditeis
quando Israel grita de dor, incapazes de libertar (57,12-13),

Uma outra critica, o profeta dirige aqueles que colocam suas esperan-

¢as no Deus de Israel, porém, de um modo contraditério ao projeto original
desta fé (58,2):

2a Procuram-me, dig por dia,

2b interessam-se em conhecer meus caminhos,
Zc oMo uma naglio que foz justica,

2d ¢ que ndo abandona o direito de sew Deus.
2e Pedem a mim leis justas,

2f interessam-se pela proximidade de Deus.

A formulagdo reapresenta, de forma invertida, os dois conceitos chaves
da abertura de Trito-Isafas (veja direito e Justica em 56,1). O profeta insiste
em seu raciocinio de que a proximidade de Deus, ¢ com isso a salvacdo, &
ligada & observincia do dircito e a pratica da justica. Fazendo alusio ao
gesto de £ do jejum™, o profeta concretiza, em scguida, o que entende por
Justica e direito. Traduzo os versiculos, nos quais se encontram as exigéncias
religioso-éticas (58,3-7.9-10):

3a “Por que jejuamos,

3o pois, ndo (o) vistes,

3c humilhamos nossa vida,

3 mas ndo ficas sabendo?”

3e Ora, no dia do vosso jejum procurais ganhos

3f ¢ pressionais fodos vossos operdrios.

4a Jejuais enire litigio e rixa,

46 para golpear com o punho da maldade.

4c Nio jejueis como hoje, a fim de fazer ouvir vossa voz no alto!
Sa E esse o Jejum que prefiro?

" A raiz jejuar aparece sete vezes. Este ntmero indica 2 idéia de um Jejum completo,

verdadeiro.
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5b Um dia em que o homem humilhe sua vida?

5¢c Para curvar sua cabega como o junco?

5d Que estendes o leito {sobre) saco e cinza?

Se B isto que chamas um fejum, um dia agraddvel o lahweh?
6a Néo é esse 0 Jejum que prefiro:

6b desamarrar as algemas da maldade,

6c tirar as ataduras do jugo,

6d  soltar os esmagados como pessoas livres,

e afinal, que rompais todo tipo de jugo?

7a Néo é partir teu pdo com o faminto,

b e que levas os oprimidos, os desterrados, para casa?

7c Quando vés alguém nu, que tu 0 Visias,

7d e que nfo te escondas do teu parente? [..]

e Se afastares o jugo de teu meio,

ot o levantar do dedo e o testemunho falso (a palavra mentirosa),

10a  se ofereceres ao faminto tua vida
10b e saciares a pessoa oprimida ...

Duas perspectivas teologico-éticas parecem marcar o pensamesnto do
profeta. Uma ¢ a exigéneia da eliminagio de qualquer tipo de opressdo. A
repeti¢do do termo hebraico, aqui traduzido por jugo (v 6c¢.e.9¢: {rés vezes!)
sublinha este aspecto. A palavra hebraica significa, de um lado, a canga ou
barra de suporte, quer dizer, o pau ou o varal de ferro que é posto sobre os
ombros da pessoa para suspender fardos. Pode até ser um cabo de suporte.
De outro lado, o jugo ¢ uma imagem que simboliza a opressdo. Portanto, a
exigéneia de Trito-Isafas € firar as ataduras da opressdo (v 6¢), romper todo
tipo de opressdo (v 6c) e afastar a opressdo do meio da sociedade (v 9e).

O discurso do profeta, evidentemente, ¢ genérico. Mesmo assim, algu-
mas causas e caracteristicas do jugo, levado pelos menos favorecidos, podem
ser descritas. Uns membros da sociedade procuram ganhos/negécios (v 3e)
a qualquer custo". Pressionam, em vista de seus lucros, todos seus operdri-

7 Sicre indica bem a “profunda ironia por parte do autor”. No versiculo anterior, 0
povo interessa-se, aparentemente, pele conhecimento dos caminhos de Deus e por
Sua proximidade (v 2b.f). Usando agora o substantivo da mesma raiz (interessar-se),
o profeta denuncia os interesses econdmicos (v 3e). Confira a nota 26 em: SICRE, José
Luis. A justica social nos profetas. p. 564.
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os (v 31). O verbo pressionar lembra a exploragio da forca de trabalho dos
escravos hebreus pelos opressores/capatazes egipcios (Ex 3,7; 5,6.10.13.14)'6,
Portanto, o texto de Trito-Isaias permite pensar na opressdo de, por exemplo,
trabathadores rurais, pessoas sem propriedade, pelos donos da terra. Pode ser
que essa exploragdo inclua violéncia fisica. A expressio golpear com o
punho da maldade (v 4b) ou o termo rixas (v 4a: confira Ex 2,13; 21,22: Dt
25,11; 28m 14,6) poderiam ser compreendidos neste sentido.

O verbo pressionar (v 3f), porém, pode ser interpretado num sentido
mais amplo, apontando para uma opressdo econdmica, judicial ¢ social, O
mecanismo usado ¢ o instrumento das dividas. No momento em que um
devedor ndlo consegue pagar o que deve, ¢le sofre pressdo'’, Esta pressdo
¢ acompanhada por ameagas, veja o levantar do dedo (v 9, ¢ por litigios
(v 4a), inclusive o testemunho falso (v 9)'%. Desta forma, o poder econdmico
dos credores, com o apoio do peder judicial, permite desclassificar pessoas
livres & esmagados/oprimidos (v 6d), quer dizer, transforméa-los em econd-
mica e socialmente dependentes'®,

Diante dessa realidade, Trito-Isaias denuncia a & equivocada dos res-
ponsavels por esse processo. O desejo da proximidade de Deus (v 2f) e os
interesses economicos que levam & exploragio e 4 opressdo de outros (v
3e.f), sdo algo contraditério e inconcilidvel para o profeta. Portanto, exige
primeiramente, um comportamento que visa & dignidade de todos como pes-
soas, econdmica e socialmente, livres (v 6d). Para conseguir isso, precisa ser

' Em hebraico, a palavra opressor/capataz é formada pelo Participio Ativo do verbo
pressionar/vprimir (confira também a nota 11},

" Exatamente nesse sentido, Dt 15,2.3 usa o verbo pressionar: prescrevendo o perdao
das dividas, o legislador impede o credor de pressionar o devedor,

*# Golpes (v 4b), rixas (v 4a), algemas (v 6b) e ataduras (v 6¢) serviriam, entfio, de
um modo literdrio-simbélico, & ilustragio da vieléncia econdmica.

" Este processe de empobrecimento dos “pequenos” ¢ conhecido em diversas épocas
da histéria do Antigo Israel. Projetos juridicos (Lv 25,35), a critica dos profetas (Am
2,6; 8,6) e a intervencio de governadores (Ne 5) tentatam pdr-se no caminho dos
interesses econdmicos que perderam de vista 0 ber-estar de todos. Confira; GRENZER
Matthias. Os juros no Antigo Israel. Revista de Cultura Teoldgica, v. 16, p. 37-46, 1996,
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afastado todo tipo de jugo (v 9¢) que causa empobrecimento ¢ escravizagio,
pois, ter fé significa seguir o Deus do éxodo que quebrou as cangas do jugo
sobre os escravos hebreus ¢ os conduziu, fisicamente, para fora da soci-
edade que 0s oprimia (Lv 26,13). Fste seguimento, por sua vez, precisa trazer
consigo wma preocupacdo auténtica com o projeto juridico-ético do Sinai, cri.
ado, justamente, para proteger a liberdade alcangada no éxodo e para orientar
a construgdo de uma sociedade alternativa na terra prometida. As prescrigdes
desse ensino (em hebraico: Tord) devertam ser o marco dos litigios e da
organizacio da sociedade, e nfio as ameacas ¢ os testemunhos falsos dog
mais fortes (v 90).

O profeta junta ainda uma segunda perspectiva teoldgico-ética que nasce,
simultaneamente, com a primeira, a eliminagio da opressdo. Enquanto o pro-
jeto do &xodo - a sociedade sem pobres (Dt 15,11) - nfo é plenamente
realizado, existe, para os mais afortunados, a urgéncia de fazer caridade aog
necessitados: partir o pdo com o faminto (v 7a.10a),
levar os oprimidos, os desterrados, para casa (v 7b), em fim, ndo se
esconder do parente (v 7d) e saciar a pessoa oprimida (v 10b).

vestir o nu (v Tc),

E importante ver que Trito-Isaias nfio cria um contraste entre as duas
exigéncias éticas da fé do Antigo Israel, no sentido de favorecer somente a
luta politica contra a opressfo, sem fazer caridade aos mais necessitados ou
de insistir no trabalho caritativo, sem esforgar-se pela eliminagio da opressio
econdmica que causa a miséria. A proximidade de Deus (v 2f) deve ser
precurada duplamente.

A exigéncia religioso-€tica das obras de caridade € algo que Tsracl tem
em comum com as outras culfuras do antigo Oriente. O que chama, porém,
atengdo no texto do profeta, € a visio de que as obras de caridade, juntamente
com a luta pela eliminagio da opressdo, sfio a expressdo primordial da fé. I o
Jjejum, o culto, que Deus prefere (v 5a). Assim, Deus quer ser procurado (v 2ay?.

* De um modo semelhante, J6 alega suas obras de caridade como prova de fidelidade
a lahweh. Em seu protesto final, encontram-se duas listas de atos beneficentes. Veja,
primeiramente, Jo 29,12-16: Salvo o oprimido implorando ajuda e o drfio que estd
sem ajudante. [...] O coragio da vitva fago jubilar. Me iornei os olhos do cego, os
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7. UM PENSAMENTO PROVISORIO

Termino aqui o estudo de umas passagens de Trito-Isafas. Outros textos
do Antigo ¢ Novo Testamento precisam ser relidos para chegar a uma visio
mais completa desta tematica. Vejo, no entanto, na reflexfio teologico-ética de
Trito-Isafas, de forma exemplar, o grande desafio que a fé do Antigo Tsrael
significa, para o pensamento das pessoas de hoje, as comunidades religiosas
¢ a sociedade. A dimensdo social da Biblia parece contradizer, fundamental-
mente, o subjetivismo da (pés-)modernidade e sua 1ogica do Iucro.

O qué, porém, poderia justificar uma fé que quer me levar a0 menos
afortunado, & luta contra a opressfio e ao trabalho caritativo? Onde esta a
Ultima razdo da esperanga de experimentar a proximidade de Deus, justa-
mente, no amor ao mais sofrido, no sentido da palavra de Jesus Cristo: O que

fizestes a wm desses meus irmdos mais pequeninos, a mim o Jizestes! (Mt
25,40y7

Jodo Paulo II, no seu documento recente Novo Millennio Ineunte,
insiste na perspectiva social da fé biblica: A “vertente ético-social é uma
dimens&o imprescindivel do testemunho cristdo: ha que rejeitar a tentagdo de
uma espiritualidade intimista ¢ individualista, que dificilmente se coaduna com
as exigéncias da caridade, com a légica da escarnacio e, em Gltima analise,
com a propria tensfio escatologica do cristianisrno™'. Pessoalmente, vislum-

pés do aleljado era eu. Pai eu sou para os pobres, a causa de um desconhecido
pesquiso. A segunda lista estd em J6 31,13-21, em forma de perguntas retéricas: Se
rejeito o diretto do meu escravo e de minha escrava [...], se retenho da alegria fracos
e exfermino os olhos da vitiva, comendo meu pedago sozinho sem que um difdo
comesse sua parte [...[. Se vejo um desviado sem roupa e sem coberta um pobre sem
que os seus rins me abengoassem e com velo de meu rebanho ele se aquecesse, se

levantei contra um Orfdo minha méo [..]. BEste J6, sendo caritativo, ¢ chamado .

integro e reto por Deus: néio hd outro igual a ele na terra {(J6 1,8). £ ele que falou
de Deus com retiddo (J6 42,7). Confira; GRENZER, Matthias. J6: A violéncia contra
0s pobres. Revista de Cultura Teolégica, v. 19, p. 87-117, 1997,

* JOAQ PAULO 1L Carta Apostélica. Novo Millennio Ineunte. No infcio do HOVO
milénio. Sfo Paulo: Pautinas, 2001. p. 80 (Colecdo A voz do papa).
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bro, no horizonte das verdades mais abrangentes, como possivel justificativa
para a logica da ajuda ao necessitado, uma experineia que parece aproximar-
se de um dos grandes mistérios da criacdo: se faltasse alguém na festa
preparada pelo Criador, minha alegria e a alegria dos outros néo seriam com-

pletas®.

Maithias Grenzer ¢ Doutor em Teologia Biblica pela Faculdade de
Teologia St. Georgen em Frankfurt am Main - Alemanha.

Leciona na Pontificia Faculdade Nossa Senhora da Assungéo

¢ no Instituto de Filosofia e Teologia Paulo VI em Mogi das Cruzes — SP,

2 Dedico este trabalhe, com muita gratiddo, a minha avd Senhora Margarete Grenzer.
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RECENSAO DA 2* EDICAO BRASILEIRA DE
0 DOGMA QUE LIBERTA, DE JUAN LUIS SEGUNDO

(Sdo Paule, Paulinas, 2000)

Prof. Afonso Maria Ligorio Soares

Ha cinco anos, precisamente a 17 de janeiro de 1996, falecia o tedlogo
jesuita Juan Luis Segundo. Sua obra & inestimavel ¢ cada vez tem se tornado
mais clara a relevincia de sua contribuigio no atual panorama teoldgico.
Infelizmente, também neste caso, e com raras excecdes, o reconhecimento
intersacional tem se adiantado ao de seu bergo de origem. Isto se deve,
provavelmente 4 “liberdade” com que Segundo se desvencilhava dos lugares
comuns e & coragem com que os combatia. J4 disse uma vez Pedro Trigo que,
“pela tipica ‘travessia’ que coube a ele viver e, talvez, também por seu em-
penho pessoal, Segundo acabou sendo uma espécie de marginal da pastoral de
sua Igreja, da vida de seu pais, e mesmo da Teologia da Libertagio™. E o
proprio Trigo concluia que isso reservou a nosso autor uma grande fonte de
liberdade para se precaver de muitos “motivos ocultos” ¢ para desvendé-fos
com lucidez. Com o que concorda Torres Queiruga, que proclamou “a fina e

! Quando nfio citada outra fonte, as citagdes entre aspas vém de SOARES, Afonso M.

L. {org.). Juan Luis Segundo, wma teologia com sabor de vida. Sio Paulo: Paulinas,
1997.
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