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SAUDACAO A DOM CLAUDIO E AOS NOVOS BISPOS

D. Manuel Parma'o Carral

A comunidade académica da Faculdade de Teologia do Centro Universitario
Assungio manifesta jubilosamente os sinceros cumprimentos ao Go-Chanceler da

instituigiio pela sua recente nomeagio cardinalicia.

O Emmeo. D. Chudio, Cardeal Hummes, a partir de enifio passa a integrar o
Colégio Cardinalicio do Sumo Pontifice o Papa Jodo Paulo II, fimgdo honrosa e
importante devido ao seu contributo para com as futuras decisdes necessarias que
orjentarfio os novos rumos que a Igreja de Jesus Cristo trilhard neste novo milénio.
Acreditamos ser este, um tempo privilegiado para uma profunda tomada de conscién-
cia cristd, um tempo de uma descoberta vocacional voltada para a obra evangelizadora
em favor de todo o Povo de Deus, cujo destino comum ¢é aproximar a realidade terrestre
do Reino prometido pelo Sepher Jesus Cristo, de onde deve renascer um novo ser

humano para wm nhovo mundo.

Com tal esperanga, propomo-nos ofcrecer sempre uma teologia em conformida-
de com a vontade Deus; com a mesma esperanca testemunhamos a nossa disposigdo
em auxiliar o nosso Grio-Chanceler o Cardeal D. Cléudio Hummes no seu labor
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apostélico como Arcebispo Metropolitano da Igreja particular da Arquidiocese de
Sdo Paulo, assim como também em todo o seu labor na condiciio de Cardeal Jjunto

4 Igreja Universal como colaborador direto de Sua Santidade o Papa Jodo Paulo 11

Aproveitando o ensejo, gostariamos de parabenizi-lo pela feliz escolha, pois
melhor nfio poderia ser feita, de nossos queridos irméos de caminhada D). Pedro Luiz
Stringhini e D. Manuel Parrado Carral como bispos auxiliares da Tgreja de Sio Paulo.

Aos novos bispos, desejamos coragem ¢ sabedoria nos seus empenhos apostoélicos.

Cardeal Claudio, acredite, para nds ¢ motivo de muita satisfagio t&-lo como
paster de nossa Arquidiocese, té-lo como Gio-Chanceler de nossa instituicdo ecle-
sigstica ¢ t8-lo como Cardeal da Igreja de Jesus Cristo inspiradora ¢ promissora de

uma nova era mais humanizada e sintonizada no amor do Criador.

D. Claudio, Paz ¢ Bem. Dessjamos que seja fiel ¢ feliz, PARABENS!

8 REVISTADE
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APRESENTACAOQO

A Revista de Cultura Teologica inicia uma nova parceria. A Facul-
dade de Teologia Nossa Senhora da Assun¢do continua sendo responsavel
pelo conteldo das pesquisas teolégicas. A Edifora Paulinas, por sua veg,
além dos servigos graficos, ajudard na distribuigdo, colocando a Revisia de
Cultura Teoldgica a venda, em nivel nacional. Isperamos, através desta
divulgagdo mais ampla, intensificar a participagio dos tedlogos e tedlogas, no
campo de pesquisa das ciéncias humanas ¢ nas discussdes atuais, seja na
Igreja seja na sociedade como um todo.

Agradecemos & Editora Loyola que prestou, com muita competéncia e
atengdo, os servigos graficos nos 0ltimos anos.

O N° 34 da Revista de Cultura Teoldgica apresenta, em primeiro
fugar, um estudo de Dom Aloisio Cardeal Lorscheider sobre o 4no eucaristico
que focaliza, no final, a realizagio dos Congressos Eucaristicos nacionais,
Com esta reflexiio, Cardeal Lorscheider abriu, numa aula festiva, o ano aca-
démico de 2001, na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da As-
suncio.

Em seguida, Francisco Catfio reivindica com sua proposta pedagogica
um “Curso especial de ecumenismo”. Trata-se de vma intervencgdo lancada
no 4° encontro de professores e animadores do ecumenismo, promovido pela

'CNBB em fevereiro deste ano. Logo depois, Luiz Augusto de Mattos apre-

senta resultados de sua tese doutoral sobre a Reproducdo humana assistida,
defendida em 2000, na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assungdo,

A sepunda parte da Revista de Cultura Teoldgica traz os estudos de
quatro biblistas. Primeiramente, Walter Eduardo Lisboa focaliza A pesquisa
do Jesus histérico, a partir de seu inicio em 1778 até as colaborages mais
recentes. Milton Schwantes apresenta um cstudo sobre Génesis 13: Nas
montanhas hd solugdo.  Antonio Carlos Frizzo comenta uma das tradigBes
mais classicas da cultura biblica: O Shemd, Israel em Dt 6,4-9. O tltimo
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estudo sobre Isafas 56-66 ¢ de minha autoria: A proximidade de Deus na
eliminacio da opressiio e na caridade ao pobre. O olhar para o profeta
Isaias quer ser uma contribui¢io 4 discussio sobre o tema da Caridade,
promovida pelas dioceses de S#o Paulo neste ano de 2001. De forma bem
mais ampla, o tema serd aprofundado durante a Semana Teoldgica, que se
realizaréd na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungio,
entre os dias 21 e 25 de Maio.

Afonso Maria Ligotio Soares fecha a Revista de Cultura Teoldgica
com uma Recensdo da 2° edicdo brasileira de “O dogma que liberta”, de
Juan Luis Segundo,

Dr. Matthias Grenzer
Redator
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O ANO EUCARISTICO

Aloisto Cardeal Lorscheider

1. Para quem estuda a histéria da liturgia, chama a aten¢io a
centralidade do mistério eucaristico.

2. Nio ha dividas sebre a institvicdo da Fucarigtia e o sentido
profunde para a vida cristd. Tanto nos sinéticos, como em S&o Paulo, ¢
também em S3o Jodo, nota se que, de fato, & este o grande Testamento do
Amor, deixado por Jesus a nds, o que significa, a sua Igreja.

3. Esta clareza, porém, escrituristica ndo impediu uma grande evolugio
e aprofundamento.

4. Primeiramente, é sumamente interessantc ¢ rica a analise dos textos
cucaristicos da Escritura. Depois ver na Patristica como a celebragio da
Eucaristia se foi firmando. No séc. 2° & importante ¢ testemunho de Sio
Justino. Aos poucos se foi elaborando ¢ que nds hoje chamamos Santa Missa.
No essencial conservou sempre a mesma estrutura, variando um pouco nas
suas particularidades: introdugdo — leituras — apresentagio de oferendas —
celebracio eucaristica propriamente dita (consagragio e comunhfo).

Desenvolveu-se, a0 mesmo tempo, o costume de conservar o Santissimo ‘

Sacramento para ser levado aos ausentes e, sobretudo, aos doentes. Criaram-
se as formas mais diversas de conservagfo. Os proprios fiéis tinham a facul-
dade de conservar a Eucaristia em casa , com a recomendacdio de um maximo
cuidado para que um infiel ndo tome a Eucaristia, nem gue uma coruja ou
outro animal faga o mesmo, nem que algo dela caia ou perega. O costume de
comungar em casa tornara-s¢ comum no Oriente e no Ocidente por muito
tempo.

E nas igrejas? Houve os meios mais diversos, que, finalmente, termi-
naram no nosso tabernaculo. E a partir dai que em 1100 comegou a se
desenvoiver o culto ao Ssmo. Sacramento. O gue ajudou para isso foi também
o fato de que no decurso dos tempos o taberndculo foi colocado no centro do
altar, Influin também a navegagio da presenca real por parte de Berengario
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de Tours (1000-1088) e do movimento popular néo-maniqueu dos albigenses.
Tudo isso provocou, na Igreja de rito [atino, vivas reagdes por parte dos
Bispos, dos Concilios e de uma pléiade de defensores da tradigfo. Comegon-
se a precisar melhor e a aprofundar o dogma da Transubstanciagio seja na
S. Escritura seja nos Padres, chamando a aten¢fo dos fiéis sobre o Mistério
eucaristico e al comecam a se fazer sentir os primeiros sintomas da devogio
para com o Ss, Sacramento.

5. Um elemento que comega nesta época ¢ o rito da Elevacfio na
hora da consagraco e o da contemplac¢io da Hostia.

Para os fi¢is antes do sée.11, importantes na S. Missa eram a oferta
do péo e do vinho e uma ativa participagiio na Comunh&o nfo sendo a Con-
sagrac¢iio considerada o ponto culminante da Missa. Mas, quando no séc, 11
a comunhio comegou a ser mais rara ¢ o uso das ofertas foi caindo, por
influéncia da heresia de Berengario de Tours (+1088), a doutrina catdlica
sobre a transubstanciagdo foi formulada mais claramente, e o povo adquiriu
maior consciéncia da importincia da Consagracdo e comegou a expressar
entusiasticamente a fé na Eleva¢io da Héstia consagrada. E no comego até
o celebrante levantava a hostia por cima da cabega, e conservando-a assim
no alto com a mio esquerda, fazia sobre ela com a mfo direita o sinal da cruz
ao dizer “abengoo” (benedixit); e, s vezes, com Hostia assim elevada, pro-
feria as palavras da consagragdo. Dentro do simbolismo medieval se quetia
representar com esse gesto a exaltagdo de Jesus na cruz. Mas, como sempre
acontece, os ficis, vendo o sacerdote elevar assim a hostia, j4 a adoravam
enquanto era ainda simples pfo. Dai prescri¢des para que o celebrante 6
clevasse a Hostia depois de consagrada e assim também o cdlice. Este novo
rito espalhou-se rapidamente, tanto nos ambientes monasticos quanto nos am-
bientes seculares.

O desejo de ver a Hostia fot uma das devocles mais caracteristicas e
comoventes dos séculos13-15. Os fiéis esperavam com dnsia 0 momento da
elevagio para contemplar o Corpo do Senhor. Tocavam-se os sinos e todos,
perto ou longe, ajoelhavam-se. Os que estivessem mais perto, se possivel,
deixavam suas ocupagdes e corriam a igreja para fixar a Hostia Santa. E ali,
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ndo poucas vezes se empurravam para estarem mais perto do altar a fim de
vé-la melhor, e por vezes, pediam ao celebrante para manté-la elevada mais
tempo. E o celebrante, querendo satisfazer o desejo dos que rodeavam o altar,
nio se contentava de elevar a Hostia, mas se voitava com ela 4 direita e 3
esquerda, a fim de que todos pudessem sentir-se satisfeitos. Para isso, intro-
duziu-se o costume de acender uma veia particular no Sanectus, gue um
ministro levanta bem alto para que mais luz facilitasse a visdo da Hoéstia. Os
bispos por sua vez, sccundavam o piedoso entusiasmo dos fiéis, compondo
oragdes para se recitar neste momento ¢ concedendo indulgéncias.

Isto, € claro, trouxe também exageros. Entre outros, por exemplo, para
muitos a Missa consistia em ver a Hostia consagrada, o resto j& nfo contava
mais nada; tendo visto a IHostia, a turma se retirava. Até se chegou a com-
parar esta piedosa contemplagio a uma comunhio espiritual, e até alguns
falavam de comunhfio ocular. Como sempre, aos poucos, este entusiasmo se
rarefez e quase sc¢ acabou. S8o Pio X o reacendeu concedendo uma indulgén-
cia especial aos que “fide, pietate, et amore SS. Hostiam adspexerint"
(Acta Ap Sedis 1907, 441).

A elevagiio do cdlice foi pouco mais lenta na sua evolugio. A primeira
noticia segura que se tem & do séc. 13. Ela s6 se tornou obrigatéria com Séo
Pio V (1570).

A incensaciio das Espécies Fucaristicas, durante a sua elevagiio, foi
acrescentada em Roma pela metade do séc.14. A genuflexfio, ao inves, €
recente; foi imposta pelo Missal de Sio Pio V. No principio celebrante ¢
ministros inclinavam-se profundamente.

No fundo hd uma perspectiva menos exata, enquanto Jesus nfo desce
sobre o altar tanto para ser adorado, quanto para adorar, conosco e por nos
a divina Majestade do Pai.

A partir, porém, da elevagdo da Hostia ¢ da sua adoragdo, criaram-se
muitas belas invocagdes. S6 recordar as que ainda estdo em uso: Alma de
Cristo (composta no principio do séc. 14, Falsamente atribuida a Santo Indcio);
o Adoro-Te (com muita probabilidade de Santo Tomés de Aquino): o Ave
Verum (ignora-se o autor, mas encontra-se em quase todos os livros de
piedade medievais).
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6. A EXPOSICAO DO SANTISSIMO

E uma evolucio natural desse grande desejo de contemplar a Hostia.
A elevaciio durava poucos instantes. Por que nio expd-la por mais tempo
durante ou fora da S. Missa, para satisfazer melhor o descjo dos fiéis?

A idéia entrou gradualmente, e se desenvolveu, ao que parece da pro-
cissio do Corpe de Cristo. A procissfo entra na igreja, o SS. Sacramento
nfio & logo reposto no taberndculo, mas deixado no ostensério sobre o Altar
mor ou um altar latcral, enquanto seguia a celebragio da Missa.

Ja em 1336 encontra-se a memboria desse fato (em Minden, na Alema-
nha Oriental), e ndo s6 durante a Missa, mas também, durante a recitagdo do
Oficio Divino (Liturgia das Horas) daquele dia ¢ do dia seguinte. No inicio restrito
4 festa do Corpo de Deus, bem cedo foi se estendendo a outros dias do ano.

7. AS PROCISSOES EUCARISTICAS

Elas tiveram o seu desabrochar no clima quente e festivo da festa do
Corpo de Deus, instituida por Urbano 1V, em 1264. Tudo parte sempre do
desejo de contemplar a Hostia consagrada.

Em 1372 o Bispo de Brandenburgo permite a procissdo eucaristica em
seis festas principais do ano: Pascoa, Pentecostes, Todos os Santos, Natal,
Dedicagiio da Igreja e Corpo de Deus, autorizando a exposigio eucaristica
antes e depois da procissio.

Um fato curioso neste campo da procissdo eucaristica é o que acontece
nas viagens do Papa a partir da Baixa [dade Média. A procissio eucaristica
comegou a fazer parte do cerimonial das viagens do Papa. Quando o Papa se
punha em viagem acompanhado das personagens de sua corte, montando um
bonito cavalo branco, devia, regularmente, ser precedido de outro cavalo bran-
co levando o Ss. Sacramento sob um pequeno pavilhdo. A eucaristia fazia
parte obrigatéria do cortejo-das viagens papais. Se ndo o fizesse, significava
certo descaso e desdouro. No comego o SS. ia em uma pixide, j4 mais tarde
ia mesmo num ostensério convenienternente adaptado no dorso do cavalo.

1 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

Este costume comegou na primeira metade do séc. 14 e durou até 1729,
sendo Bento XTI o ultimo Papa que fez uso desse costume.

8. A BENCAO COM O 8S. SACRAMENTO

Este rito derivou das procissfes eucaristicas da festa do Corpo de
Deus. Na época ja era costume apds procissdo com santas reliquias, dar a
béngio com as reliquias. Com o Ssmo. Sacramento aconteceu o mesmo.
Portanto, data dos meados do séc. 13.

9, Os CONGRESSOS EUCARISTICOS

Sdo reunides do clero e do povo cristdo com a finalidade de glorificar
publicamente o Ssmo. Sacramento, relembrar aos fi¢is os seus deveres
eucaristicos e cooperar eficazmente para a difusdo do Reino de Cristo.

A idéia de promover Congressos Fucaristicos se deve a uma francesa
de nome Maria Marta Emilia Tamisier, que nasceu em Tours, Franca, no
dia 1° de Novembro de 1844 e morreu até santamente no dia 20 de Janeiro
de 1910. Ela tinha sido formada na escela do B. Pedro Julifio Eymard e fez
o proposito de esforgar-se por promever com todas as forgas a salvagdo da
sociedade por meio da Eucaristia. A exemplo das peregrinagdes aos Santua-
rios Marianos, ela achou que se deveriam organizar peregrinagdes aos San-
tudrios recordando os milagres do Ssmo. Sacramento. Sacerdotes e Leigos
secundaram a idéia. O movimento cresceu e, em 1881, em Lille na Franca,
celebrou-sc o 1° Congresso Eucaristico Internacional . Foram, normal-
mente, dai para frente celebrados ou de ano em ano, ou cada dois anos,
havendo s6 duas grandes interrupcdes: uma de 1914 a 1922 (1* Guerra Mun-
dial: 1914 a 1918), e a outra de 1938 a 1952 (2* Guerra Mundial: de 1939 a
1945). Ao todo foram até agora celebrados 46 Congressos Internacionais
Eucaristicos, sendo o tltimo, em Roma, no ano passado. Tivemos um também
no Rio de Janeiro, em 1955. '

Além dos Congressos Eucaristicos Internacionais, tivemos aqui no Brasil
13 Congressos Nacionais, sendo o 14° logo mais em Campinas, no més de
Julho.
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O 1° realizou-se em Salvador da Bahia em 1933, ¢ o 13° foi em Vitdria
do Espirito Santo, em 1996. No comego celebravam-se de trés em trés anos;
a partir de 1970, Congresso em Brasilia, de cinco em cinco anos. Houve apenas
umna pequena interrupgdo de 10 anos, de 1960-1970, devido ao Vaticano IL

Uma pergunta que se pode fazer: serd que convém ainda hoje, com
tantas celebracdes diversas por toda a parte, conservar o costume dos Congres-
sos? Ha ainda interesse? Ou serd que nfio se deva encontrar oufra formula?

10. VISITA AG SSMO. SACRAMENTO

E outra forma de devogio eucaristica muito recomendada pelos Papas,
sobretudo guando se dirigem aos padres e religiosos. A visita ao Ssmo. ¢ uma
forma de afervorar sempre mais a devocgio & Eucaristia.

11. O ANO EUCARISTICO

A idéia de um Ano Eucaristico aparccen pela primeira vez numa reu-
nido da Comissfio Central da CNBB, aos 8 de fevereiro de 1971, em Belo
Horizonte. Discutindo-se, na ocasifio, sobre a realizaciio do proxime Congres-
so Bucaristico, porque aos 27 a 31 de Maio de 1970 se tinha realizado o 8°
Congresso Eucaristico em Brasilia, sargiram, além de elogios, também algu-
mas reticéncias. Nesta oportunidade Dom Jodo Jose de Mota Albuquerque,
Arcebispo de Vitéria-ES, disse que os Congressos Eucaristicos poderiam surtir
o efeito desejado se fossem o coroamento de um ano eucaristico, preparado
a partir das bases, a4 semelhanca do que vem ocorrendo com a Campanha da
Fraternidade (cf. Comunicado Mensal da CNBB nn. 221-222 (fev-margo 1971),
28-29).

Na reunido da Presidéncia e Comissio Episcopal de Pastoral (CEP), no
més de junho de 1974, decidiu-se que "em novembro de 1974, durante a
Assembléia Geral da CNBB, na festa de Cristo Ret, fosse oficialmente pro-
clamado e aberto o Ano Eucaristico", ¢, tendo em vista a Campanha da
Fraternidade de 1975 com o slogan "Repartir o Pao", tendo esta reparti¢io a
sua culminfnecia na repartigo do Pdo Bucaristico (cf. Comunicado Mensal n.
261 (junho 1947)427).
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Na Comisséo Representativa de novembro de 1975 foi aprovado que o
Congresso Eucaristico seja precedido por um Ano Eucaristico, tendo por tema
o da Campanha da Fraternidade do respectivo ano [Comunicado Mensal 278
(nov. 1975)1110]. Isto ja foi apos o 9° Congresso Eucaristico Nacional cele-
brado em Manaus-AM, de 16 a 21 de julho de 1975.

A Comisséio Representativa da CNBB em sua reunifio do més de
outubro de 1979 recomendou a abertura do Ano Eucaristico Nacional para
todo o Brasil no dia 2 de dezembro de 1979, Dia do Migrante [Comunicado
Mensal 326 (nov 1979) 1110]. Isto foi devido ao fato que o Congresso Eucaristico
Nacional proximo, o 10° | se realizaria de 9 a 13 de julho de 1980 em Forta-
leza-CE, com o lema: “Para onde vais?”, Estd af claramente o tema: Fuca-
ristia e Migragses.

Para os Congressos Eucaristicos Nacionais subsequentes sempre se
enfatizou um Ano Eucaristico, comecgando com ¢ 1° Domingo do Advento. O
fato, porém, é que pouco resultado teve sobre os Congressos. Nido aumentou
nem interesse nem o entusiasmo pelo respectivo Congresso Eucaristico Na-
cional.

Cabem aqui, neste final, algumas observagdes criticas, que, de alguma
forma j& foram feitas em 1971, ¢ que eu pessoalmente repeti em 1981 ao
expor a4 Assembléia Geral da CNBB um relatdrio sobre o 10° Congresso
Eucaristico Nacional, realizado em Fortaleza-CE.

- O Congresso ¢ nacional, ¢ fixado em Assembléia Conjunta do
Episcopade Brasileiro. Serd que cle ¢ sentido nacionalmente? Serda que se
pode afirmar ter todo o nosso Episcopado assumido a nacionalidade do Con-
gresso? SO para recordar o de Forfaleza: no inicio de junho — um més, por-
tanto, antes do Congresso, estavam inscritos 108 Bispos. Este nimero elevou-
se a 192 depois que a Presidéncia da CNBB notificou aos Bispos o desejo do
santo Padre de ter um encontro especial com o Episcopado Brasileiro em
Fortaleza, Ora, apenas o Papa partiu para Manaus, ¢ permaneceram para o
Congresso 98 Bispos. Todos os demais se foram. Belo apoio e belo entusias-
mo pelo Congresso Nacional!

- O clero, em geral, mostra pouco entusiasmo pelo Congresso. Alguns
até contestam por verem no Congresso necessariamente um acontecimento
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triunfalista, sujeito a distorgdes e comprometimentos, ¢ com despesas eleva-
das. E o povo? Enconira-se na mesma situagdo. Os préprios Meios de Co-
municacio Social nfio manisfetam interesse.

- A infra-estrutura do Congresso ndo ¢ facil. Até agora houve sempre
dependéncia dos Governos Estaduais. Tal dependéncia gerou sempre criticas,
Por isso, a pergunta que se¢ pode fazer ¢ esta: terd a lgreja do Brasil a
possibilidade de financiar por si mesma uma infra-estrutura digna e necesséria
para um Congresso Eucaristico Nacional de dmbito nacional? Estard a Igreja
no Brasil disposta a arcar com os altos custos de um Congresso?

- Ha hoje muitos enconiros de massa. Anos atras os Congressos eram
quase os Unicos encontros de massa. Além do mais, ficar reunidos trés a
quatro dias?

- O Congresso deveria deixar um gesto concreto, O que, de fato, deixa
atrds de si?

- E, finalmente, ¢ Congresso deve ter mais um carater de reflexdes
teoldgicas sobre a Eucaristia; serd mais um Congresso teologico ou serd um
Congresso mais de indole pastoral? Como, neste caso, deveria ser o0 Congres-
s0? Os dois Congressos de indole pastoral até agora foram s6 o de Manaus
e o de Fortaleza, que continuou na esteira do de Manaus. Ja o 117 de Aparecida
- SP, em jutho de 1985 quebrou este ritmo pastoral. O que, afinal, queremos
hoje com os Congressos Eucaristicos Nacionais? Vale a pena continnar com
eles?, eis a pergunta final.

D. Aloisio Cardeai Lorscheider
€ Arcebispo de Aparecida do Norte -SP
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O “CURSO ESPECIAL DE ECUMENISMO™!

Dr. Francisco Catéio

O Diretorio para aplicagdo dos principios e normas sobre o
ecumenismo, de 1993, prevé um “curso especial de ecumenismo™ no contexto
atargado de sua 3* parte, consagrada a “formagfio para o ecumenismo, na
fgreja Catolica”. Cinco anos mais tarde, em 1998, o Pontificio Conselho para
a promogdo da unidade dos cristdos publicou importante documento sobre “a
dimensio ecuménica dos que trabalham no ministério pastoral”, cuja 2° parte
¢ inteiramente consagrada ao “ensino especificamente ecuménico’™. Poucas
disciplinas teoldgicas jamais receberam da Santa S¢ indicagbes tio amplas
quanto precisas sobre seus fundamentos, conteudos ¢ desenvelvimento, no
ambito da formagio teoldgica. No entanto, como o vém demonstrando os
preciosos encontros anuais dos professores e animadores do ecumenismo,
promovidos pelo setor especifico da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, observa-se ainda, emn todas as regides do pais, uma grande dificuldade
niio 86 em conceber esse curso, considerado obrigatorio para as Faculdades
e Institutos de Teologia, como na forma de administra-lo, seus objetivos, es-
tratégias pedagdgicas a serem adotadas e, até mesmo, seu contetdo.

Essa dificuldade de “recepgo” ndo nos parece gratuita. Por que os
nossos cursos de teologia tém tanta dificuldade em integrar o “curso especial
de ecumenismo™? A resposta a cssa questdo, passo indispensavel para se

A presente proposta pedagogica ¢ o desenvolvimento da intervengfo do autor na
discussfio sobre “pistas de ensino”, ocorrida no dia 2 de Fevereiro, no fechamento
do 4° encontro de professores e animadores do ecumenismo, promovido pela CNBR
emn Brasilia.

2 Referimo-nos aqui acs dois documentos fundamentais do Pontificio Consetho para
a promogio da unidade dos Cristdos, o Diretdério para a aplicagdo dos principios
e normas sobre o ecumenismo. Sio Paulo: Paulinas, 1994 (col. A voz do Papa, 132)
e A dimensdo ecuménica na formagdo dos que trabalham no ministério pastoral, 580
Paulo: Paulinas, 1998 (col. A voz do Papa, 156). Daqui por diante referir-nos-emos a
esses dois documentos respectivamente como Diretorio e Dimensdo ecuménica.
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superarem os obstaculos de fundo, exigiria, porém, pesquisa especifica, que
ultrapassa de muito um simples artigo. Propomo-nos, entretanto, depois de
tecer algumas consideragdes gerais, elaborar uma sugestio pedagdgica con-
creta, que permita contornar a dificuldade maior e, quem sabe, encontrar o
caminho que conduz a formag¢io ecuménica, hoje indispenséavel a todo cristéo,
a comegar pelos encarregados do ministério e empenhados na pluralidade das

atividade eclesiais.

A QUESTAO ECUMENICA NA IGREJA CATOLICA

E preciso ter presente que a lgreja Catolica, apesar da transformagio
profunda consagrada pelo Concilio Vaticano 1 e do empenho dos dois grandes
pontificados que se lhe seguiram, ainda encontra, na pratica, senfo até mesmo
na vis&o que dela tém considerdvel nlimero de responsaveis eclesidsticos, nma
grande resisténcia, a se situar fraternalmente no seio da comunidade cristd
universal. E muito dificil conciliar a consciéncia de sua hegemonia no seio das
Tgrejas e comunidades eclesiais cristés, que faz parte de sua identidade, como
Igreja catdlica, com o didlogo amplo e franco com as demais igrejas e deno-
minac¢des cristds. Deixemos de lado as explicagbes puramente historicas,
politicas, sociologicas ou, até mesmo, culturais e psicoldgicas. Ha um obstaculo
propriamente teoldgico, dificilmente removivel, presente desde a Morialium
dnimos, de 1928, em que Pio XI expds a forma original da Igreja Catolica
entender a integridade da fé, até a recente declaraciio Dominus Jesus®, em
que a Congregacdo para a Doutrina da Fé propds uma interpretagio da
Lumen Gentium, que torna praticamente inviavel o didloge verdadeiramente
ecuménico com as Igrejas ¢ comunidades cristds separadas da unidade cato-
lica. Como formular, teologicamente, essa dificuldade maior?

1 Da Enclclica de Pio XI pode-se ler um texto ceniral em: DENZIGER-ITUNERMANN.
Enchiridion. 38.ed. Barcelona; Herder, 1899, p. 3683; Declaragio Dominus Jesus., Sio
Paulo: Paulinas, 2000. {col. Documentos da Igreja, 2).
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A leitura do diario do Cardeal Congar, no periodo que vai do fim da
guerra 4 preparagio do Vaticano II, ¢ extremamente esclarecedora a esse
respeito®. Nio se deve esquecer de que foi ele quem, nos anos 30, esforgou-
se por definir as caracteristicas do que chamou, com grande coragem, pela
primeira vez, de “ecumenismo catélico”. As resisténcias que encontrou por parte
dos responsaveis da Igreja, tanto na Franga, como sobretudo em Roma, ¢ os
dissabores que Ihe trouxe seu empenho pela unidade dos cristios, fizeram-no
dar-se conta na propria carne, das razdes em que se pretende fundar o
“absolutismo romano”, como diz, cioso de que a realizagio do designio salva-
dor de Deus passa, necessariamente, pelo poder do Vigario de Cristo na terra,
representante de Deus. Colocado entre sua visdo da [greja como comunhfo
e participagio na vida de Deus e a concepgiio prevalente de uma Igreja fundada
na estrutura hierarquica de poder, Yves Congar foi aos poucos purificando seu
olhar de &, a ponto de poder formular com clareza que sua vida estava sendo
imotada pelo testemunho a que ndo se podia furtar, de que a Igreja, antes de
ser um aparelho eclesidstico, é uma comunidade fundada no Espirito de Jesus
comunicado a todos os humanos, como ficou patente no Vaticano IL

O Concilio sancionou essa percep¢lio, ndo s6 do ponte de vista
eclesiologico propriamente dito, como até do ponto de vista antropologico,
fazendo da adesdo pessoal a Deus, na esperanga ¢ no amor, o lago constitutive
da Igreja, a cujo servigo deve estar toda a estrutura hierarquica sacramental,
pois o sébado foi feito para o ser humano e ndo este para o sabado. O
ccumenismo ¢ o fruto imediato dessa inversfio antropolégico-eclesiologica.
Torna-se, portanto, de certo modo, a pedra de toque da auténtica recepgio do
Concilio. Revolugio copernicana, que afeta o conjunto da vida cristd, pessoal
e comunitdria, em si mesma e no seu confronto com o mundo, define a
prioridade do Espirito sobre as estruturas, chamadas a ser sua expressao
portante na historia, e fundamenta o dialogo que os cristios de todo naipe, por
forca da missdo que lhes foi confiada, devem entreter com todos os humanos,
de todas as culturas e de todas as épocas.

4 Cf. CONGAR, Yves. Journal d'um théologien, 1946-1956. Editado e apresentado
por Btienne Fouilloux. Paris: CERF, 2000,
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Vé-se, portanto, que a questio ecuménica nio se sitna na periferia da
Igreja, como uma dentre as suas muitas tarefas, que sob certos aspectos
podem até parecer prioritdrias, como as atividades ditas pastorais, para manter
a comunidade fiel em seu seio, 0 empenho social, para garantir a justica o
colaborar no estabelecimento da paz entre 0s humanos, realizago da esperan-
¢a historica do Reino, a evangelizagio ou a missfio. Sem diminuir em nada a
urgéncia dessas tarefas, € preciso ter presente que s6 o sio verdadeiramente
exercidas na medida em que compenetradas pelo Espirito de Jesus, contribu-
em de fato para a aproximagio progressiva dos cristdos entre si e para um
didlogo cada vez mais amplo ¢ profundo com todas as religides, expressio do
descjo de Deus, inscrito no corago de todos os humanos. O ecumenismo &
a expresso eclesial da docilidade ao Espirito, traduzida em acdes concretas,
de convivio, a¢do conjunta, didlogo e unidade no Espirito de todos os cristios,
aberta para o enconiro com todos os humanos, quaisquer que sejam sua
religidio ou cultura, de todos os tempos e lugares.

Nada mais amplo, portanto, nem mais necessario do que a formagio
ecuménica, que deve estar presente em toda a vida cristd, pessoal e eclesial,
compenetrar, evidenternente, toda formagio espiritual e teologica, tornar-se o
toque predominante da fisionomia da Igreja, mensageira da paz entre os hu-
manos, em continuidade com Jesus, tal como foi visto pelos anjos desde o
momento de seu nascimento.

O “curso especial de ecumenismo” ou o “ensino especificamente
ecuménico” precisa ser entendido nesse contexto, de que nfo é sendo um
nstrumento pedagdgico, a ser manejado com empenho ¢ arte.

OS OBJETIVOS DO CURSO DE ECUMENISMO

Apesar de obrigatorio, o curso de ecumenismo nio esta ainda implan-
tado em grande nimero de Institutos de Teologia. Onde existe, figura com
uma carga horaria que vai de 30 a 60 horas, com um contetido extremamente
diversificado, apesar de girar sempre em torno das iniciativas e dos documen-
tos emanados do Magistério, desde as Constituicdes, Decretos e DeclaragBes
do Vaticano II, através das intimeras intervengBes do Magistério ordinario em
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todos os niveis e do registro dos didlogos bilaterais, que se multiplicaram a
partir do fim do Concilio. Mas a consulta dos diversos diretérios académicos
¢ o contato com os professores de ecumenismo mostram que parece sobre-
tudo faltar uma idéia clara dos objetivos a serem alcangados e das estratégias
pedagdgicas a serem adotadas, para que esse curso desempenhe realmente
seu papel no conjunto da formagdo ecuménica dos estudantes, futuros minis-

tros ¢ agentes eclesiais®.

Dado o fato do pape! que o curso de ecumenismo & chamado a desem-
penhar no conjunto da formagdo ecuménica, concebida como profunda
reformulagiio antropolégico-eclesiolégica da doutrina, da vida e da atividade
cristds, nossa proposta é que deva ter por objetivo proporcionar aos alunos
os elementos indispensdveis para introduzir a perspeciiva ecuménica em
sua vida de reflexdo, espiritualidade e servigo ecuménico cristdo.

Assim entendido, o curso de ecumenismo deve adotar uma abordagem
dialética ou retdrica’, com o objetivo preciso de despertar, converter, orientar
e convencer os alunos de que a perspectiva ecuménica, ou dimensio ecuménica,
como outros preferem dizer, deve estar hoje necessariamente presente na vida
de todo cristio. O modelo retdrico, amplamente adotado pelos escritos do
Novo Testamento e pelos Padres da Igreja na sua reflexfio de fé, catequese
ou teologia, hoje geralmente articulado com o que se veio a denominar teologia
narrativa, cujos fundamentos epistemolégicos convém em profundidade com a
reflexfio ecuménica, como veremos, é chamado a nos libertar dos dois mode-
los que geralmente prevalecem em teologia, o dogmatico e o sistematico. No
curso de ecumenismo nfo se pode querer discutir em profundidade seus fun-

damentos dogmaticos, nio s6 pelo exiguo tempo de que se dispde, como pelo

5 Evitamos empregar a denominacfico corrente de agentes de pastoral ou pastorais,
porque o ecumenismo ndo &, a bem dizer, uma atividade pastoral determinada, sendo
um espirito que deve alimentar transversalmente toda atividade eclesial, desde a
formacdo até a atividade evangelizadora e missiondria propriamente ditas,

8 Sobre o carater retorice da elaboragio e do ensino da teologia o methor trabalho que
conhecemos é: VIAU, Marcel, Le Dieu du Verbe. Paris-Montréal: CERF-Médiaspaul,
1997.
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fato de que a discussio dogmatica, como o comprova a histéria, leva & con-~
trovérsia, muito mais do que ao didlogo. Também nfo se pode construir sis-
tematicamente uma douirina do ecumenismo a partir de seus fundamentos,
pois o que estd precisamente em causa, o ecumenismo, é a forma diversa de
conceber os fundamentos da unidade entre os cristdos. Esse trabalho dogmatico-
sistematico deve ser feito no quadro de cada uma das disciplinas teologicas,
cristologia, antropologia, eclesiologia, sacramentos etc. e constitui o contendo
proprio dos didlogos bilaterais. O curso de ecumenismo visa manifestar a
importncia ¢ preparar basicamente os alunos para abordar, no Espirito de
Jesus, o convivio e o didlogo com cristdos de outras igrejas e denominagdes.

Esse preparo € abrangente. Néo se limita unicamente ao preparo inte-
lectual indispensdvel, requer, necessariamente, um preparo cespiritual e uma

pratica efetiva de compreensio, acolhimento e colaboragio com o outro. Dajf .

a importincia de se conceber o curso de ecumenismo trabalhando simultane-
amente nessas trés dimensdes de reflexfio, vida espiritual e pratica ecuménica,
de sorte que cada uma delas provoque, ilumine ¢ manifeste o alcance das duas
outras. Sob esse aspecto o curso de ecumenismo ¢ como um laboratério, ou
melhor, na linguagem de hoje, como uma academia, em que se busca, ndo a
forma corporal, mas a forma espiritual de viver cristdmente no mundo pluralista
em que NOS encontramos.

AS ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS

Dado esse objetivo, propomos que se siga, no curso de ecumenismo,
uma estratégia circular ou espiralada, Em lugar de um curso linear, em que se
transmitam determinados contetdos, trabathar a partir dos interesses intelec-
tuais, espirituais e pastorais dos alunos, indicando como satisfazé-los numa
perspectiva ccuménica, o que hoje néo s6 & possivel, como indispensavel em
todos os aspectos, momentos e niveis da vida da comunidade cristd, local e
universal.

Esse circulo ou espiral passa por quatro pélos ou tarefas aos quais voita
constantemente cada vez que se aborda um tema particular ou um centro de
interesse especifico.
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O fato ecuménico

O ponto de partida ¢ sempre o fato ecuménico, sio os dados da
historia, que ¢ mestra da vida, como dizia Jodo XXIII na abertura do Vaticano
I". A progressiva mudanga de atitude das igrejas e comunidades cristds umas
em relagdo as outras, que se verificou preliminarmente entre os evangélicos,
a partir dos fins do século XIX, veio a se institucionalizar no Movimento
Fcuménico, com o qual a Igreja Catélica acabou se articulando desde a pre-
paragiio do Vaticano II. Essa mudanga de atitude entre as igrejas e, logo em
seguida, entre as grandes religides, constitui o grande “sinal dos tempos”, que
se insere, alids, no movimento de aproximacfo das religides, no seio da uni-
ficagdo do mundo e da atengdo que se passou a dar aos grandes problemas
comuns da humanidade, como o cuidado do meio ambiente, os direitos huma-
nos e a paz. Nesse contexto cultural surge o ecumenismo, marca indispensavel
do momento contemporineo em que vivem os cristios, que ndo pode, portanto,
deixar de ser preocupagfo fundamental da Igreja. Toda reflexo e acfo
ecuménicas s6 se entendem dentro desse contexto histdrico. A reflexio e a
aclo eclesiais que ndo o levarem em consideragiio, estdo sendo cegas aos
sinais dos tempos ¢ ameagadas de infidelidade grave ao designio salvador
universal de Deus. Essa base necessariamente historica da educagfio ecumeénica
corresponde 4 idéia de que a teologia ecuménica ¢ eminentemente narrativa
e que deve ser feita numa perspectiva retérica com base no reconhccimento
de que os fatos sdo a cxpressdo irrefutivel da vontade de Deus na historia®.

? Referimo-nos ao discurso Gaudet Mater Ecclesia, de 11 de outubro de 1962, que
pode ser lido em Vaiicano I, Mensagens, Discursos e Documentos, nn. 26*-84* Sio
Paulo: Paulinas, 1998. E importante observar que, o que aqui sugerimos, provém da
analise desse discurso, por ser ele considerado como particularmente inspirado ¢ estar
comandado pela estratégia ecuménica adotada no Concilio.

8 12 importante que os alunos sejam iniciados na leitura “teol6gica™ da Historia. Os
estudos biblicos, que deveriam cuidar dessa iniciagfio, muitas vezes se limitam aos
aspectos mais cientificos e literirios, preparagio indispensavel, mas insuficiente, para
a penetragiio do texto sagrado, A doutrina dos autores espirituais sobre os aconte-
cimentos quais expressbes do que Deus realmente quer sdo outra via de acesso
recomendada. Gosto de me referir, por exemplo, ao esforgo que faz so Francisco de
Sales para elaborar essa doutrina no 9° livro de seu Tratado sobre o amor de Deus.
Cito, em traducio livre, o final do capitulo 14: “Methor do que estar a procurar saber
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A possibilidade do ecumenismo

Dai a necessidade de fundamentar e ter sempre presente a possibili-
dade do ecwmenismo. Baseia-se, para usar a terminologia de Jodo XXIII,
na distingdo entre a substincia da fé ¢ suas expressdes. Essa distingiio co-
manda toda a reflex@io conciliar, £ a “distincio entre as verdades reveladas
[...] a forma de as enunciar ¢ as doulrinas teologicas” de que fala o Diretorio®.
Vem expressa, ora como distingdo entre o depdsito da fé e suas expressdes,
ora como a distingdo entre a Tradigio, no singular, com maitscula, e as
tradigtes, como acontece no recente documento do Conselho Mundial de
Igrejas sobre a hermenéutica'®. O Catecismo, numa forma feliz, indica o
fundamento dessa distingfio quando diz que “a fé & primeiramente uma ade-
séo pessoal do ser humano a Deus, a0 mesmo tempo que &, inseparavelmente,

o assentimento livre a toda verdade que Deus revelou™'.

Como bem o resume do documento sobre 2 Dimensdo Ecuménica, ao
assinalar “os elementos-chave para assegurar a dimensfo ecuménica da cada
disciplina teoldgica”, essa distingio, al denominada hermenéutica, vem em
primeiro lugar, pois, sem ela, os estudantes ndo podem distinguir o dep6sito da
& do modo como as verdades sio formuladas, tornando impossivel qualquer

atividade ecuménica'.

qual & a vontade de Deus, & louvd-lo e agradecd-lo por tudo que nos acontece,
expressdo de sua vontade real — cetfe occupation de notre volonté est excellente,quand
elle quitte le soin de vouloir e choisir les effets du bon plaisir divin, pour louer et
remercier ce bom plaisir de tels effets!” .

* Diretorio, 1, 74, em que se citam a Gaudium ef Spes, n, 62,2: a Unitatis Redintegratio,
6 e a instrugio Mysferium Ecclesiae da Congregaciio da Doutrina da Fé, de 1973.
' Conselho Mundial de Igrejas, Comissio Fé e Constituicio. CONIC. Um tesouro em
vasos de argila: Instrumento para uma reflexfo ecuménica sobre a hermendutica. Sio
Paulo: Paulus, 2000,

" Catecismo da Igreja Catdlica, n. 150. Os grifos estiio no texto,

1* Dimensdo ecuménica, n. 10-11,
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A necessidade do ecumenismo

A expressio estd na base da Dimensdo ecuménica, que fala da “neces-
sidade da formagio ecuménica de todos os fiéis”, num texto que nfio pode ser
entendido levianamente®. O importante, porém, € estabelecer as bases teols-
gicas, do ponto de vista catolico, dessa necessidade, que se estende a toda
a vida pessoal e da comunidade cristd, e se faz sentir com nfio menos forca
no curso de ecumenismo, instrumento de seu convencimento. Os argumentos
para convencer os alunos da necessidade do ecumenismo provém da doutrina
da unidade e da universalidade da salvacio, de que a comunidade crist ¢ o
sacramento, fundada na cristologia, na antropologia e na eclesiologia adotadas
no Vaticano II, como expressdo da Revelagdo cristd. A cristologia ¢ a antro-
pologia t8m seu lugar maior na primeira parte da Gaudium et Spes, que
estabelece o agir humano, conscicnte e livre, cujas dimensdes universais, in-
clusive cosmoldgicas, manifestam-se plenamente cm Cristo, sdo a base do
entendimento entre os humanos e do servigo da Igreia ao mundo. A celesiologia
aparece sobretudo na Lumen Gentium e no Unifatis Redintegratio, em que
o foco ou vértice da Igreia deixa de ser sua realidade histdrica, para se fornar
a propria vida de Deus, do Pai, com o Filho e o Espirito Santo. Sendo assim
¢ indispensdvel que a vida de todo cristdo e de todas as comunidades que
créem em Jesus Cristo Salvador caminhe junto, centralizadas em Cristo, nio
em si mesmas, na Igreia, mas em Cristo e, por Cristo, em Deus, por maiores
que sejam os obstaculos 4 plena koinonia,

Sem poder desenvolver aqui toda a fundamentacio teologica do lugar
central que ocupa o ecumenismo na Igreja, fundamentago que se apdia tanto
na histéria, na realidade ecuménica do mundo religioso nos dias de hoje, como
na doutrina da Igreja, sacramento da unifio com Deus e da unidade de todo
o género humano, limitamo-nos a observar, em continuidade com a inversdo
copernicana acima indicada, que a realidade historica da Igreja deixando de se
identificar pura e simplesmente com a [greja una, santa, catdlica e apostélica
que confessamos no Credo, como ficou patente nas consideragdes hermenéuticas

Y Dimensdo ecuménica, n. 3.
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acima desenvolvidas, o foco da unidade deixa também de ser a realidade
histérica em que subsiste a Igreja que confessamos no Credo, para se tornar
a unidade de toda a humanidade em Deus, de que a Igreja historica ¢ o
sacramento. Sinal e instrumento da unidade da humanidade, a missio da Igreja
¢ profunda ¢ decisivamente ecuménica, sendo ela infiel a si mesma e 4 sua
missdo quando pde obstaculos ou limites a0 ecumenismo.

A iniciagdo ao didlogo

Finalmente, o quarto momento serd a iniciacfio ao dialogo. Todo dis-
curso cristio deve hoje ser feito em clima de didlogo. Esse discurso comega,
naturalmente, pela leitura da Sagrada Escritura, que ¢ um patrimdnio comum
de todos os cristios, mas se estende a todos os capitulos da teologia (Deus,
Trindade, Jesus Cristo, lgreja, Sacramentos, Escatologia etc.). Cabe lembrar
a importincia de trabathar alguns dos documentos dos dialogos bi-laterais
ultimamente descnvolvidos, como a Declaragdo Conjunta com as Igrejas
Luteranas, o Dom da Autoridade, para citar apenas dois dos mais recentes
e mais importantes,

A realidade ecuménica brasileira, sobretudo nas regides menos afetadas
pela imigragdo curopéia, constitui um grande desafio. A iniciagdo ao didlogo
nfo pode, por um lado, fugir ao efetivo convivio com as igrejas missiondrias
de proveniéncia sobretudo norte- americana, como as igrejas metodistas,
presbiterianas, batistas etc. Por outro n#o se pode desconhecer a importincia
das denominagBes pentecostais ¢ até mesmo neo-pentecostais, devendo-se
formar os alunos, ainda que de maneira genérica, para o didlogo ecuménico
com esses diversos grupos, cada um deles com sua especificidade ¢ sua
posicio mais ou menos diversificada a respeito do didlogo com a Igreja ca-
télica. Reside aqui o maior desafio, talvez, do curso de ecumenismo. Seria
preciso que se estudasse a fundo a melhor maneira de conduzir esses dialogos,
o que exige dos tedlogos catdlicos muito mais do que em geral se tem feito™.

¥ Um exemple maior, que deveria ser seguido: CESAR, Waldo; Shaull, RICHARD.
Pentecostalismo e futuro das igrefas cristds: Promessas e desafios. Petrépolis: Vaozes;
S#o Leopoldo: Sinodal, 1999. Além da inteligente andlise teoldgica de Waldo César,
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Seria necessario que esse quarto ponto ndo se restringisse & disciplina
ecumenismo {em que ndo ha espago senfo para brevissimos exemplos), mas
fosse cada vez mais largamente praticado no ensino de todas as outras dis-
ciplinas. Muitas vezes conserva-se ainda uma abordagem dogmaética, orientan-
do os alunos numa dire¢do mais da controvérsia do que do ecumenismo, ou
sistematica abstrata, como se houvesse uma expressdo intemporal da verdade
a ser estabelecida preliminarmente. A Verdade, que ¢ Deus, principio de todo
o conhecimento, que nos foi generosamente comunicada na Revelagéo, como
elemento integrante indispensavel do designio salvador do Pai ¢ das missGes
do Filho e do Espirito, s se manifestard plenamente na realizag@io final do
designio de Deus. Ela nfio nos é acessivel, enquanto caminhamos para a
Pétria, senfio em formas limitadas, inseridas no contexto cultural particular em
que vivemos, ¢ ndo deixa nunca de ser objeto de busca das pessoas e das
comunidades humanas ctistdis. Reconhecemos o valor das diversas expressoes
dogmaticas da Verdade, através dos tempos, mas nfo nos podemos furtar a
necessidade de, em continuidade com o passado, buscar formas atuais, que
sejam expressdo dessa mesma Verdade, para nossos contemporéneos, O curso
de teologia nfo pode ter a pretensdo senfio de elaborar os criférios para o
discernimento da Verdade nas nossas verdades. Sob esse aspecto se pode
dizer que a Igreja é uma comunidade hermenéutica, como o enuncia o docu-
mento citado do Conselho Mundial de Igrejas ja citado®.

O ECUMENISMO E O DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Entrevistado durante a celebraciio papal do dia 1° de janeiro, o dominicano
Georges Cottier, Mestre do Sagrado Palacio, declarou que a prioridade da
Tgreja nesse terceiro milénio deve ser o didlogo inter-religioso. Mas e o
ecumenismo? perguntou o entrevistador. A resposta foi que sio inseparaveis,

a analise teologica de Shaull, assumidamente calvinista, parece desafiar em mais de
uma passagen, 4 teologia catdlica, para saber como ela resolveria os problemas que
levanta, na realidade, o pentecostaiismo para a estruturagio mesma da Igreja.

15 Conselho Mundial de Igrejas. Comisséo Fé e Constituigiio, CONIC. Um fesouro em
vasos de argila: Instrumento para uma reflex@o ecuménica sobre a hermenéutica. Sio
Paulo: Pasulus, 2000.

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 29




pois em face do mundo, da unidade espiritual dos humanos e da paz, os
cristiios temos de estar unidos. Nio hi didlogo inter-religioso sem ecumenismo.
Se uma igreja local, um grupo religioso quaiquer, pretende inaugurar um dia-
logo com qualquer cultura ou religidio ndo cristd, deve comecar por ratar os
outros cristios como irmdos e cuidar de viver, pensar e agir em comunhiio
com todos os que estdo unidos pelos lagos da mesma £, da mesma esperanca
e do mesmo amor, {i¢is a Jesus e ao seu Espirito.

Essa prioridade do didlogo inter-religioso na ordem da inten¢do, pres-
supde, portanto, a prioridade do ecumenismo na ordem da realizacio. De-
vemos estar juntos ¢ unidos todos os cristdos, para responder aos desafios que
fanga o mundo a todos 0s que trazemos, ainda que em vasos frageis, o nome
de cristdos.

E interessante observar essa prioridade assinalada na Declaracio
Dominus Jesus, fiel, neste ponto, 4 doutrina da universalidade da salvagio,
que desempenhou papel decisivo na reflexfo conciliar, Mas como articular
com a doutrina da universalidade da salvagio, a posigio particularista da
Igreja defendida na Dominus Jesus? A coeréncia teolbgica exige que, sendo
universal, a salvagiio nfio seja considerada de nenhuma igreja particular, sendo
de Deus, por Jesus Cristo, presente, no Hspirito, no coragiio de todos os
humanos, testemunhado e servido por todos aqueles que invocam o seu nome,
por mais profundos que sejam os abismos culturais e religiosos que os separem
na historia.

Ainda uma vez aqui, € preciso distinguir para unir. O curso de ecumenismo
tem todo interesse em guardar a sua especificidade, para que se esclarcea e
reforce nossa adesdo de fiéis cristios 4 realidade histérica da Igreja, através
da qual acedemos 4 salvagiio universal. Isto nfio quer dizer, porém, que se
deva separar o ecumenismo do didlogo inter-religioso. Pelo contrario. Parece-
nos hoje indispensavel introduzir como dimensio transversal no estudo da
teologia, a perspectiva inter-religiosa, e, talvez mesmo, cuidar de estruturar
uma disciplina de formag8o para o didlogo inter-religioso, com estatuto préprio,
que ndo se confunde nem com as ciéncias nem com a teologia das religides.
Mas este ¢ um outro assunto.

Francisco Catdo ¢ Doutor em Teologia pela Universidade de Estrasburgo - Franca.
Leciona no Instituto Teolégico Pio X1. cataof@ig.com.br
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REPRODUCAO HUMANA ASSISTIDA
VALORACAO ETICO-FEOLOGICA NA PERSPECTIVA DOS EXCLUIDOS

Frei Dr. Luiz Augusto de Mattos

A presente reflexfio tem como objetivo aprofundar a tematica da repro-
duc#io humana assistida (RHA) a partir da experiéncia de vida dos excluidos’.

Aprofundamento que se limitard ao enfoque Ctico-teoldgico.

Com o progresso biotecnologico a sociedade e a Igreja estdo sendo
surpreendidas com as novidades que a todo momento sdo divulgadas ¢ os
desafios que se apresentam por exemplo nos niveis ctico e feologico. Diante
das congquistas, como a de uma mudanga qualitativa no dominio da reprodugio
humana, geralmente ocorrem duas reagdes: uma que v€ a conquista como
salutar, e outra que demonstra preocupagiio com o que poderd acontecer de

ndo benéfico mum futuro ndo longinguo.

! Entende-se por excluidos todos os que estdo fora dos beneficios da atual sociedade
dinamizada por uma economia de mercado excludente.

"Q) sociblogo José de Souza Martins tem o seguinte comentério sobre a exclusdo
social: a exclusfo ndo sé produz “uma reinclusdo em relagbes sociais precérias e
marginais, como produz, também, uma reinclusdo ideologica no imaginario da socie-
dade de consumo e nas fantasias pasteurizadas e indcuas do mercado, qualquer que
seja ele, até mesmo o mercado dos valores sagrados da tradi¢io ou da dignidade
humana. (...} A nova desigualdade separa materialmente, mas unifica ideologicamente.
No entanto, a nova desigualdade se caracteriza, basicamente, por criar uma sociedade
dupla, como se fossem dois mundo que se excluem reciprocamente, embora parecidos
na forma: em ambos podem ser encontradas as mesmas coisas, aparentemente as
mesmas mercadorias, as mesmas idéias individualistas, a mesma competigio. Mas as
oportunidades sdo completamente desiguais. A nova desigualdade resulta do encer-
ramento de uma longa era de possibilidades de ascengfio social, que foi caracteristica
do capitalismo até ha poucos anos. Apesar disso, o imaginrio que cimenta essa
ruptura é um imaginério tnico, mercantitizado, enganador e manipulavel”. MARTINS,
José de Souza. Exclusdo social e a nova desigualdade. p. 21-22.
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Partindo dessa preocupagiio com a vida dos excluidos, ou seja, dos

insignificantes para a logica da sociedade mercadocéntrica, a reflexdo
aprofundaré a perspectiva €tico-teoldgica tendo como interlocutor esses sem-
pre descartados. Os pobres-sempre-excluidos se apresentam como interlocutores
ndo tanto por terem poder de transformacio da sociedade - essa tem sido
sempre a realidade historica deles — mas por serem fundamental referéncia
ética ¢ teoldgica que reorienta nosso discurso ¢ nossa pratica.Eles possibilitam
uma postura critica, profética, teologal frente aos poderes de morte que ex-
propriam os mais indefesos.

Este estudo é motivado por uma ética do cuidado e do enternecimento
em relagio 4 inaliendvel dignidade da vida nas corporeidades dos excluidos.
Sabe-se que o risco, por exemplo, de manipulagdo, de dominagéo, de selegio
eugénica, do aluguel de utero de mulheres pobres no campo da RHA, nio
pode ser descartado ¢ ignorado, sobretudo dentro de uma situagio socio-
politica e cultural em que se¢ descarta aqueles que sfo considerados
inaproveitaveis ¢ sobrantes. E ainda: com as pesquisas ¢ as conquistas, no que
diz a 4rea da reprodugiio humana, levantam questionamentos preocupantes,
como: quem se beneficiard dos avangos e conquistas? Como enfrentar a
paradoxal distincia entre as conquistas pré-vida e a realidade de exclusio
vivida pela imensa maioria do povo? Como se situar diante de uma mentali-
dade capitalistica que nfio tem o excluido como preocupagdo, a ndo ser como
fonte de exploragiio (por exemplo, cobaia involuntaria de experimentagdes)?
Como a reflexdo teologica se posiciona diante do biopoder da tecnologia
reprodutiva ao optar pelos pobres?

Partindo dessas preocupagdes a reflexfio optou por uma perspectiva
ético-teolégica que estuda a RHA desde um enfoque latino-americano da
Bioética. Como se diz: “A emergéncia e o estilo da Bioética latino-americana
estdo relacionados, antes de mais nada, com as conseqliéncias da situacio
social e econdmica da América Latina para a area da satde. (...) Dé-se mais
&nfase 4 justica social e a opgfio pelos mais fracos e desfavorecidos™. Enfim,

2 JUNGUES, José R. Bioética, p.24.
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analisa wma questio microética - a RHA - situando-a dentro da questio
macroética, ou seja, a situagdo dos pobres excluidos.

Considerando a tensfio dialética entre a questdio microética € a questio
macroética o pobre excluido & apresentado como critério éfico-teoldgico.
Isto, por serem os pobres-excluidos (individuos, grupos, etnias, nagdes) os
sujeitos ¢ticos capazes de apresentar uma interpelago diante dos projetos de
pesquisa, do novo poder biotecnolégico, do desenvolvimento de pesquisa no
campo da RHA; ¢ de despertarem a sociedade e a Igreja para praticas
libertadoras em relacio & pessoas e coletividades despossuidas de dignidade
e necessitadas de solidariedade e de justica. Apesar de que na tradigdo eclesial
sempre houve a preocupagfo da opgio pelos pobres por parte da lgreja.
Tendo em vista essa Otica a reflexfo seguird os seguintes passos: primeiro,
uma analise da RHA no contexto socio-politico; segundo, um estudo da vida
dos excluidos frente as novas tecnologias reprodutivas, e, por fim, uma valoragio
ético-teolégica da RHA na perspectiva dos excluidos,

1. A REPRODUCAO HUMANA ASSISTIDA NO
CONTEXTO SOCIO-POLITICO

A sociedade é atravessada por uma revoiucgiio biotecnolégica que esta,
cada vez mais, possibilitando o dominio no campo da RHA. Revolugiio que
apresenta possibilidades inéditas ¢ fascinantes. Tudo parece mostrar que re-
alidade ¢ ficcdo cientifica se entrelagam — como se fosse o inaugurar do
“oitavo dia da criagio” (onde se faz um ser 4 nossa imagem idealizada) a
partir do paraiso prometido pelo avango técnico-cientifico na érea da reprodu-
¢io da vida. Ndo obstante é impossivel ignorar o lado do temor’. Inclusive a

3 O cientista Jacques Testart afirma: “A biologia estd na moda. Ela fascina e preocupa
ao mesmo tempo, como a fisica, meio século atras... Nio & o sacrificio de ovos
eventualmente inumerdveis que me atormenta; mas sim essa louca perspectiva da
crianga inteiramente manipulada, cuja vinda dard necessariamente ensejo 4 decepgao.
(...) O perigo, o abismo para o faturo do primata sabio, estd na calibragem individual
de sua procriagho. (...) Creio que chegou o momento de fazer uma pausa, 0 momento
de autolimitagio do pesquisador. O pesquisador ndo é o executor de todo projeto que
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:

Igreja tem mostrado sua preocupagiio com as novas experimentagdes clenti-
ficas no campo da reprodugiio humana®.

Compreender a forga de determinacdo da RHA em nossa realidade
Sécio—polifica, exige aprofundar a logica expropriadora por tras das experimen-
tacdes. As experimentagSes passam, hoje, por uma mercantilizagdo que vai ao
encontro da manutengio de uma sociedade que lucra em cima dos empobre-
cidos. A guerra bioengenheirada é uma realidade incontestavel! Nio ¢ de se
estranhar, em nome de uma nova espécie de eugenia (controle da reprodugéo
da espécie com o objetivo de melhora-la), de que se caminba para um “libe-
ralismo biolégico” (J. Testart), ou seja, condiges socio-econdmicas favorecem

nasce da logica propria da técnica. Colocado no cadinho da espiral dos possiveis, ele
adivinha, antes de qualquer oufra pessoa, para onde tende a curva, o que ela vem
apaziguar, ¢ também o gue vem abolir, censurar, renegar. Eu, pesquisador de procri-
aciio assistida, decidi parar. N#o a pesquisa para fazer melhor o que ja fazemos, mas a
que opera uma mudanga radical da pessoa humana no ponto de encontro da medicina
procriativa e da medicina preditiva”, TESTART, J. O ovo transparente. p. 19-25.

4« TInfelizmente, este panorama inquietante (ameacas 4 vida humana), lenge de dimi-
nuir, tem vindo a dilatar-se: com as perspectivas abertas pelo progresso cientifico e
tecnologico, nascetn oufras formas de atentados & dignidade do ser humano, enquanto
sc delineia ¢ consolida uma nova situagiio cultural que da aos crimes contra a vida
um aspecto inédito e — se possivel — ainda mais inique, suscitando novas e graves
preocupagiies: amplos setores da opiniio piblica justificam alguns crimes contra a
vida em nome dos direitos da liberdade individual e, sobre tal pressuposto, pretendem
nfo 50 a sua impunidade, mas ainda a propria autorizagio da parte do Estado para
os praticar com absoluta iiberdade e, mais, com a colaboragio gratuita dos serviges
de satde.

"Ora, tudo isto provoca uma profunda alteragfio na maneira de considerar a
vida e as relagbes entre os homens, O fato de as legislagBes de muitos paises,
afastando-se quicd dos préprios principios brasileiros das suas Constituigtes, terem
consentido em nio punir, ou mesmo até em reconhecer a plena legitimidade de tais
agles contra a vida, é conjuntamente sintoma preocupante é causa nfo margina de
uma grave derrocada moral: opgles, outrora consideradas unanimemente criminosas
e rejeitadas pelo senso moral comum, tornam-se pouco a pouco socialmente respei-
tAveis. A propria medicina que, por vocaclo, se orienta para a defesa e cuidado da
vida humana, em alguns dos seus setores vai se prestandoe e escala cada vez maior
a realizar tais atos contra a pessoa, e, deste modo, deforma o seu rosto, contradiz-se
a si mesmo e humilha a dignidade de quantos a exercem”, JOAO PAULO 11. Enciclica
Lvangelium Vitae. n.4.
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uma prole com mais qualidade e garantia de sobrevivéncia. A vida parece ser
determinada pela politica da eficiéncia e da competitividade, da integracio
(inclusiio) e da exclusfo.

A expropriagio proveniente pelo Mercado biotecnologico é evidente,
sobretudo, quande se constata que o avango técnico-cientifico € acompanha-
do por uma politica de gordos dividendos. Na maioria absoluta dos paises do
Terceiro Mundo, os pobres assistem ao avange tecnolégico em concomitineia
com a miséria do povo. No Brasil, por exemplo, estamos com um saldrio
minimo mensal injusto. Nio hd como nflo suspeitar que a tecnologia biogenética
esteja financiada com a exploragdo da populagdo nos paises subdesenvolvidos.
O cusfo da tecnologia, via expropriagéo, dizem as vozes abalizadas tecnica-
mente, ¢ um sacrificio necessario. Mas, o que se percebe, & que as grandes
conquistas da biotecnologia continuam reservadas aos ricos, prestando-se
formacdo de monopolios. A experimentacio e a manipulagio em nivel
embriogenético humano levantam questionamentos sérios, quer a respeito do
sustento dos custos das pesquisas, quer a respeito do enderegamento social
das conquistas. Quem se beneficiard de todos esses avangos? Se por um lado,
teoricamente, a qualidade de vida ganbaria com os avangos, na pratica assis-
timos a uma paradoxal distincia entre as conquistas pro-vida e a realidade de
miséria.

As novas conquistas da biotecnologia ou as tecnologias utopicas, na
arca da RHA, estdo trabalhando para o grande sonho: o “supercorpo divino”,
o super-homem, a vida perfeita, o nove Adio; vale dizer: “nascimento de um
ser humano que estaria em ‘grande satde’, isto ¢, de quem uma ‘prescrigio’
retiraria toda doenca hereditaria antes mesmo de cle ter nascido e toda pre-
disposigéo a ser cometide por qualquer outra doenga. Prescricdo no sentido
médico, evidentemente, mas que teria de particular o fato de, longe de curar
a posteriori, curar @ priovi, na auséncia de tedo sintoma™. Enfim, em ado-
ra¢do ao “bezerro de ouro tecnoldgico” os cientistas buscam chegar ao hori-
zonte Ultimo da Grande Satde: o ser humano sem defeitos, completo. O
problema € o risco de uma apartacdo biolégica, a qual serd construida por um

*SFEZ, Lucien. 4 saide perfeita: Critica de uma nova utopia. p. 21.
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progresso técnico-cientifico que beneficiara os que estio integrados no mer-
cado. Por isso, como equacionar o fato do avango biotecnolégico no campo
da RHA e a realidade de empobrecimento ¢ exclusio da imensa maioria do
povo? Como nfo favorecer uma “subclasse genética”?

A seguir, tentar-se-A tratar a respeito das possiveis conseqiiéncias, para
a vida dos pobres, com as implementages advindas de um desenvolvimento
biotecnoldgico no que diz o modo de reproduzir.

11. A ViDA DOS EXCLUIDOS FRENTE AS NOVAS
TECNOLOGIAS REPRODUTIVAS (NTERS)

Na atualidade tratar dos direitos humanos em relagdo aos pobres impli-
ca, também, falar dos direitos reprodutivos.Por qué? A desigualdade socio-
ccondmica é refletida no paradoxo onde a tecnologia médica mais avangada
convive com os fracassos dos servigos de saGde piblica, assim como milhares
de abortos clandestinos convivem com a sofisticagio do bebé de proveta. A
mentalidade é que conhecimento (= poder técnico-cientitico) significa maior
poder de fazer — identifica o poder-fazer com o bem-fazer. E quem economi-
camente pode ter acesso ao bem fazer terd possibilidade de um tratamento de
boa qualidade. E mais: dentro de uma sociedade que caminha para a
“genetocracia”, os despossuidos e desprotegidos deveriam lutar por direitos
genéticos®. Diante da revolugfio tecnolégica no mundo da reprodugdo humana
0s pobres nio poderdio, mais uma vez, serem vitimas.

6 Comenta o cientista J, Rifkin: “Alguns engenheiros genéticos acreditam que uma
futura genetocracia seja totalmente inevitdvel. Lee Silver, bidlogo molecular da Uni-
versidade de Princepton, escreve sobre um foturo ndo tio distante no qual existiriam
duas classes biologicas distintas: a que ele se refere como os Ricos em Genes ¢ 03
Naturais. Os Ricos em Genes, que responderiam por 10% da populagfio, foram apri-
morados com genes sintéticos e tormaram-se os governantes da sociedade. Entre eles
estio os homens de negdcios, musicos, artistas, intelectuais e atletas Ricos em Genes,
cada um deles tendo recebido os genes especificos que lhes permitem ter sucesso em
seus respectivos campos de atuagiio, de forma nunca antes imaginada por aqueles
nascidos ao acaso da natureza. No centro dessa nova aristocracia genética estio os
cientistas Ricos em Genes, aprimorados com tragos especiais que aumentam suas
habilidades mentais, conferindo-lhes o poder de ditar as normas dos futuros avangos
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No campo da RHA os pobres, muitas vezes, acabam sendo expropri-
ados na objetividade e na subjetividade de suas corporeidades. E claro que,
precisamos aprofundar tal assunto e nfo podemos deixar de nos indignar
quando constatamos, por exemplo, que as mulheres t€m sido cobaias
involuntarias nas experimentagBes cientificas, sobretudo na area das novas
tecnologias contraceptivas. Pois & sobre o corpo das mulheres mais vulnera-
veis do mundo {pobres ¢ negras) que sio realizados a maioria dos testes.

Isto ocorre com todos aqueles que ndo t&m seus direitos sociais e/ou
reprodutivos assegurados justamente. No mundo periférico, a vida e a repro-
dugfio da vida dos empobrecidos tém pouco valor. E necessério sair do ime-
diatamente percebido e compreender melhor 0 momento em que vivemos ¢ 0
processo de: desrespeito 4 cidadania, aumento da violéncia contra o corpo dos
pobres, preferencialmente, das mulheres e, em especial - como a crise em que
vivemos nfo se restringe a ndo ter pdo, emprego, alternativas de sobrevivéncia
econdmica - uma crise de desencanto e de sentido de impoténcia diante de um
contexto que se apresenta como imutavel e muito complexo.

As pessoas pobres, quase sempre, vivem uma Opga0 no campo
reprodutivo como Unica saida — opg¢iio de mio Unica! Estlo bloqueadas a
consciéncia e uma alternativa de vida para regular a capacidade reprodutiva
que ndo passe pela imposta dentro do contexto. Para a maioria, a autonomia,
a liberdade, o sonho estdo limitados por imposigBes socio-existenciais referidas

evolucionarios na Terra. Silver afirma que: (...) com a passagem do tempo, a distincia
genética entre os Naturais e os Ricos em Genes tornou-se cada vez maior, e agora ha
pouca possibilidade de elevagdo, da classe inferior para a superior (...) Todos os
aspectos dos setores da economia, comunicagdo, entretenimento e do conhecimento
sdo controlados por membros da classe dos Ricos em Genes (...) Os filhos dos Ricos
em Genes e dos Naturais crescem e vivem em mundos sociais segregados, onde existe
pouca possibilidade de contato (...). Finalmente, as duas classes se tornariio os
humanos Ricos em Genes e os humanos naturais — espécies totalmente distintas, sem
nenthuma possibilidade de hibridizagdo entre elas e com tfanto interesse amoroso, uma
pela outra, quanto o ser humano atual teria por um chimpanzé. Silver reconhece que
a crescente polarizagio da sociedade nessas duas classes a que ele se refere poder
ser injusta, mas ele rapidamente acrescenta que os pais mais ricos sempre puderam
dar a seus filhos todo tipo de vantagem™, RIFKIN, L O século da biotecnologia. p. 178.
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nio somente as condigBes materiais mas, também, 4 produgéo socio-cultural
do descjo. Um corpo sofrido, mutilado, um querer determinado por uma logica
excludente, nio tem fOlego para transmutar-se em OU{rOs amores e quereres.

Hoje, o conflito na sociedade é construido, também, atraves da desigual
oportunidade na reprodugdo da vida, apesar do imaginério.dos'pOtfi_erosos. Em
outras palavras: no mundo desenvolvido a tecnologia genética significa © avan-
co da medicina de ponta, desenvolvendo sofisticados metodos concepeionais,
enquanto que no mundo periférico, existem politicas visando a inibigio .da
explosio demografica, ou seja, esterilizag8o das mulheres em tempo fér‘-ul.7
Tudo isso revela uma imensa coniradi¢io; significa que determinadas etnias,
classes, tipos de pessoas devem ser criados e outros, na medida do possivel,
nio devem proliferar. Para cada segmento da sociedade existe uma politica
demografica. Por um lado, favorece através da RHA — tecnologia genética -
. 0 nascimento de filhos do mundo da burguesia (os integradas no mercado).
Por outro, através da esterilizaclo, por exemplo, procura-se reduzir o contin-
gente dos pobres. Ocorre-se um verdadeiro descompromisso de quem tem
poder com a vida dos que ji t&m a vida ameacada, indefesa. Inclusive os
poderosos lucram com a sujei¢o e a mercantiliza¢io do corpo dos pobres.®

7 A pesquisadora Mary Garcia Castro afirma; “Cerca de 75%... das mulheres esterili-
zadas na Bahia eram classificadas, segundo as estatisticas oficiais, como cor preta ou
parda. Note-se que na Bahia a maioria das mulheres esterilizada seria da raga negra...
74 no Brasil como um todo, predominam as mulheres de raga branca entre as esteri-
lizadas, ou seja, 61,8%. Tais informagdes alertam para a importancia de discutir mais
a relagio entre sistema de discriminagfo racial e pratica de esterilizagio .antes.de
avaliar que tal pratica estaria a uma estratégia de genocidio da raga negra..., inclusive
porque na Bahia predominam demograficamente os afro-brasileiros, ¢ enlre estes, 0
pobres, Portanto, seria esperado que a maioria das mulheres esterilizadas fossem
negras e pobres, Assim, ac mesmo tempo em que questiono a propriedade e conve-
niéncia da tese de que haveria um voluntarismo de Estado ou do sistema contra a raga
negra, com a permissividade ¢ o incentivo de cirurgias de esterilizagiio, uma vez que
tal tese nio reflete sobre a complexidade dos aparatos ideoldgicos que induzem
vitimas a serem cumplices de agdes que resultam em prejuizo de uma identidade
coletiva — no caso, a raga negra -, nem a falta de alternativas imediatas para superar
situagBes de necessidade econdmico-material...). CASTRO, Mary C. Esterilizago de
mulheres no Brasit, Cadernos do CEAS. n.138, p, 23-24,

8 A Tgreja no Continente latino-americano tem testemunhado uma atitude profética
ao estar do lado dos pobres. Na exaltaciio pés-sinodal Ecclesia in América afirma:
“Domina cada vez mais, em muitos paises americanos, um sistema cortheeido como
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A barbérie da emergente politica internacional no campo da genética
leva a um verdadeiro “neocolonialismo tecnocientifico™. Constata-se que a
transferéncia de tecnologia ocorre de forma diferenciada e discriminatoria,
cerceando o direito de aprender dos habitantes do mundo pobre. Os paises
ditos do Primeiro Mundo celebram aliangas estratégicas para transferir ou
socializar o conhecimento cientifico e tecnoldgico. Esse é o processo testemu-
nhado pelos Estados Unidos, Japdo ¢ CEE (Comunidade Econdmica Euro-
péia), mais conhecido como esfor¢o de cooperagfio infernacional (entre os
paises ricos). Para ensinar alguma coisa (em geral ja obsoleta) aos paises
pobres ou medianamente industrializados, os ricos realizam acordos que envol-
vem a transferéncia (venda) de saber tecnocientifico. Os que aceitam tais
acordos assumem gastos fabulosos que aumentam assustadoramente suas
dividas externas, e vivem o perverso neoliberalismo.

‘neoliberalismo’; sistema que, apoiado numa concepgilo economista do homem, con-
sidera o lucro e as leis de mercado parimetros absolutos em detrimento da dignidade
¢ do respeito da pessoa ¢ do povo. Por vezes, esse sistemna transformou-se numa
justificagfio ideolégica de algumas atitudes e modos de agir no campo social e politico
que provocam a marginalizagic dos mais fracos. De fato, os pobres sfo sempre mais
numerosos, vitimas de determinadas politicas ¢ estruturas freqiientemente injustas”, n.56
? A autora da terminologia empregada Fatima Oliveira reflete: “Hoje, a medicina pre-
ventiva genética — centrada quase exclusivamente apenas no diagnéstico genético —
aponta para o controle de qualidade do produto a ser concebido, Embora estime-se
em 6000 as doengas genéticas passiveis de diagnosticos, destas mil j4 estiio locali-
zadas, o8 diagnosticos s¢ sio possiveis para cerca de 500 ¢ o tratamento para apenas
algumas. Diagnostica-se os chamados defeitos genéticos, faz-se diagnostico genético
pré-implantatorio em pré-embrides (considerado assim até 14 dias apés fertifizagio), em
embriBes, em fetos, com o intuito de selecionar os que se considera melhores. Define-
se ¢ pré-seleciona-se sexo. O gue for considerado imprestével & abortado na proveta!
{..) Ja ¢ possivel fazer diagnodstico pré-natal de algumas doengas hereditirias ou
genéticas graves; diagnosticar predisposicfio biolégica e fazer tratamento para doen-
¢as do patrimdnio genético. A micromanipulagio genética (diagnoéstico pré-
implantatério) ndo deixa escapar embrides com defeito de fabricagfio. O enfoque
patriarcal ¢ misogeno em muifas destas préticas é explicito. Chegamos ao controle de
qualidade quase total na produgiio de humanos! Na procriagio humana assistida nio
estdo demarcadas as fronteiras entre diagnostico genético pré-natal e controle de
qualidade total. A triagem genética de embrides e a bioengenheirizacfio, ou o ades-
tramento de genes, trouxeram problemas éticos de grande vullo, por exemplo, a
vontade de determinar pedigree para seres humanos™. OLIVEIRA, F. Opressio de
género, gendtica e bioética. p. 91.
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Qutro aspecto intrigante € que a crise encontrada hoje na reproducfio
da vida — social ou laboratorial — devido a desigualdade na chance de uma
digna e justa reprodugdo, coincide com as altas taxas de lucro, por exemplo,
nas inddfistrias transnacionais. As vantagens de lucro e a sobrevivéncia da
humanidade entram cada vez mais em uma visivel contradigfio, O caminho da
maximizagio dos lucros resulta ser um caminho para a destruigio da humanidade.

A partir do que foi refletido ndo se pode perguntar: nio seria a vida e
o mundo dos pobres — como individuos, grupos, na¢des ¢ Continentes — um
lugar social e uma perspectiva de andlisc que questiona cotidianamente o

progresso técnico-cientifico no campe da reproducio assistida, devido ao fato

inegavel da experi€neia de desigualdade-exciusdo que vivem? Nesse sentido
a Igreja tem exercido uma missdo profética ao denunciar a expropriagio pelo
progresso téenico-cientifico, de modo especial na esfera da reproducfio da
vida. A perspectiva eclesial fica clara quando afirma;

“Infelizmente, em muitas regides do continente americano, a mulher &
ainda objeto de discriminagfio. Por isso, pode-se dizer que a face dos pobres
na América é ainda a face de muitas mulheres. Eis por que os Padres Sinodais
falaram de um “aspecto feminino da pobreza’. A Igreja sente-se no dever de
insistir na dignidade humana comum a toda pessoa. Ela ‘denuncia a discrimi-
nagfio, o abuso sexual e a prepoténcia masculina como agbes contrarias ao
plano de Deus’. De modo particular, ela deplora como abominavel 2 esteriliza-
¢io, as vezes programada, das mulheres, sobretudo das mais pobres e margi-
nalizadas, que esth sendo praticada, com freqiiéncia sub-repticiamente,  revelia
das préprias interessadas; mais grave ainda quando se tecorrem a tals meios

para conseguir ajuda econdmica em nivel internacional”'?,

HI. VALORACAO ETICO-TEQOLOGICA DA RHA

Uma questdio séria para a teologia moral na atualidade é a tratacio
¢tico-teologica da RHA. Ninguém pode negar o progresso conquistado para
possibilitar a fecundidade bioldgica, na qual o filho herda o patriménio genético

© JOAO PAULO 1L Exortagdo apostolica pos-sinodal ecclesia in América. n.45 - Cf n. 58;63.

4 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

dos pais ¢ se constitui num simbolo do amor conjugal. O problema é o que

pensar, na perspectiva da moral, sobre as possibilidades que oferece a fecun-
dacdo artificial.

A posicdo oficial da Igreja geralmente é construida a partir de cri-
térios como:

a) argumenta¢do moral deontologica: “considera-se fundamentalmente,
¢ quase que de modo exclusivo, a ‘a¢fo em si mesma’ (a materialidade ou o
significado téenico); além disso tal agio € avaliada em relagio a uma norma
fixa e universal que se expressa mediante a categoria de ‘ordem natural’
(paradigma da Lei Natural) que, por sua vez ¢ a objetivagio normativa da
estrutura bioldgica do humano™'!. Esta argumentag@o posiciona-se contra a
fecundagéio artificial, baseando-se na natureza do ato procriativo. Acentua o
ato conjugal;

b) @ alternativa da adogdo: frente a situagio de esterilidade, ou para
ndo se acentuar demais a procriagdo, a Igreja tem apresentado como saida a
opgdo da adogho. Inclusive chega-se a falar também em entrega a um servico
social;

c) saber assumir a precariedade, a limitagio: a lIgreja procura
conscientizar, diante de uma limitagio da natureza humana, a necessidade de
assumir os limites para ndio desorientar de uma moral que sabe equilibrar os
custos e riscos pessoais com as necessidades ou desejos.

A Igreja também apresenta certas posturas morais diante da RHA, as
quais dificultam aceitar a reprodugfo artificial. Entre estas pode-se destacar:

a) respeitar a estrutura do ato conjugal : & um pressuposto funda-
mental na doutrina da Igreja o respeito 4 natureza e ao sentimento humano que
deve acompanhar todo ato conjugal. Nio se aceita qualquer “tipo de meca-
nizagdo ou artificio, que atrapalhasse o desenvolvimento natural da entrega, o
que seria considerado ilicito, como um ato desuranizante que eliminaria a sua

' VIDAL, Marciano. Moral de atitudes: Moral da pessoa e bioética teoldgica. vol. 2,
tomo 1, p. 540.

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA 4 1




intimidade ¢ o seu carter sagrado. A moralidade fica configurada a realidade
biolégica e relacional que se dé na relagio sexual. A instrugio Donum Vitae
¢ clara em relagdo a esta postura’?;

b) dificuldades com os métodos cientificos : posigdo de nfio aceitagio
de todo método que néo seja natural. A Domum Vitae comenta a respeito das
ambigitidades do progresso tecnologico/cientifica®;

¢) condena a pratica masturbatoria: a masturbagso sempre é conde-
pada por ser intrinsecamente pecaminosa e, por isso, jamais seria justificada
por qualguer fim bom, como seria o desejo de procriar'®;

2 A Donum Vitae afirma: “a transmissio da vida homana tem uma originalidade, que
deriva da originalidade prépria da pessoa humana. ‘A transmissfo da vida humana é
confiada pela natureza a um ato pessoal e consciente e, como tal, sujeito is sacros-
santas leis de Deus. Leis imutaveis e invicliveis que devem ser reconhecidas e
observadas. E por isso que nfio se pode usar meios e seguir métodos que podem ser
ticitos na transmissfio da vida das plantas e dos animais”;

“A procriagio humana exige uma celaboragfo responsavel dos esposos com o ameor
fecundo de Deus; o dom da vida humana deve realizar-se no matriménio, através dos
atos especificos ¢ exclusivos dos esposos, segundo as leis inscritas nas suas pessoas
e na sua unido”;

“a fecundacfio é querida licitamente quando é o termo de um ato conjugat de per si
apto para a geragio da prole, ao qual, por sua natureza, se ordena o matrimdnio, e com
o gual os cOnjuges se tornam uma s& carne. Mas, do ponto de vista moral, a
procriacio é privada da sua perfeigdo prépria quando nfio é querida como fruto do
ato conjugal, isto €, do gesto especifico da unifio dos esposos”, CONGREG. PARA
A DOUTRINA DA FE. Donum Vitae. intr. 4; 11, B.4% 11, B, 4c.

B “Nenhum biélogo ou médico pode razoavelmente pretender, por forga da sua
competéneia cientifica, decidir sobre a origem ¢ o destino dos homens. Esta doutrina
deve ser aplicada, de modo particular, no dmbito da sexualidade e da procriagio”;
“Atualmente, os progressos da téenica tornaram possivel uma procriagiio sexual,
mediante o encontro in vitro das células germinais previamente retiradas do homem
e da mulher. Mas aquilo que é tecnicamente possivel nflo ¢, necessariamente, por esta
mera razio, admissivel do ponto de vista moral”, Ibid., Intr. 3 e 4.

* Diz a Instrug@io Dorum Vitae: “A inseminacfo artificial substitutiva do ato conjugal
¢ proibida em razfio da dissociagfo voluntariamente exercida entre os dois significados
do ato conjugal. A masturbagiio, mediante a qual obtém-se normalmente o esperma,
¢ wm outro sinal de tal dissociagfio: também quando ¢ efetuado em vista da procriagio,
0 gesto permanece privado do seu significado unitivo: “falta-lhe... a relago sexual
exigida pela ordem moral, aquela que realiza ‘o sentido integral da doagfio mitua e da
procriacio humana’ no contexto do verdadeiro amor”, Ibid, Introd, 3.
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d) O valor da vida humana: a Igreja procura sempre apresentar a vida
como um valor invioldvel, fundamental. Por isso, niio se aceita certas expe-
rimenta¢des a partir da concepcao'® ;

€) preocupagdo com os riscos e os futuros perigos: outro fator que
leva a Igreja a se opor a todo tipo de praticas no campo da reprodugio
assistida, estd a preocupagdo com as conseqiiéncias futuras que delas se
poderd ter's.

P inseminagdo fora do matriménio: repudia-se a inseminacio no caso
de uma mulher solteira; mostrando que a maternidade ndo justifica qualquer
meio de conseguir tal intento. Também repudia os “bancos de csperma”, por
ndo estarem longe de um perigoso negobcio.

Com essa postura moral a Igreja apresenta uma posi¢do critica condi-
cionai. Procura-se evitar dois extremos: o primeiro, distanciar de atitudes de
desconfianga e receios sistematicos em relagfo ao processo de reprodugio
assistida, baseando-se numa sacralizagiio ou defesa absoluta dos processos
naturais (paradigma da Iei natural)"’; segundo, néo idolatrar as téenicas a partir
de sua eficicia e no que t€m de “conquistas espetaculares”.

15 “A vida fisica, pela qual tem inicio a caminhada humana no mundo, certamente nfio
esgota em si todo o valor da pessoa, nem representa o bem supremo do hemem que
é chamado a eternidade. Todavia, de certo modo, ela constitul ¢ seu valor ‘fundamen-
tal’, exatamente porque sobre a vida fisica fundamentai-se e desenvolvern-se todos os
cutros valores da pessoa. A inviolabilidade do direito do ser humano inocente 4 vida,
‘desde o momento da concepgdo até d morte’, ¢ um sinal ¢ uma exigéneia da inviolabilidade
mesma da pessoa & qual o Criador conceden o dom da vida”, ibid,, Introd. 4.

8 <Q)...congefamento dos embrides, mesmo se executado para assegurar uma conser-
vaglo em vida do embrifio — crioconservagiio — constitui uma ofensa ao respeito
devido aos seres humanos, uma vez que se opde a graves riscos de motte ou de dano
a sua integridade fisica, priva-os menos temporariamente da acolhida ¢ da gestaciio
maternas, pondo-os em uma situagio suscctivel de ulteriores ofensas e manipulages.
Algumas tentativas de intervencfio no patrimdnic cromossémico ou genético nio sfo
terapéuticos, mas visam & produzir seres humanos selecionados segundo o séxo ou
oufras qualidades preestabelecidas”, Ibid., 16.

7 Um grupe de moralistas (visio personalista)apresenta uma postura diversificada.
Neste sentido reflete 0 moralista Francisco J. Elezari Basterra: *A separagfio entre
sexualidade e procriagfio, que constitui uma imoralidade absoluta para a primeira
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No intuito de tratar a RHA numa perspectiva personalista e libertadora,

a seguir tentar-se-a aprofundar a temética partindo da pessoa ¢ do mundo dos
excluidos. Sem davida € muito complicado realizar uma valoragio ético-teo-
logica da RHA a partir da Otica dos pobres-excluidos. Para isso & preciso
entender, entre outras coisas, que a revolugio biotecnolégica funciona numa
alanca forte entre tecnologia, economia e interesse individual. Tudo pode
contribuir para uma mercantilizagio, onde a vida da imensa maioria pode ser
descartivel. Inclusive, chega-se a afirmar a possibilidade de uma “seleclo
cugéncia”, onde se vislumbram sociedades inteiras tentadas a praticar esta
selecdo em populagBes inteiras que possam ser consideradas geneticamente
vulneraveis ou desqualificadas de acordo com o padrio ditado pela logica dos

poderosos do mercado totalitario.

Diante de uma sociedade que ndo tem condigGes objetivas de dar salide,
moradia, escola, emprego - fatores dignos e justos —, que obriga as mulheres
empobrecidas a escolherem entre a permanéncia no trabalho ou a interrupgdo
da gravidez, que cultiva uma mentalidade excludente e abortiva, que possibilita
o0 acesso ao avango tecmologico da medicina apenas aos integrados do mer-
cado, que silencia diante do fato de que 0 filho dos pobres ¢ produto do tempo
¢ das relacdes desumanizadas e brutalizadas pefa exploragiio do corpo e do
trabalho, fica dificil acreditar na possibilidade dos pobres terem acesso ao0s

posiciio seja qual for o lugarou a circunstincia, nfio merece tal e.stign:a moral quando
a procriagio ¢ impossivel através do ato sexual e qt.lando essa situagio cnc?ntra uma
solugio humana através da técnica. Bm contrapartida, quando a .reprodug;ao natural
& humanamente possivel, o recurso & feciindagio em laboratorio ~nﬁo{ parece uma
op¢iio séria e sensata. O cardter natural ou artificial da fecundagio nao & conmdera.do
moralmente determinante a partir de uma moral de cunho personalista, que valoriza
tanto o natural como o artificial com base em critérios mais globais e pessoais. (...) Com
base nesse enfoque, compartilhado por importanies moralistas c‘atc’).hcos © que se
apresentam como razodvel para muitos cristdos, a fecundacfio artificial feitf_i com o
objetivo de solucionar graves problemas de casais fecundos 1_15,0 apresenta dificulda-
des insuperéveis e pode ser integrada deniro de uma moral cristd cent.rada no bem do
homem”. ELEZART BASTERRA, F. J. Praxis cristd, I opgio pela vida e pelo amof,
p.213-214.
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beneficios da RHA. O que se pode trabalhar ¢ a experiéncia do pobre como
realidade ¢ético-critica da reprodugiio humana,

Os pobres excluidos como individuos, grupos, nagbes,... sio entdo uma
continua e séria interpelacfio ética em relagiio aos projetos de pesquisas e todo
seu processo de investimento e desenvolvimento, aos métodos de procedimen-
tos e na utilizagfo de seus resultados. Pois nesse processo hi pessoas e

grupos vulneraveis ¢ despossuidos exigindo sinais de solidariedade e justiga.

Por isso, pensar uma perspectiva renovada libertadora implica trabalha-
la em cima de critérios éticos, como:

a) atitude critica frente d “reproducdo humana excludente”: deve-
se reprovar toda manipulacdo inerente & RHA que leve a determinadas sele-
¢Oes, classificagdes, discriminagdes, a partir de um poder politica ¢ econémico
capaz de fabricar cidado de uma maneira determinada e programada, deixan-
do de lado a dimensfo do humano-existencial, do amor-solidariedade do casal
e da sociedade. Este critério ¢ operacionalizado pelo principio ético-critico que
questiona o sistema de mercado a partir das vitimas: as corporeidades pobres,
por estarem despossuidas do poder necessario para usufruir e produzir no
campo da biotecnologia, poderdo ser protagonistas no ajuizar ético-teologica-
mente as novas técnicas e suas politicas no campo da reprodugdo, podendo
se opor, por exemplo, a uma procriagiio quantitativa e qualitativamente progra-
mada de acordo com a politica do mercado excludente — onde pode ocorrer
a venda de espermas ou de embrides de tipos humanos selecicnados com base
em caracteristicas estéticas, étnicas e intelectuals consideradas desejaveis;

b) atitude critica diante da politica eugénica: s¢ partimos do fato
de que o poder de manipulag¢io reprodutiva da vida pertence & classe domi-
nante, a reprodugo estaré fortemente influenciada por ela. Quem tem o poder
acaba determinando qual vida pode e deve nascer — havendo, nesse caso, o
risco da eugenia, da discriminagio. Dat as preocupagdes ao se levantar o risco
de manipulagdes ideologicas por trds dos experimentos biclogicos. Frente a

uma revoluglo tecnocientifica poderosa, fica dificil saber quais os interesses
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que estdo por tras das experimentagdes'®. Também a Igreja tem manifestado

sua preocupagao em relagio ds ameacas eugénicas';

¢) atitude critica em relagdo a mercantilizacdo do corpo humano:
na atual conjuntura sdcio-econdmica, a corporeidade ¢ expropriada com a
chamada mercantilizagio do corpo®. A corporeidade dos sercs humanos ¢

18 Afirma a médica Fatima Oliveira: é dificil saber que “segredos os laboratorios/
oratérios da bioengenharia estdo guardando... Avaliar os beneficios e os riscos das
coisas novas que os deuses da ciéncia estio tramando ¢ quase impossivel porque,
além de ndo sabermos o que j& descobriram, inventaram ou estdo fazendo, ndo hi
controle social nem ético sobre tais novidades. Outra séria preocupagdo ¢ que os
donos desses saberes sio os paises ricos, os ditos desenvolvidos que, como sabe-
mos, nfo sdo exatamente um bom exemplo de preocupagBes humanitérias... A inda-
gagiio instigante ¢ o que eles farfio com esse bicpoder? Sabemos que as nefastas
intengBes dos chamados sexismo e racismo cientifico adquirem folego renovado com
os novos saberes/poderes. A carteira de identidade genética ji ¢ uma realidade. O
certificado de predisposiciio genética para a satide ou para a doenga, definindo os
genes bons e os ruins, poderd ser um documento exigido para a obtenggo de emprege!
(...) L forte a tentagiio de uso destas biotecnologias para fins de eugenia. As pessoas
discriminadas pelo racismo sabem que existe o desejo de methoramento fisico e mental
do homo sapiens — incentivando a procriagdo dos aptos (leia-se: brances), limitando,
e até excluindo, a procriagiio dagueles que apresentam defeitos de fabricagio”™. OLI-
VEIRA, Fatima. Bioética — uma face da cidadania. p. 62-63.

1 “Hoje, na América, como em outras partes do mundo, ¢ possivel entrever um modelo
de sociedade em que dominam os poderosos, marginalizando e até mesmo eliminando
os mais fracos: penso aqui nas criangas no-nascidas, vitimas indefesas do aborto;
nos ancidios e nos doentes incurdveis, as vezes objeto de eutanasia... (...) “Como néo
dar gragas a Deus, ¢ como ndo expressar vivo aprego pelos irmaos e irmés na £ que,
na América, junto a outros cristfios, iniimeras pessoas de boa vontade estdo empe-
nhados em defender, com todos os meios legais, a vida e a tutelar o nascituro, o
doente incuravel e os invalidos? Sua acfio é ainda mais meritéria se se considerar a
indiferenca de muitos, as ameagas eugénicas ¢ os atentados 4 vida ¢ 4 dignidade
humana que diariamente se cometem em todo lugar”, JOAQ PAULO 1. Ecclesia in
América. n. 63,

2 “A reprodugio assistida ou fecundagdo artificial humana teve origem como solugio
para a esterilidade; mas, logo em seguida, as técnicas e as doagdes, juntou-se o
mercado. Ainda que teoricamente todos os elementos do sistema possam ser cbjeto
de comercializagio, despertaram interesse até agora, sobretudo, dois fendmenos: a
passagem da doacfio 4 venda do esperma, ¢ depois também dos ovulos; € 0 aluguel
do Gtero por parte de mulheres para casais estéreis”. BERLINGER, G; GARRAFA, V.
O mercado humano. p. 117-118.
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trabalhada por uma biomedicina técnico-cientifica, preditiva ete. que procura
corrigir, melhorar, redefinir a realidade corpérea. O problema é a logica de
uma politica mercadocéntrica embutida nas experimentagBes, que explora
milhdes de corporeidades - especialmente as dos indefesos -, esquecendo
muitas vezes 0 compromisso ético em relagGes aos direitos inaliendveis de
cada corpo. Nesse sentido afirma com sabedoria o tedlogo Mieth: “enire os
principios éticos que servem de apoio 4 constituigio dos estados de direito se
inclui a indisponibilidade de determinados bens, que no podem ser transfor-
mados em mercadorias ou comercializados. Isto se aplica, por exemplo, a
dignidade humana e as partes do corpo humano... Por isso, incluir células do
corpo humano (por exemplo genes) na disposi¢io sobre bens — uma pratica
planejada ou ja legalizada — ¢ com razfio uma medida polémica. Trata-se aqui
do patenteamento, isto €, do privilégio de excluir outros do uso de processos,
informagfes genéticas ¢ produtos. A proposta de patentear partes do corpo
humano... ¢ um sinal de que a esperanca de tirar proveito de novo mercado
biotecnoldgico exerce uma pressiio cada vez maior sobre 0 principios cons-
titucionais™;

d) atitude solidaria que favorece a organiza¢do-participacdo
libertadora dos excluidos: diante de um Estado omisso, da falta de uma
politica que defenda e promova as corporeidades pobres e exciuidas, de uma
sociedade civil desorganizada, de um mercado totalitario, esta atitude-principio
quer fomentar uma agfo das vitimas. Caminho que deverd proporcionar uma
luta contra tude aquilo que apequena, despreza, des-dignifica, comercializa,
assassina, a vida dos insignificantes para a sociedade excludente. E ainda: nfo
se pode ser camplice de uma sociedade que segrega os pobres baseando-se
no gendtipo. Segregaciio que dard origem a uma subclasse genética. Ou seja:
“as sociedades sempre se dividiram entre ricos e pobres, poderosos e se sem
poder, elite e massas. Durante toda a histdria, as pessoas foram segregadas
em castas e classes, utilizando-se uma infinidade de argumentos racionais para
justificar as injustigas impostas por uns poucos sobre os demais. Raga, religidio

s

H IMIETH, Dietmar. A dignidade do homem ¢ intocivel; que significa para este
principio o mercado?. Concilium, Petrdpolis, 270, p. 156, 1997/2.
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nacionalidade s&o métodos bastante usados de categorizagat © vitimizacio.
e

Atualmente, com © surgimento da triagem e engenharia genctica, a sociedade

H o
utre a perspectiva de uma nova € ainda mais séria forma de segregagao: a
n

L1 9222,
segregagio baseada no genotipo™™;

e) atitude de desconstrugdo das negatividadesr (das normas,. ag:ﬁe;,
instituicdes) e a construcdo das novas instdncias pré-libertacdo: dlal’?te e
uma sociedade injusta € exploradora, de uma realidade complexa , exige-se
hoje um pluralismo de sujeitos éticos, uma luta para s‘e'c‘hegar a um? conws—
trugdo conjunta de consensos, uma ramificagfo de.: cnterl(')s, uma va ora(;'ao
dialogal e responsavel da nova subjetividade, em vista d,a liberdade, da maio-
ridade, dos direitos humano-sociais garantidos. Por al s¢ pode cref nun;a
capacitagiio para enfrentar os novos desafios no campo da produgéo e da

reprodugdo da vida.

Para terminar, espera-se que esta reflexiio sobre RHA, na perspectiva
da corporeidade ¢ da historia dos excluidos, tenha coniribuido para re—eerfocar
¢ redefinir a tematica em questao. Objetivo que tem como preacupagac de-
fender e promover a vida dos sempre derrotados pela logica dos poderowsos‘fia
sociedade. T¢ a tentativa de procurar estar sintonizado com a afirmagdo: “O
Evangelho do amor de Deus pelo homem, © Evangelho da dignidade da peSS(;a
e o Evangelho da vida sdo 0 {nico e indivisivel Evangelho”(Jodo Paulo II)*~.
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A PESQUISA DO JESUS HISTORICO

Prof. Walter Eduardo Lishoa

Jesus histérico € uma expressdo peculiar. Parece também muito obvia.
Falar de qualquer pessoa ¢ falar de uma pessoa Aistérica. Tsso é verdade
também para Jesus. Mas, ao longo da historia ocidental ele chegou a ser mais
do que uma figura da historia. Ele chegou a ser objeto de fé. Mithdes o
adoram como Deus. A literatura da fé cristi presume a sua divindade e a
assume quando se dirige a uma audiéncia que concorda totalmente com esse
pressuposto. Os quatro Evangelhos apresentam a sua histéria como a de um
ser divino, cujo destino comega e termina em outro mundo diferente a0 nosso.
Estamos frente a uma vida gue nio é meramente vida, de uma pessoa que nio
& meramente pessoa, de uma histéria que chegou a ser muito mais que histéria.

Para os antigos, tais paradoxos nfo teriam posto os tipos de dificuldade
que hoje colocam. Que uma pessoa pudesse ser, a0 mesmo tempo, tanto
humana quanto divina era concebivel. O mundo, como os antigos o concebiam,
era um mundo aberto, com deuses indo ¢ vindo ¢ interferindo regularmente
nas vidas ¢ histérias dos seres humanos. Pensar em Jesus como tal pessoa
nfo era dificil. Mas hoje, nossa visfio de mundo é bem diferente. Vivemos em
um universo fechado. Ele comporta-se segunde modos consistentes que sabe-
mos ser imutaveis, a0 menos para fins praticos. A maci de Newton, uma vez
caida, sempre cai. Deus ndo interfere na sua queda, Quando hoje falamos de
histéria estamos falando de acontecimentos que procedem através de causas
¢ efeitos, ainda que muitas vezes possam parccer cadlicos e complexos.
Assumimos que a historia ndo estd secretamente comandada por forgas mis-
teriosas de algum Olimpus,

Mas os evangelhos pertencem ao mundo antigo, um mundo em que as
vezes Deus pega a magd, um mundo em que humanos e deuses conversam
normalmente, as vezes contendem, lutam, e inclusive t8m relacdes sexuais, Os
:'-:_ evangelhos se sentem em casa nesse mundo, n&o no nosso. Eles sio tertitério
- estrangeiro para nds. As perguntas que realizamos a esses textos, como:
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«Como era Jesus, historicamente falando?” ou “Come aquilo realmente aconte-
ceu?”, sio perguntas que néo seriam feitas nesse mundo. Essas sdo nossas
perguntas, e refletem distintamente interesses modernos.

Para bem ou para mal, as sensibilidades modernas estio direcionadas
para a histéria. Tendemos a assaciar, ¢ até equacionar, historia com verdade,
muitas vezes relegando modos mais antigos de exprimir verdades religiosas,
assim como poesias e hinos. Isto foi verdade especialmente nos séculos XVIII
e XIX, quando britharam novos métodos de fazer histéria movidos por linhas
racionais, objetivas. Em vista desses novos modelos de verdade, tedlogos
comecaram a perguntar as questoes dbvias: “Estamos inferessados no Jesus
da historia ou no Cristo confessado pelos primeiros cristios? Estamos interes-
sados no que Jesus ensinou ou o que a igreja primitiva ensinou acerca de

Jesus?”

As respostas a estas (uestdes podem ser encontradas, em parte, per-
cotrendo as fases pelas quais o interesse académico tem passado, desde
Reimarus até hoje.

Mas, antes de mostrar as etapas marcantes desta busca, devemos cla-
rificar os termos maiores, para ter mais precisdo no uso de nossa lingnagem.
O “Jesus da historia” significa o Jesus que viveu na antiga Palestina antes do
ano 40 d.C. O Gnico meio de conhecer tal pessoa seria sermos completamente
judeus do primeiro século vivendo na Galiléia nas trés primeiras décadas, a fim
de encontrar Jesus. Isso € e sempre serd impossivel. Por outro lado o “Jesus
histérico™ é o Jesus construido, com juizo critico e depois de longa investiga-
¢o, por especialistas do Novo Testamento. Esta figura serd sempre diferente
do Jesus da historia. Por ltimo, o “Cristo da f&” ou o “Cristo kerygmatico”
denota o Jesus que confrontamos na fé e que encontramos na palavra pregada.

Porque os métodos historicos modernos foram desenvolvidos somente
1o final do século XVII, uma reconstrugdo histérica da vida, ensino e proposta
de Jesus ¢ um fendmeno moderno. A distingdo entre o Jesus da historia € 0
Cristo da fé era desconhecida cm séculos anteriores. Isso devido a dois
pressupostos que evitavam qualquer questionamento sobre os Evangelhos: apesar

das discrepancias em detalhes eles eram considerados como sendo escritos -
sob inspiragiio divina e, portanto, a sua historicidade geral nfo era colocada em -
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davida; ¢ porque Jesus era o Logos divino, 86 nfo-crentes duvidariam que ele
realizou os milagres relatados nos evangelhos,

Se bem existin um interesse geral na historia de Jesus nos séculos

precedentes, o ano de 1778 ¢ reconhecido como o marco inicial da “pesquisa
pelo Jesus histérico’.

AS ETAPAS DA PESQUISA
1. A EPOCA ‘MODERNA’ DA PESQUISA
1.1 Hermann Samuel Reimarus (1694-1768)

H. Reimarus, um professor de linguas orientais em Hamburgo, foi du-
rante a sua vida um experto literario da religido da razdo proposta pelo deismo
ingiés. Mas, a fundagio historico-critica de suas idéias foi afirmada na sua
obra Apologia or Defence of the Rational Worshippers of God, disponivel
s6 para um grupo de amigos, ¢ que veio & luz depois de sua morte. De fato,
foi G.E. Lessing quem publicou sete fragmentos desse trabatho (1774-1778)
sem indicar a identidade do autor. Os mais influentes para a pesquisa foram
0 sexto e o setimo: “Sobre os relatos da ressurrei¢fio” ¢ “Sobre as intencdes
de Jesus e seus discipulos”. O ponto de partida metodolégico foi pioneiro:
Reimarus distinguiu a pregacio de Jesus da & dos apédstolos em Cristo!. A
intuigdo histérica de que a pregagfo de Jesus pode ser entendida somente no
contexto da religifio judia de seu tempo corresponde a este ponto inicial.

Reimarus vé o centro da pregagio de Jesus na proclamacio da iminéncia
do Reino dos Céus e no chamado ao arrempedimento que isso implica. Jesus
promete um reino terreno, “o reino do Cristo cu Messias, pelo qual os judeus

. _ _— ~ .
tinham longamente esperado™. lJesus era, entfo, um profeta judeu e uma

{ e
‘I find great cause to separate completely what the apostles say in their own writings

from that which Jesus himself actually said and taught.” TALBERT C.H. (ed.), Reimarus:
Fragments (Philadelphia: Fortress, 1971) §3, p. 64.
2 Ibid., § 4, p. 66,
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i istiani daismo
figura apocaliptica, enquanto o Cristianismo, uma vez separado do Ju .

foi uma nova criagdo dos apoéstolos.

Reimarus explicou a discrepincia entre a mensagem politica e nzessiénica
de Jesus ¢ a proclamagio apostolica de um Cristo que traz redenc{‘ao p.aral 0
sofrimento, que Tessuscitou e vira novamente, através de uma teoria objetiva
de decepgio. Os discipulos de Jesus teriam roubado o seu corpo (cf: I\(/}It
28,11-15), para nio experimentarem o Sel.-l f?écass.o, coTno Jesus, e depols 1 e
cingilenta dias {quando 0 corpo néo poderia ja ser identificado) teriam procla-

mado a sua ressurreigio e iminente regresso.

FEmbora a separagio metodologica cntre o Jesus historico e a fé apos-
tolica em Cristo ainda seja normativa, e o fato de Jesus estar‘ novamente sendo
colocado em seu contexto judeu, a explicagio da fé eﬁ{l Cristo, em termos de
“decepeio”, foi corrigida por um segundo grande critico: D.F. Strauss.

1.2 David Friedrich Strauss (1808-1874)

O filésofo e tedlogo D.F. Strauss, pupilo de F.C, Baur ¢ EW. Hegel,
publicou Vida de Jesus em 18352, com a intengfio de abrir o caminho para a

sua propria reconstrugdo teoldgica da f& crista.

O achado principal de Strauss ¢ ter aplicado aos Evangelh?s 0 conf:eito
de mito gue ja era corrente nos estudos do AT de seu tempo. ‘hle cons%dma
a abordagem mitica 4 tradigdo de Jesus como uma siz'ltese (no sentido hegeliano)
de interpretagdes inadequadas de sobrenaturalismo - de_uma parte e de
racionalismo por outra. Em cada seciio de sua obra, pr1mf:1re.1mente, enfrenta
as duas tendéncias entre si, marca suas deficiéneias €, depois, mostra ¢omo

a abordagem mitica resolve todos os problemas.

Strauss vé o mito — expressdo em formato histérico de idéias religiosas

_ rabalhando 14 onde as leis da natureza sio coniraditas nos relatos cvange-

licos, as tradi¢des contrariam-se entre si, ou motivos mui difundidos na historia
2

e ——

3 QTRAUSS D. F. The Life of Jesus Critically Examined (da quarta edigdo alemﬁ?- :

Philadelphia: Fortress, 1972).
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das religies, especialmente no AT, sfo transferidos a Jesus. Em poucas pa-

lavras, Strauss estd interessado em demonstrar a onipresenca do mito.

Para ele, o nmicleo da & cristd nfo ¢ atingido na abordagem mitica,
porque no individuo histérico Jesus ¢ realizada a idéia de Deus-humanidade,
a mais alta de todas as idéias. O mito é o legitimo traje ‘historico’ desia idéia
humana universal®,

Strauss foi o primeiro a reconhecer que o evangelho de Jodo é compos-
to sobre premissas teoldgicas e & historicamente menos confidvel que os
Sinoticos. A fraqueza da critica de Strauss acaba na relagio literdria que ele
estabelece entre os evangelhos sindticos, argumentando que Mt e Le sfio os

primeiros escritos, ¢ Mc seria um excerto de ambos (a chamada hipotese de
Griesbach®).

Apesar da onda de rejeigio que provocou a sua obra, o mundo acadé-
miico nunca pdde refroceder a um ponto anterior de sua tese-base: a transfor-
macio mitica da tradigio de Jesus.

1.3 Otimismo da teologia liberal

Na Alemanha imperial de Guilhermo II (1888-1918), no auge da teologia
liberal, alguns eruditos esperaram que, ao reconstruir autorizadamente a pes-
soa de Jesus e sua histdria - através da critica historica -, poderiam renovar
a f& cristd e assim deixar para trds o Cristo veiculado dogmaticamente pelas

o lgrejas.

- " Esta conclusdo era ofensiva para seus contemporéneos ortodoxos hegelianos, por-
"+ que uma idéia ndo & realizada em um exemplar, e portanto, os atributos classicos do
2« Cristo (unifio da natureza divina e humana, etc.) deveriam ser atribuidas & humanidade
. como a um todo. ~ ‘

<+ ¥ Bsta tese essencial de J.J. Griesbach (1789), permanece a mesma na hipétese dos Dois
- Evangelhos, sustentada por W.R. Farmer, B. Orchard, D.L. Dungan. Idéntica aborda-
‘i pem ¢ encontrada no comentario ao evangelho de Marcos de MANN, C. S. (Mark.

i New Yaork: Doubleday, 1986).
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A base metodolégica do estudo liberal de Jesus é a critica literaria

realizada sobre as fontes mais antigas:

FE.C. Baur, em 1817, demonstrou a prioridade dos evangelhos sindticos
sobre Jodo. Ele concentrou-se sobre o uso que os evangelistas faziam das
tradigdes. Os quatro tinham suas énfases teologicas individuais, ou tendénci-
as®. Junto com Strauss, Baur aceitava a prioridade de Mateus sobre os demais

evangelhos.

H.J. Holtzmamn (1832-1910) fomentou a teoria das duas-fontes desen-
volvidas por G. Wilke ¢ C.H. Weisse: Marcos, a fonte que era até entlo
pouce considerada, e (), uma fonte reconstruida por eruditos, eram agora
olhadas como as mais antigas e fidedignas para aproximar-se do Jesus histo-

rico.

Uma emancipa¢io da imagem fradicional de Jesus, veiculada pelas
igrejas, parecia possivel com estas bases.

Ags diversas “Vidas de Jesus” de cunho liberal, foram o resultado de
uma combinacio da nogfo aprioristica do desenvolvimento da personalidade
de Jesus refletidas nas fontes com uma aguda andlise de critica-literaria.
Algumas, como as de E. Renan e FW. Farrar, gozaram de grande popularidade.

2. ( COLAPSO DA PESQUISA

No final da fase da teologia liberal, que coincide com a virada do século,
devemos situar trés pensadores que testam os resultados obtidos até esse
momento.

William Wrede, em 19017, demonstrou o carater tendencioso das fontes
mais antigas para reconstruir a vida de Jesus. Ele argumentava que o evan-
gelho de Marcos € a expressio do dogma da comunidade. A fé pés-pascal no

¢ Um séeulo mais tarde & Critica da Redagdo aperfeigoaria esta importante intuicio.
" Das Messiasgeheimnis in den Evangelien (1901); tradugio inglesa: The Messianic
Secret in the Gospels (Cambridge: James Clarke, 1971).

5 REVISTADE )
CULTURA TEOLOGICA

messianismo de Jesus foi projetada intrinsecamente a vida nfo-messifinica de
Jesus. Wrede reivindicava que a ndo-historica “teoria do segredo messinico’
modelou totalmente o evangelho de Marcos. Isto destruia a confianga de que
era possivel distinguir entre a histéria de Jesus e a imagem do Cristo pos-
pascal recorrendo as duas fonfes antigas.

Albert Schweitzer mostrou em seu livro The Quest of the Historical
Jesus® que todas as vidas de Jesus eram projecSes subjetivas de seus autores.
Ele demonstrou que cada uma das pinturas liberais de Jesus apresentavam a
estrutura de uma personalidade que, segundo seu autor, propugnava o ideal
ético mais digno. O seu retrato pessocal de Jesus era o de um profeta apocaliptico
fanatico.

Karl L. Schmidt, em 1919%, demonstrou o cardter fragmentario dos
evangelhos, Ele mostrou que a tradigdo de Jesus consistia em pequenas uni-
dades e que a “estrutura cronologica ¢ geografica da histéria de Jesus”, foi
criada secundariamente pelo evangelista Marcos. [sto destruia a possibilidade
de ler um desenvolvimento na personalidade de Jesus seguindo a seqliéneia
das pericopes. Ainda mais, a Critica das Formas reconheceu que inclusive
as ‘pequenas unidades’ tinham sido primeiramente modeladas por necessida-
des comunitrias ¢ 86 secundariamente por reminiscéncia historica: o cardter
kerygmatico da tradigiio de Jesus governa a menor das pericopes.

2.1 Rudolf Bultmann (1884-1976)

R. Bultmann, o mais significativo exegeta da teologia dialética, absorven
e intensificou o ceticismo provocado por esses estudos.

¥ A primeira edi¢fo alem, que apareceu em 1906 com o titulo Fon Reimarus zu Wrede:
Eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, foi traduzida para o inglés em 1910, com
o titulo The Quest of the Historical Jesus. Uma nova edi¢o (completa) foi editada por
John Bowden (London: SCM, 2000).

* Der Rahmen der Geschichte Jesu (Berlin: Trowitzsch, 1919). Obra analisada por
HALL D. R. The Gospel framework: fiction or fact? A critical evaluation of Der
Rahmen der Geschichte Jesu by Karl Ludwig Schmidt (Carlisle: Paternoster, 1998).
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A teologia dialética opSe Deus e o mundo de forma téo radical que eles
tocam-se somente em um ponto: na cruz e ressurreicdo de Jesus, Nio ¢ o que
Jesus disse ou Tez que € decisivo, mas o que Deus falou e fez na cruz e na

ressurrei¢io. A mensagem desta agiio de Deus, o ‘kerygma’ do NT ndo & o

Jesus historico mas o ‘Cristo kerygmatico’. Se D.E. Strauss viu a verdade do -

mito de Cristo na idéia, Bultmann vé no kerygma um chamado de Deus ao

qual o crente deve responder com um ato de decisio',

Bultmann analisou as tradigdes existentes nos evangelhos segundo as
suas formas {dai o termo ‘Critica das Formas®). As varias formas das tradi-
¢Oes estavam relacionadas com as necessidades da igreja primitiva: pregagio
- missiondria, instrugdo catequética, debates com opositores, culto. Os primeiros
seguidores de Jesus s6 retiveram tradigSes que eram relevantes para sua vida
de fé.

Embora alguns criticos das formas acreditassem que era possivel re-
consiruir as formas primitivas das tradigdes, eles ndo mostravam interesse em
estabelecer uma reconstrugfo nem da vida de Jesus nem de seus ensinamentos
originais.

A pesquisa na historia das religides mostra de forma clara que, teolo-
gicamente, Jesus pertence ao judaismo e que o cristianismo comeca s6 com
a Péscoa. Por isso Bultmann chega 4 conclusfio que o ensino de Jesus carece
de significado para a teologia'. Porém, cle concedeu que a cristologia pos-
pascal esta implicifamente presente no chamado pré-pascal de Jesus 4 deci-
sdo. I este serda o ponto de partida para seus discipulos colocarem, novamen-

te, a questio sobre o Jesus historico,

' Segundo a filosofia existencialista (subjacente no pensamento’ de Bultmann), o ser
humano realiza a sua ‘autenticidade’ na decisio, que nio pode ser garantida com
argumentos objetivdveis, como seria o caso do conhecimento histérico.

"' Buitmann afirma que “a mensagem de Jesus é um pressuposto para a teoclogia do
NT mais do que uma parte dessa teologia”, na Introdugo de sua Theology of the New
Testament (New York: Scribret’s Sons, 1951).

S REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

3. A “NOVA PESQUISA” DO JESUS HISTORICO

Esta nova etapa, desenvolvida no circulo dos discipulos de Bultmann,
comeca do Cristo kerygmatico e pergunta se a sua exaltagdo, fundamentada
na cruz ¢ ressurreigio, tem algum suporte na pregagio de Jesus antes da

Pascoal?.

Metodologicamente, o lugar da reconstrugio critica-literdria das fontes
mais antigas (da ‘antiga’ pesquisa da teologia libcral) ¢ substituida por uma
comparacio que faz uso da historia das religides e da historia da tradigfo.
Devido a isto serd privilegiado na pesquisa o ‘critério da diferenga’ ou ‘da
dissimilaridade’ (cf. infiw Critérios de historicidade). O contraste com a pes-

quisa do século XIX ficou assim nitidamente marcada.

Emst Kisemann notou que o problema reside no fato de que os Evan-
gethos que nos oferecem o Jesus historico, o fazem somente atraves da
mediacio do kerygma, da pregagdo da igreja primitiva. Mas, tambcm insistiu
que existem pegas na tradigho sinética que o historiador deve reconhecer
como auténticas se quiser permanecer, pelo menos, como historiador, Portanto,
ainda com dificuldades, seria impensavel abandonar a pesquisa pelo Jesus
historico, porque fazé-lo implicaria em separar o kerygma da historia e reduzi-
lo & mitologia. Ele pensou que era possivel identificar ensinamentos de Jesus
tfo distintos que chegariam a ser a base para o préprio kerygma'. Sendo fiel

a sua afirmacdo: “a historia s6 ¢ acessivel, para nos, através da tradigdo e

2 A expressiio “New Quest” foi apresentada por E. Kisemann, na sua palestra “The
Problem of the Historical Jesus”, oferecida em Marburg em 1953, incluida na sua obra:
Essays on New Testament Themes (Londres: SCM, 1964) p. 15-47.

3 “We must look for the distinctive elements of the earthly Jesus in his preaching and
interpret both his other activities and his destiny in light of this preaching”, Thidem,
p. 44. Na citada conferéncia, Kédsemann examinou a primeira, scgunda e quarta anti-
teses do Sermdo do Monte {Mt 5,21-30.38-42), tentando mostrar a unidade entre o
kerygma da igreja primitiva e as palavras historicas de Jesus, e como era possivel a
passagem do primeiro ao Ultimo,
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i raveé i 5071 Kasermann, uma vez identificada a
compreensivel atraves da interpretagao™ ™, ,

tradicdo, lhe aplicaria a sua interpretagio existencial para revelar sua compre-
’ - . r .
ensfo da existéneia. Recapiurar 0 suficiente do Jesus historico era uma tarefa

urgente porque um evangelho sem um Jesus historico seria um evangelho

candnico que produziria, no méximo, um moralismo ou misticismo.

Trés anos mais tarde, também numa conferéncia na Urlxivrer'sidade d.e
7urich, Ernst Fuchs propds fundar o conhecimento do Jesus historico relaci-
onando a sua conduta com O Seus ensinamentos’®. Por exemplo, ele encon-
trou na pardbola do filho prodigo (Le 15,11-32) uma tentativa por parte de
Jesus de defender a sua propria condata com relagio aos pecadores que
recebia ¢ com quem partithava a mesa. Jesus conduzia-se de forma tal que
cle pensava estar atuando em tugar de Deus, uma fofma de comportamento
tio audacioso que o levou & morte'®, Depois de localizar as passagens cvan-
gélicas onde ele enconirava coeréncia entre as palavras e atos de Jem%s,
Fuchs desenhou uin Jesus que nfio era nem profeta, nem mesire de sabedoria,
mas um homem que agia em lugar de Deus conduzindo pecadores para cle
mesmo. Jesus, pedindo arrependimento a seus ouvintes, no momento da de-
cisdo, entendia “o tempo do reinado de Deus de uma forma nova; ele tentava

1 17
fazer seu o tempo do reinado de Deus™".

Em 1956, Ginther Bornkami publica Jesus de Nazaré'®. O capitulo
mais significativo € aquele em (ue explica o contexto da obra pablica de Jesus
focalizando a situagio do povo judeu —religifo, seitas ¢ movimentos—e a i'"lgura
de Jodo Batista. Fazendo isso, Bornkamm reconhece a importancia ’de
contextualizar Jesus em sua época e ambiente (preocupagdo que chegara 4

e

“ “[igtory is only accessible to us through tradition and comprehensible to us

?:Izufslné::g;?i.zfﬁ;k?:,C;E{iite;]s& i()}f ‘11?(3 Historical J g:us”, elsltési{lcluida em FUCHS E.
1 ' istov ' 1964), p. 11-31.

ing;? éojélif;zi{{;:g;;illf i;sgtfrlrll(;?lﬂti;(gosc(ljebé,tlchs a) irljﬂuéncia da interpretac@o que

Joaquim Jeremmias fazia das parabolas de Jesus.

I'; g%ii?(ﬁxﬁ”épﬁfm of Nazareth. (New York: Harper & Row, 1960).
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ser maior na proxima etapa da pesquisa). Apesar de seu trabalho ser uma,
restauragiio de temas teoldgicos familiares ¢ insights existenciais, ele provi-
denciou um modelo para empreender um estudo de maior alcance do Jesus
historico, sem recorrer & escrita de uma biografia ou vida de Jesus. O Jesus

de Bornkamm, assim como o de Késemann e Fuchs, era um existencialista
apolitico.

A coincidéncia dos vArios autores, nesta etapa da pesquisa, deve ser
procurada menos na natureza dos materiais do que na perspectiva filosofica
unificada do intérprete. Do ponto de vista hermenéutico, os eruditos da New
Quest ndo conseguiram escapar das armadilhas da Old Quest; eles simples-
mente mudaram os termos de compromisso da teclogia liberal alemd@ por
aqueles da filosofia existencial alemd (os mesmos Oculos provistos pelo
existencialismo heideggeriano). Desta forma a New Quest envelheceu rapida-
mente. A pesquisa pelo Jesus historico havia se estancado mais uma vez. Em
parte porque o movimento estreitou seus interesses no Jesus histérico num
ponto: o lugar em que o ensinamento do Jesus histérico ¢ o Kerygma entre-
lacavam-se. Por outra parte, o trabalho de contextualizar Jesus, unido ao
critério de dissimilaridade, divorciou Jesus de seu ambiente judeu ¢ das rea-
lidades politicas, sociais ¢ econdmicas do seu mundo. Tudo somado mostrou
o risco de produzir outra leitura anacronica de Jesus.

4, A “TERCEIRA PESQUISA” DO JESUS HISTORICO

As origens do que veio a ser conhecida como a Third Quest'”® do Jesus
historico nfo sdo facilmente identificaveis. Entre 1965 ¢ 1975 ¢ possivel en-
contrar precursores da maioria dos temas de discussdio que emergiriam com
maior claridade depois de 1980. No meio dessa década de transigéo, o mo-

9 O termo ‘Third Quest’ foi concebido por NEIL S.-WRIGHT T. The Interpreiation
of the New Testament 1861-1986 {Oxford: University Press, 1988), p. 379, Existem
eruditos, como James Charlesworth, que preferem a nomenclatura ‘Jesus Research’ por
descrever uma investigagiio que nfio é conduzida por interesses teologicos, ou ndo
estd preccupada com questBes de f&,
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vimento para a renascenga do interesse om Jesus niio f(_)i f’)bvio para todos,
mas a esterilidade da New Quest era evidente para a malo'ria %os observado-
res. Em 1986 James Charlesworth afirmou que “a investlgag:a(i qure Jesus
comegou [seriamente] a0 redor de 19807, emboral esta err.lergeﬂcm da pes-
quisa fosse pontualmente notada em numerosos artigos e livros.

Diferentemente da New Quest, esta nova etapa estd unida nie por um
pressuposto filoséfico comum nem por um consenso metodoldgico e, diferen-
semente da Old Quest, nfo intenta reconstruir vidas de Jesus, mas optou por

objetivos mais modestos © variados.

Podemos dizer que a Third Quest, que emergiu primeiramente no mundo
angléfono, apresenta as seguintes caracteristicas:

# Um interesse sociologico em lugar do tecldgico. As tensdes caracle-
rsticas da sociedade judia do primeiro século s3o refletidas na apariciio e no
destino de Jesus. Parecidos movimentos de renovacio ‘milenarista’ em outras
culturas foram sempre modelados por uma figura profética domina-nte. N.()s
devemos, também, extrair conclusdes deles para o cristianismo primitivo: exis-
te uma continuidade social entre o circulo pré-pascal em torno a Je‘sus eo
Cristianismo depois da Pascoa. Os primeiros cristios itinerantes continuaram

a pregagio e o estilo de vida de Jesus®'.

0 CHARLESWORTH J. From Barren Mazes to Gentle Rappings: The Emergence of
Jesus Research. PrinSemBull 7, 1986, p. 221,

 Cf. por exempto: ELLIOTT LEL (ed.). Social-Scientific Criticism of the New Testament
and Its Social World. Decatur, GA, 1986 {col. Semeia 35); HANSON .K.C.; (l)AKMA‘N
D.E. Palestine in the Time of Jesus: Social Structures and Social Conflicts. M.mneapolfs:
Fortress, 1998; HOLMBERG B. Sociology and the New T eslalment. anleapoh"s:
Fortress, 1990; HORSLEY R.A; HANSON 1.8. Bandidos Profetas e Messias. S0
Paulo: Paulus, 1995. Original inglés 1985; HORSLEY, R.A. Sociology and the Je;us
Movement. New Yark; Crossroad, 1989; KEE H.C. 4s origens cristis em perspecliva
sociolégica. Sdo Paulo: Paulus, 1990. Original inglés 1980, P?’.I.‘,CH J;; MALINA B:
(eds.). Handbook of Biblical Social Values. updated e@ltlon.l Peabody, MA:
Hendrickson, 1998; ROHRBAUGH R.L. Using the Social Sciences in New Testament
Interpretation. Peabody, MA: Hendrickson, 1996; STEGEMANN FW ; ST]:?,GEMANN
W The Jesus Movement: a Sacial History of its First Century. Minneapolis: 17“01.'tre-ss,
1999, Original alemao 1995; THEISSEN G. Sociology of Elarly Pale_stim'an Christianity.
Phitadetphia: Fortress, 1985; The Gospels in Context. Minneapolis: Fortress, 1991.
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* A preocupagfo em procurar para Jesus um ugar dentro do Judaismo
palestino do primeiro século. Jesus ¢ o fundador de um movimento de reno-
vaglo dentro do judaismo, cuja intensificagfio da Tord e escatologia
correspondem a movimentos teocraticos radicals que assumiram outra forma.
Em termos de conteudo da pregacido de Jesus € uma ‘escatologia de restau-
ragdo’. Ele almeja restaurar o povo judeu. Existe também uma continuidade
teologica maior entre Jesus e o Cristo kerygmatico, j4 que o status de Jesus
depois da Pascoa foi articulado com a ajuda dos modelos biblicos judaicos de
interpretagfo®?,

* Uma abertura sem restrices para as fontes nfo candnicas. A fonte
dos logia, reconstruida a partir das fontes canbnicas, toma uma significagio
crescente, como também o Evangelho de Tomé®, considerado independente
dos evangelhos sinéticos. Existe um consenso que a multiplicidade das figuras
de Jesus devem ser explicadas independentemente dos limites impostos pelo

cinon. Porém, existe uma disputa sobre se as fontes ndo candnicas devam ser
preferidas as candnicas®,

A Third Quest iluminou o Jesus histérico de modo novoe, rendendo
visGes melhores sobre Ele, como nunca antes, e providenciou especialmente
claras abordagens em areas previamente negligenciadas, como a da sua figura

politica. Toda a informagfio interdisciplinar produzida por esta nova etapa da

2 Cf. por exemplo: CHARLESWORTH I.H. Jesus dentro do Judaismo. Rio de faneiro:
Imageo, 1992. Original ingiés 1988; MAIER J. II Giudaismo del Secondo Tempio.
Brescia; Paideia, 1991, Original alemfo 1990; SALDARINI A.J. Pharisees, Scribes and
Sadducees in Palestinian Society. Edinburgh: T&T Clark, 1989; SANDERS E.P. Judaism.
Practice & Belief 63BCE-66CE, London: SCM, 1992; STEMBERGER G., Jewish
Contemporaries of Jesus: Pharisees, Sadducees, Essenes. Minneapolis: Foriress, 1995.
B Escrito em lingua copta, fol geralmente situado no segundo século, até que o grupo

:i: de estudiosos conhecido como Jesus Seminar o situou muito mais cedo. Para uma
= bibliografia das fontes extra-candnicas, ¢f. infra, notas 28-34.

™ Uma apreciagdo critica da problematica encontra-se em BHRMAN B.D. The New

. Testament: a Historical Introduction to the Early Christian Writings. New York: Oxford
. University Press, 1997.
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& fati 25
que tenhamos algumas reconstrucoes holisticas de Jesus™.

isa faz com . .
pesquisa tou. a Third Quest no tenta definir a total realidade

l{] 6131' no - ’

istori & maior
dos instrumentos académicos e das fontes historicas. O Jesus real € m
uso dos

que qualquer apresentagido do Jesus histérico.

AS FONTES DA PESQUISA

O resultado final de um trabalho cientifico depende ,muito da p;,:lzen;;z
das questdes colocadas no seu inicio, assim como tam‘t?em da gl;a 12 ia; das
fontes utilizadas para 0 scd fim. O mesmo vale Pfira nossa pesqu{?s (.)nde o
as fontes das quais podemos esquadrinhar tr-adu;oes sobre Jeius. p
mos encostrar informagao primitiva e fidedigna sobre Jesus?

1. EVANGELHOS CANONICOS

o e S
Atualmente se confirma que as primcipais fontes historicas sobge Je
oni 5, 1 %0 significa que
ncontram-se nos quatro evangelhos candnicos®. Mas, 1sto nao s_1gmﬁc g ‘
. — i ivilegi cobri-
‘am as tnjcas. De fato, 0 século XX foi testerunba privilegiada de des
seja .

2 Contamos no mercado nacional com duas das majores obras rﬂcp.resentztwr\a;f (cilzzia
£ Z' CROSSAN J.D. O Jesus historico: A vida de um campones Jud;l f}d E e
E?"Er\;‘i}ao. Rio de Faneiro: Imago, 1994. Original inglés 1991; MEIER 1.P. 3m;u I;z) ot
H;nal: Repensando 0 Jesus histérico. Rio de Janeiro: Imago, (v. ) 1993, (v. .
ginal:
g s e ESPera'SedO ‘éom'rt?folgl-} critério”. No caso do NT, o cinon
Anon’ signi * crt .
26 ¢mo ‘cAnon’ significa um “standar ' 0”1 inon
. Ohjle acueles livros aceitos como escrituras genuinas o mspilradas pe:if? Cf)ln\,Jmqur
o forrcrilou o canon. Mas, a esta definigio puramente formal ¢ necessarto acrcdsc un;a
& . igdo T . ¢
33&3 definigiio de carcter historico, isto & uma que explique como Ie qt;lar; o ure
colegio autorizada de escritos sagrados foi efetivamente formada, Para csta

N - p Xeﬂl[)l EVIE i New jeSla.’nent. ()Xled

e Curso C§ Qr € O, izGLR BM. ]he C(.IHOR Of h(:'

Cldielld()n I eSS 198] HO()VEE{ I( \;\' . IIO W {he Cal‘.lDIi WwWas Detenﬂlncd 1 he J o zh
» >

R 5 p. 1-7, 1992 McDONALD L.M. The Formation of the Christian Biblical Canon

Nashville: Abingdon Press, 1988; ELRMAN B.D. The Ortodox Corruption of Scriptté;i:
- » k] i . . . :
Tﬁ?];ffect of Early Christological Controversics on the Text of the New Testar

New York: Oxford University Press, 1993
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mentos de centenas de novos manuscritos do NT, de outros ‘evangelhos’ e de
novas fontes antigas. Também ndo significa que o problema fique facilitado.
O trabalho de intimeros exegetas que analisam literariamente os textos, mos-
tram-nos os graus de proximidade histérica que existem entre o que foi escrito
sobre Jesus (palavras e feitos) e o que Jesus —possivel e provavelmente—
disse e fez. Esse trabalho minucioso leva a concluir, por exemplo, que os
evangelhos sinéticos contém maior exatidfio histérica (e, portanto, preferiveis
na pesquisa) que o quarto evangelho.

Também reconhece-se hoje que estes evangelhos formalizam vérias
tradigOes (orais e escritas) que existiram independentemente, ao menos duran-
te 30 anos depois da morte de Jesus. Isso exigiu a elaboragio de teorias que
expliquem, na medida do possivel, 0 nascimento, a transmisséo, a modificacio,

dos ditos e feitos do Jesus da historia. E a tarefa das diversas ‘Criticas’: das
fontes, da tradigdo, da redag#o.

A este trabalho sério que ja abarca mais de dois séculos de pesquisa
inter-disciplinar e inter-confessional, devemos acrescentar o fato, nio menos
6bvio, da linguagem em que foram escritos os evangelhos. O grego do NT nio
significa somente um grafia diferente, mas é um veiculo privilegiado da visio
de mundo existente no primeiro século. Hoje possuimos ediedes criticas do NT
grego, que nos mostram a dificaidade de estabelecer um texto base seguro, 4

- que as variantes existentes enire os diversos manuscritos sio mais de 5.0007,
- Por conseguinte, novas tradugdes aparecem enquanto cresce o conhecimento
. literdrio e histérico da época que viu nascer os evangelhos.

2. O EVANGELHO DE TOMT:

Entre as descobertas da biblioteca de Nag Hammadi (Alto Egito) em
1945, merece especial atengdo o, assim chamado, evangelho de Tomé. Trata-
se de um manuscrito copto do século ITI-IV. E uma colecio de 114 ditos

7 Para o texto grego, a ediglio critica mais aceita: NESTLE E.; ALAND K. {ed.). Novum
Testamentum Graece. Stuttgart: Deutsche Bibelgeselischaft, 1993. Para os manuscri-

- tos, cf. SWANSON R. New Testament Greek Manuscripts. 4 vol. Sheffield: Sheffield

‘Academic Press, 1995.
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‘secretos’ de Jesus, escritos por Didimo Judas Tomé, discipulo do Senhor.

1 a 1128
Apresenta didlogos minimos e nenhuma conexdo narrativa®,

Trés fragmentos gregos de um ‘desconhecido evangelho® tinham sido
publicados em 1897 como Papyrus Oxyrhynchus (1, 654, 6_55), fa foram
datados cerca de 200 d.C., colocando-os entre os fragmentos mEiiS antigos que
qualquer um dos evangelhos que sobreviveram da antigi'xid'ftde. Estes fragmen-
tos correspondiam 4 versdo grega do evangelho de Tome.

Fruditos que estudaram este documento desde a sua primeira pubi'ica-
¢dio ¢ outros biblistas renomados, ndo hesitam em situa-lo como © .qulnto
evangelho, ao lado dos quatro canbnicos. E como tlodo documento antigo ele
& submetido aos mesmos padrdes da critica historica.

O evangelho de Tomé e outros documentos fragmentarios, como fontes
legitimas numa pesquisa histérica, reduziram a tendéncia de alguns estudiosos
: Anicne®
em focaliza-la —miopementc— sé nos evangelhos candnicos™.

3. FLAVIO JOSEFO E HISTORIADORES ROMANOS

Fora do Novo Testamento, a obra de Flavio Josefo, um historiador judeu
do primeiro século, constitui claramente a nossa mais imPortante fonte para o
estudo dos fenémenos sociais do primeiro século, especialmente antes e.: du-
rante a primeira guerra judaica contra Roma (entre 66 ¢ 74 d.C.). Seus livros

3 De fato, o termo ‘evangeiho’ dado ao manuscrito nﬁf} faz referéncia a seu géne.ro.
Ele parece muito mais com a hipotética fonte Q (des% ditos de Jesus), agora embutida
em Mt e Le. Existe aproximadamente 40 % de material parlalelo entre Tomé ¢ Q. Para
o texto traduzido, cf. MEYER M. O evangelho de T orlné.~R10 de Jaqelro: Imalg,o, 199(13.
Outros ‘evangethos’ encontrados em Nag Hammadi séo o dfa Tiago ¢ Dlalogo 0
Salvador. Para uma avaliagio destas fontes, cf. MEIER I, Um judeu marginal. v. L p.
2191?\;23;\1— de sua magistral obra, John Meier rejeita o uso de material a’pélcrifo nig Izt;a
reconstru¢do do Jesus historico. Para uma valoragéo positiva do.s apocrl‘fos do >
of KOBESTER H. Introduction to the New Testament. 2 vol. Philadelphia. Fortress,
1989. Para os textos traduzidos, ¢f. SCHNEEMELCHER W.; WILSON R. (ed.). New
Testament Apocrypha. Louisville: Westminster/John Knox, 1991-92.

66 Rovsm pL
CULTURATEOLOGICA

sdo complexos, e devem ser analisados com cautela perque realizam uma
propaganda pro-judia para leitores romanos e gregos. No seu livro Antigtiidades
Jjudaicas (18, 63s) quando fala sobre a ‘seita’ dos cristdos, ele esbhoga algu-
mas caracteristicas de Jesus. Sobre essa passagem, conhecida como o
Testimonium Flavianum, existe um consenso geral de que a sua redagfo final
foi editada por algum escriba cristdo.

Na mesma linha de referéncia seja de Jesus ou de seus seguidores,
outros historiadores romanos do primeiro século falam sobre um ‘Christus’,
fundador da seita cristd. Eles sfo: Plnio o Jovem (61- ca.120), Tacito (55 -
ca. 120) e Suetdnio (70 - ca. 130)*. Em termos gerais, os relatos que surgem
de sua observagio oposta, neutral ou simpdtica ao cristianismo que manifes-
tava-se com forca inquestionavel, pressupdem a historicidade de Jesus. Ainda
mais, essas noticias ndo-cristds permitem-nos checar informagio da primitiva
tradi¢fo cristd sobre Jesus. Assim, Josefo confirma que Jesus tinha um irméo
chamado Tiago. Josefo, Tacito (e fontes rabinicas) reportam a morte violenta
de Jesus, s6 diferenciando-se na atribuicio do responsavel de tal morte (s6 os
romanos, sé os judeus, os romanos em colaboracio com autoridades judaicas).

4. DOCUMENTOS JUBAICOS

Dentre os decumentos do Judatsmo devemos dar relevancia particular
& Mishna, uma colegfio de escritos judeus, importante porque defermina a vida
sob a Tora, em e em forno de Jerusalém quando o Templo ainda existia. Esta

* Para a edigio bilingiie (greco-inglesa) das obras de Flavio Josefo, cf. THACKERAY
H. et alii. Josephus. 9 vol. (LCL, Cambridge 1926-1965). Para a discussdo sobre o

- Testimonium Flavianum, of. MEIER 1, U Judew marginal. vol. L p. 64-77, com
= bibliografia comentada.

* Cronologicamente os primeiros pagios em mencionar os cristios foram Plinio em
111, Técito em 115 e Suetdnio em 122. Embora os seus escritos tragam referéncias
 anteriores ao cristianismo, fazem-no com posteridade, j& que suas obras sio de carater
- histdrico. Para uma anglise das diferentes fontes niio-cristds, cf. CROSSAN I.D. The
Birth of Christianity. San Francisco; Harper, 1998, p. 3-18; THEISSEN G.; MERZ A.

The Historical Jesus: A comprehensive Guide. Minneapolis: Fortress, 1998, p. 63-89.
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coleciio fol completada pouco depois de 200 d.C., mas preserva fidedignas

tradigdes mais antigas™.

Outros documentos que derivam do tempo de Jesus podem.aj;pdar—nos
a entender como era o judaismo quando ele pregava na bai)-;a Galiléia. Es'ses
50 os chamados escritos apocrifos do AT, preservados em copias da SepFuagxn}a
(versdo grega do AT), que antecedem em data a Jesus. Qutros esm‘"ltos sio
os Pseudo-epigrafos do AT: 65 documentos compostos por judeus e, as vezes,
editados e expandidos por cristdos. Alguns destes datam de cerca d.e 25_0 a.C.
Atualmente sio vistos como representantes dos pensamentos de muitos judeus
vivendo na Palestina e na Didspora®.

Hoje, conhecemos a antigiiidade de alguns desses escritos porque co-
pias em hebraico e aramaico foram encontradas em onze grutas que preser-
varam por quase 2000 anos os Rolos do Mar Morto**. Ainda que ch;susf e seus
discipulos ndo sejam mencionados nos Rolos do Mar Morto, esses escritos ~sao
valiosos para a pesquisa de Jesus. Eles revelam as concepgdes e percepeoes,
os sonhos e aspiracdes, dos judeus contemporaneos de Jesus. Junto com (?s
Apécrifos e Pseudo-epigrafos, eles nos aju.dam a compreeqder a escatologia
e apocalipticismo de Jesus, isto &, a sua viséo sobre a realidade, o futuro, e
ainda a sua proclamagio da presenga do reinado de Deus.

5. ARQUEOLOGIA

Outra fonte inesgotavel para compreender e retratar o mundo intelec-
rual da época de Jesus & constituida pela arqueologia. Escavagdes arqueold-
gicas em Cesaréia maritima, Cafarnaum, Séforis, Nazaré, Citdpolis, Sebaste,

2 Uma excelente edicio critica em DEL VALLE C. La Misnd. Salamanca: Sigueme? %997.
Uma antologia classica sobre textos rabinicos ¢ a de BONSIRVEN I. Textes R?bbm.zques
des deux premiers siécles chrétiens. Pour servir a 'intelligence du Nouveau Testament
: PIB, 1955).

g{(g:?a 0s texto)s traduzidos, ¢f. CHARLESWORTH T.H. The Old Testament
Pseudepigrapha. New York: Doubleday, 1983; 1985. 2 vol.

3 §obre a importincia dos textos de Qumran, cf. SHANKS H. (org.). Para compreen-
der os manuscritos do Mar Morto. Rio de Janeiro: Imago, 1993. Para os texios
traduzidos, ¢f. GARCIA MARTINEZ F. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995,

Edigdo espanhola, 1993,
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Jerico Herodiana, o Herodium, Massada e a Cidade Antiga de Jerusalém
revelam a vida dos habitantes da Palestina antes do ano 70. A arqueologia nos
ajuda a entender ¢ dimensionar de forma mais objetiva muitas das afirmages
feitas nos evangelhos, nas obras apocrifas judias, na Mishrd. Também nos
ajuda a ‘recriar’ a situagfio social, politica, religiosa, topografica, legal, etc.,
com a qual Jesus teve que se confrontar®,

As descobertas arqueoldgicas e a aproximagio real & terra em que
Jesus viveu, educam a nossa imaginagio. Toda forma de reconstrucio hists-
rica ¢ dependente das fontes primarias e de uma imaginacio informada. Sem
controlar as fontes, a imaginagio tende a tramar fibulas; sem uma imaginagio
informada, fontes valiosas podem ficar sem vida. Nenhuma pedra fala —exceto
em escritos poéticos ou apocalipticos. Mas, com a pericia de um arquedlogo
e de um historiador, uma pedra pode ser capaz de contar uma histéria palpa-
vel. Assim, € imperativo para um exegeta e um historiador sentir o panorama
topografico e o ambiente semitico da terra.

OS CRITERIOS DA PESQUISA

As virias conclusdes a que chegam os pesquisadores nio dependem
somente das diferentes fontes utilizadas em seu trabalho (mais ortodoxas, mais
heterodoxas), mas sobretudo da prética efetiva dos critérios de historicidade
por eles assumidos para realizar um trabalho com validez cientifica®.

# Mais de 180 lugares foram compendiados em AVI-YONAH M.; STERN E. {ed.),

Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land. London: Oxford
- University Press, 1975, 4 vol. Uma obra mais acessivel MURPHY-Q‘CONNOR J. The
- Holy Land. An Archacological Guide from the Earliest Times to 1700. Oxford: Oxford
w: Untversity Press, 1992. Especificamente sobre a Galiléia, e com abundante bibliografia,
. HORSLEY R. drchaeology, History and Society in Galilee. Valley Forge, Pa: Trinity
© Press International, 1996.
. ¥ Cf. MEIER I. Um judeu marginal. vol. L. p. 169-196; CROSSAN J.D. O Jesus
“ histérico, passim; THEISSEN; MERZ. The Historical Jesus, p. 90-123, Uma introdugio
" para esta temdtica em LATOURELLE R. Critéres d’authenticité historique des Evangiles.
Greg, v. 55, p. 609-637, 1974; LAMBIASI F. I ‘auntenticita storica dei vangeli: Studio
di criteriologia. Bologna: Dehoniane, 1986; POLKOW D. Method and Criteria for
© Historical Jesus Rescarch. SBLSP, v. 26, p. 336-356, 1987.
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Um critério ¢ um modelo para testar e chegar a uma conclusfo sobre
um tema de discussio. Nos estudos biblicos o termo criterion .tende mormt‘:n-
te a ser usado em testes para decidir que ditos ou historias atribuidos a ‘Isaxas
ou Jesus devem ser tomados como genuinos, ou deveriam ser adscrltols a
ouiros contemporinecos ou, ainda, a uma tradicfo editorial. Ao que ndo resiste
o teste da-se, no melhor dos casos, um outro rumo, ou deixa-se num canto e
nunca mais ¢ discutido™. Os critérios que sfio explicitamente usadc?s neste
processo sdo obviamente importantes ¢ eles mesmos garantem primorosa

avaliacdo.

a) Critérios classicos

Eles variam (em nomero e em importincia atribuida) de autor para

autor. Os mais “classicos™ slo 0§ seguintes:

Dissimilaridade: se concentra nas palavras e atos de Jesus que nfo
podem ser originarios nem do judaismo do seu tempo, nem da igreja primitiva
depois dele. E chamado também da descontinuidade, da originalidade, da dupla
irredutibilidade, da dupla exciusfio, da diferenca.

Constrangimento: focaliza as palavras ou atos de Jesus que poderiam
ter constrangido ou criado dificuldades para a igreja primitiva. Também cha-

mado de contradicio.

Confirmagiio multipla: dirige a sua alengfio sobre atos ou palavras de
Jesus que sdo atestados em mais de uma fonte literaria independente e/ou em

mais de um género literario.

Coeréneia: as palavras e atos de Jesus que se ajustam bem a uma certa
quantidade de material histérico, isolada pelos critérios anteriores, tém boa
probabilidade de serem histéricos. Este critério amplia uma base de dados
estabelecida. Também chamado de consisténcia ou de conformidade.

. o a ) ; ! o provivel
3 “A fungho dos critérios € passar do m.elsltmente possivel para o 1'ealmez‘1tc pm\’favi ,
examinar as vérias probabilidades e decidir qual das alternativas é a mais provivel.
MEIER 1. Um judeu marginal, vol. 1. p. 170.
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Para clarificar estes critérios podemos tomar como exemplo o fato do
batismo de Jesus por Jodo Batista.

Confirmagdo multipla: Ele ¢ atestado nos evangethos sindticos ¢, embora
Mateus ¢ Lucas paregam depender da narrativa de Marcos, boa parte de seus
relatos s3o independentes. Existe também uma referéncia em At 10,37s, no
Evangelho dos ebionitas (4) ¢ no Evangelho dos nazarenos (2),

Constrangimento: O fato causa um certo constrangimento, pois isso
faz com que a imagem de Jodo aparega superior & de Jesus. Mateus acres-
centa que o batismo era preciso para trazer toda a virtude/ Justica (Mt 3,13-
15); Lucas mal chega a menciona-lo numa artancada sintatica em direcio &
oragdo e a epifania (Le 3,21ss); Jodo, que provavelmente dependia dos sindticos
como fonte para a tradi¢fio do batismo, evita qualguer mengéo ao batizado de
Jesus (Jo 1,32-34),

Dissimilaridade: O fato de Jesus recorrer ao Batista e aceitar um
batismo de arrependimento, contrasta com a insisténcia sobre o status superior
de Jesus dada pelos evangelistas (¢ suas comunidades antes de eles escrevé-
lo). Ademais, ndo parece existir sinais de fer sido normal para um lider
carismatico comegar o seu ministério aceitando um tal batismo. Em outras
palavras, ndo hi nada ‘similar’ do qual esse fato pudesse ter sido copiado.

Coeréncia: Podemos argumentar que o fato ajusta-se bem com outras
referéncias dispersas em Jodo e em Marcos, confirmando a unicidade da
pessoa de Jesus.

Assim, através dos quatro critérios, através dos quatro testes para decidir
sobre esse tipo de relato, chegamos & conclusio que o batizado de Jesus por
Jodo ¢ uma das maiores certezas que temos a respeito dos dois,

b) Critérios renovados

A New Quest caracterizou-se pelo uso —quase exclusivo— do critério
de dissimilaridade, apoiado pelo da coeréncia e eventuaimente de outros cri-
térios menores. Pensava-se que esses dois critérios podiam conduzir-nos quilo
que € proprio e exclusivo (uniqueness) de Jesus de Nazaré. Aplicava-se uma

. sorte de purificagdo de todos os paralclos possiveis para chegar aos logia
- aufénticos de Jesus.
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A Third Quest caracteriza-se por uma revisdo desses critérios menci-
onados e pela integragdo de novos critérios. Theissen afirma que o critério da
diferenca ¢ um dogma disfargado: “A yniqueness e originalidade de Jesus sdo
colocados como urm a priori. Esta suposigdo leva a uma distorgfio da historia:
aquilo que conecta Jesus com o Judaismo ¢ o Cristianismo primitivo € supti-
mido ou subestimado. O critério da diferenca favorece assim, por exemplo, a
origem de um retrato anti-judeu de Jesus™3. Por outra parte, a identificagio
entre ‘diferente’ e ‘caracteristico’ pode deformar a vida e o ministério de
Jesus, porque clementos periféricos podem aparecer como centrais®. Além
disso, um critério de exclusdo que pretende fazer aparecer a originalidade de
Jesus relacionando-o com o judaismo ou a comunidade primitiva, sO scria
possivel caso pudéssemos conhecer suficientemente as duas realidades histo-
ricas, Portanto, o critério deve ser aplicado em sentido positivo, isto €, intro-
duzindo os elementos de continuidade, seja com relagio ao judaismo, seja com
relagfio a comunidade primitiva.

J4 Theissen propde reformular o critério da dissimilaridade chamando-
o de critério da plausibilidade histérica, o qual pode ser dividido em quatro
critérios parciais®. Ele pode ser descrito assim: O acontecimento histérico
deve ser compreendido a partir do contexto historico particular (do judaismo)
e deve ser reconhecido através do impacto/influéncia concreto, verificavel
nas fontes que do testemunho {do cristianismo primitiva). Portanto:

1. As tradicdes de Jesus t8m uma influéneia historicamente plausivel,
quando elas podem ser explicadas como a influéncia da vida de Jesus; em
parte porque fontes independentes se corresponden e, em patte, porque ele-
menios nessas fontes vio contra a tendéncia, Coeréneia e oposigio a tendén-
cia sfo critérios complementares para a plausibilidade da influéncia histérica.

2. As tradicdes de Jesus t8m um contexto historico plausivel guando
clas encaixam no contexto judeu da atividade de Jesus e sdo reconhecidas
como fendmenos singulares dentro desse contexto, Correspondéncia contextual

3 THREISSEN; MERY. The Historical Jesus. p. 115.
¥ of. MEIER I. Um judeu marginal. vol, 1, p. 175.
® THEISSEN; MERZ. The Historical Jesus. p. 116-118.
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e singularidade contextual sdo critérios complementares para a plausibilidade
do contexto historico.

Esquematicamente:

Coeréncia ¢ conformidade | Incoeréncia e diferenca

Plausibilidade do

) o Coeréncia entre as fontes | Oposigiio ds tendéncias
impacto/influéneia

cristis) Quellenkohdrenz | (cristds) Tendenzwidrickeit
Wirkungsplausibilitit ( )¢ ( ) &

Plausibilidade do contexto | Correspondéneia ao contexto | Singularidade no contexto
Kontextplausibilitit (judew) Kontextentsprechungi  (judeu) Individualitit

Por outra parte imp&e-se também uma revisido do critério da coeréncia.
“Este critério, por sua propria natureza, é menos comprobatério do que os trés
dos quais ele depende. Ndo hd porque imaginar os primeiros cristios como
totalmente desligados ou diferentes do proprio Jesus, portanto existe a possi-
bilidade de eles terem criado ditos que refletiam fielmente suas palavras ‘au-
ténticas’. Num sentido impreciso, tais ditos derivados poderiam ser considera-
dos auténticos, na medida em que transmitem a mensagem do Jesus historico;
mas ndo podem ser considerados auténticos no sentido téenico, isto &, como
realmente origindrios do proprio Jesus”.

Portanto, este critério deve ser usado de maneira cautelosa para nio
cair numa grande subjetividade, na medida em que deve decidir-se no hic et
nunc aquilo que foi mais ou menos coerente 2000 anos atras. Os paradoxos,
os desenvolvimentos, as tensdes € surpresas nas palavras e agGes de Jesus,
poderiam ser descartadas como nfo auténticas. Pelo contrario, elementos
coerentes com a mensagem de Jesus mas criados de fato pela comunidade
primitiva, poderiam ser atribuidos a Jesus de forma errada. A natureza das
fontes (frégeis e incompletas) ¢ o fato que devemos coloca-las em relagio
mitua, levam-nos a vé-las nos dois sentidos: o da coeréncia (ou semelhanga)

“ MEIER J. Um judeu marginal. vol, 1. p. 178.
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e o da incoeréncia (ou diferenga). Desta mancira, a cada passagem, obser-
vando o impacto de Jesus sobre o cristianismo primitivo ¢ o contexto judaico
no qual € necessario situar a singularidade de Jesus, a busca da plausibilidade
historica obriga a combinar as semethangas nas diferencas ¢ as diferencgas nas

semelhancas.

Com relagdo ao critério da multipla atestagio ndo existem criticas ra-
dicais, mas todos recomendam que deva ser sempre utilizado em conexdo com
outros indicadores. J.D. Crossan privilegiou este critério na sua reconstrucio
das palavras do Jesus historico, sublinhando que a atestagio deve ser indepen-
dente, isto ¢, deve-se verificar em cada caso que as fontes ndo tenham
contato entre sim. Para Theissen, isso significa que a tradicfio atestada deve
ser mais antiga que a mais primitiva das fontes na qual aparcce. Motivos,
assuntos e tradicdes com multipla atestagio podem ser explicados, em parti-
cular, como o efeito do Jesus historico sobre as fontes, se nao podem ser
explicados de conhecidas tendéncias do cristianismo primitivo, ou se séo ex-
plicitamente tendéncias recalcitrantes™.

No que diz respeito ao quarto critério classico, o do constrangimento
(privilegiado por J. Meier), ele deve ser também integrado no critério mais
abrangente da plausibilidade historica. Elementos que ndo se acomodam facil-
mente no retrato geral de Jesus (ainda que ocorram em uma tradigfo s)
devem ser avaliados. Algumas dessas inconsisténeias sio reliquias historicas
que foram prescrvadas apesar da poderosa tendéncia de reverenciar Jesus (p.
ex.: o seu batismo por Jodo, o conflito com a sua familia, a acusacio de ser
aliado de Satands, a traicio ¢ fuga de seus discipulos, a crucifix&o).

A revisio a que foram submetidos os critérios classicos, scja pela ne-
cessidade da propria evoluglo cientifica, seja pela rigidez na aplicagio de
alguns deles (que conduzem em geral a conclusGes estéreis), leva-nos a per-
ceber a necessidade de alcancar um critério globalizante, holistico e unificador
de todos os outros. Isto & sentido por muitos exegetas que enxergam a exis-
téncia de clementos irredutiveis no Jesus histérico que uma pesquisa critica
deve poder constatar numa visdo integrativa.

2 THRISSEN; MERZ. The Historical Jesus. p. 117.
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AS RAZOES DA PESQUISA

Na cultura teoloégica da pos-modernidade, o acesso ao Jesus histérico e
o redescobrimento de sua mensagem constitiem um projeto sem discussio. A
pesquisa historica recente aumentou a confianga nas possibilidades abertas
para a recuperagdo da [igura de Jesus. A reformulagio dos critérios de
historicidade causam um nimero consideravel de certezas sobre o Jesus his-
torico.

Mas, durante grande parte do século XX tem sido comum informar, no
ambiente acaddmico € nos seminarios {mas nunca na igreja), que néo sabemos
praticamente nada sobre Jesus. Essa era a concluso de Bultmann e sua
influente escola. Tudo o que poderia ser conhecido era o fato puramente
isolado que Jesus existiu e foi crucificado. Bultmann afirmava, no maior livro
que escreveu sobre Jesus, que: “Realmente penso que ndo podemos conhecer
quase nada relacionado 4 vida e & personalidade de Jesus, porque as fontes
cristis primitivas ndo mostram nenhumn interesse nisso, por outra parte sdo
fragmentarias e muitas vezes lenddrias; e outras fontes acerca de Jesus ndo
existem™3. Acrescentando que a fé precisa somente do ser aceito de Jesus,
ele ajudou a construir um muro de separagio entre Jesus e o kerygma, dei-
xando o trabalho de reconstituigio do Jesus histdrico em um estado de mo-
ratoria®,

B BULTMANN R. Jesus and the Word. London: Scribner, 1958, Edicfo de 1934, p.14.
“ O mro de separagiio entre Jesus e o kerygma gue Bultmann ergueu ¢ um anacro-
nismo que contribuiu 4 esterilidade e irrelevancia da erudicio neo-testamentaria”,
BROWN 8. Jesus, History and Kerygma. A Hermeneutical Refiection. Vom
Erchristentum zu Jesus. FS. J. Gnilka. Freiburg: Herder, 1989. p. 496. Lessing, repre-
sentante do racionalismo iluminista, foi quem abriv um fosso intransponivel entre a
verdade eterna (o kerygma ao qual a fé dd a sua adesfio) e o acontecimento historico
(a pesquisa do Jesus historico, feita nos ‘limites da razéio’), de tal forma que vma
verdade histérica nfio pode ser utilizada para demonstrar uma verdade de razdo: cf.
FUSCO V. La quéte du Jésus historique: Bilan et perspectives, In: MARGUERAT D.
— NORELLY B~ POFFET I M. (ed.). Jésus de Nazareih: nouvelles approches d’une
énigme. Genéve: Labor et Fides, 1998, p. 27-31; THEISSEN. Historical Scepticism and
the Criteria of Jesus Research. SJT, v. 49, p. 147-150, 1996.
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Muitos cristdos ficam, no minimo, desconcertados quando alguma de
suas crencas estimadas sobre Jesus, longamente consideradas ndo-negocia-
veis pelo Cristianismo ortodoxo, sdo colocadas em questdo por biblistas
renomados. E muitos estudiosos, teologicamente conservadores, respondem
com livros que criticam o trabalho dos estudiosos mais liberais, apresentando

retratos de Jesus que deixam imutaveis as opinides ortodoxas®.

Apesar das divergéncias normais (de abordagem ou acentuagio), as
obras mais populares sobre o Jesus histérico mostram um pequeno consenso
enire os eruditos neo-testamentarios. Por isso, mais criticos e confiantes, a

pergunta continua a vigorar: por que a pesquisa do Jesus histdrico é necessaria?

RAZAO HISTORICA

A primeira razéo — ¢ a mais simples — € de cardter histérico. Estuda-
se Jesus e seus primeiros seguidores porque sio figuras histéricas e podem ser
estudadas historicamente por qualquer pessoa com apropriada competéncia.
Mas, este motivo apresenta complicagdes que devem ser consideradas. A
primeira diz respeito a nosso modo de conhecer a sua histéria, isto €, o nosso
conhecimento esta condicionade por 2000 anos de descriges evangélicas,

visualizagbes artisticas e veneragio religiosa.

% Tintre esses estudos apologéticos —embora com razdes opostas— encontramos, por
um lado, a obra do catdlico JOHNSON L.T. The Real Jesus. San Francisco:
HarperSanFrancisco, 1996. O subtitulo, The Misguided Quest for the Historical Jesus
and the Truth of the Traditional Gospels, sumariza uma de suas teses: toda tentativa
de reconstruir historicamente a vida ¢ o ensinamento de Jesus estd condenada ao
fracasso, porque, virtuaimente, nada nos Evangelhos ¢ historicamente confidvel, a nio
ser poucos fatos biograficos. Por cutro lado estd a obra do metedista WITHERINGTON
I B. The Jesus Quest. the Third Search for the Jew from Nazareth, Downers Grove:
InterVarsity Press, 1995, Para este autor, o Jesus historico é o Jesus candnico, porque,
virtualmente, tudo nos Evangelhos ¢é historicamente confidvel. Isto significa que todo
material, ali apresentado, esta solidamente ancorado em precisas memorias histéricas
sobre Jesus.
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A segunda complicagio vern dos diversos modos de reconstituico his-

torica, ou melhor, de nosso conceito de histdria assumido antes de comegar o
verdadeiro trabalho de reconstituicfio. Aqui pedemos ver ao menos trés modos
que prevalecem na historia da pesquisa. Um deles & a tendéncia de projetar
no passado a visdo de nosso presente. Imprimimos nosso proprio presente no
passado e chamamos isso de histéria. E uma abordagem narcisista, uma pos-
stvel ilusdo. Outro modo é imaginar que podemos conhecer o passado sem
qualquer interferéncia de nosso mundo pessoal € social. Ver sem que nossos
olhos estejam comprometidos na visdo, £ a abordagem positivista, uma impos-
stvel decepgaio. O terceiro modo é mais dialético, isto ¢, supde uma interac&o
entre passado e presente tio justa quanto humanamente possivel. I reconhe-
cer que a histéria ¢ “o passado reconstruido interativamente pelo presente
através de evidéncias discutidas publicamente™®. A urgéncia de fazer puiblicas
as perspectivas alternativas em jogo, deve-se ao fato de que “existe a tendén-
cia, tanto na cultura contemporfinca e na exegese biblica, de evitar a historia
enfatizando a estéria, para focalizar a narrativa sem questionar se ela é factual
ou ficcional™. Existe uma suprema diferenca entre narragfes reais ¢ ilusd-
rias, e faz-se necessario decidir o que é em cada caso. Embora toda histaria
deva ser narrada, nem toda narragio transmite histéria. O que importa & a
histéria, e ela € possivel porque a sua auséncia é intolerdvel.

Essas complicag@es com a histéria em geral intensificam-se quando a
historia em questdio ¢ a de Jesus. Isto porque entram em jogo a crenca ou
descrenga, compromisso ou antipatia, amor ou ddie do pesquisador. A polémi-
ca ou apologética devem ser vistas como alternativas inevitiveis na pesquisa
do Jesus historico, mas de maneira alguma devem servir como ‘razdes’ para
abandona-la.

* E a definigio funcional utilizada por J.D. Crossan, na sua tarefa de reconstruir os
primérdios do eristianismo e, também, o Jesus historico: The Birth of Christianity. p- 20.
" “There is a tendency, in both contemporary culture and biblical exegesis, to avoid
history by emphasizing story, to focus on the narrative and refrain from asking
whether it is factual or fictional narrative™. CROSSAN I.ID. Why is Historical Jesus
Research Necessary?. Int CHARLESWORTH 1.H.; WEAVER W.P. (ed.). Jesus Two
Thousand Years Later. Harrisburg: Trinity Press International, 2000, p. 11.
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RAZAO ETICA

Esta tem a ver com o alcance moral da interpretacio que se faz dag
fontes. B a relagio do pesquisador tanto com os cristios apologistas quanto
com os anti-cristdos polemistas. A questdo € a seguinte: estamos explicando
agorg cxatamente o que esses {extos antigos propunham entdo? Temos o
cuidado devido em decidir o que eles pretendiam afirmar?

E eticamente necesséario para nds cristdos estabelecer clara ¢ publica-
mente quando, em um nivel, os evangelistas estfio realizando afirmagdes his-
toricas (Jesus € filho de Maria), teologicas (Jesus ¢ filho de Deus) e parabé-
licas (Jesus caminha sobre as dguvas), ¢ quando, no outro nivel, nds estamos
lendo-as como afirmagdes historicas, teoldgicas e parabdlicas.

Por exemplo, como o historiader deve reagir diante do relato da concep-
¢do divina-humana de Jesus (Lc 1,26-35) ou a do imperador Augusto®? O
anti-cristio ou um racionalista sincero dird que tais fatos nfo acontecem. Eles
estdo além do publicamente verificdvel ou do objetivamente provavel de nosso
mundo e por isso, apesar de seu valor como mito ou pardbola, fibula ou lenda,
eles néo sfio considerados como fatos, eventos, histdria. Um pré-cristdo ou um
racionalista indireto admitird que coisas como essas usualmente ndo aconte-
cem {como a concepelo virginal ou a ressurreigio corporal), mas insistird que
aconteceram literalmente uma vez (Gnica e absolutamente) em toda a histéria do
mundo, em Jesus. Mas, ¢ realmente isso o que os textos antigos pretendiam dizer?

RAZAO TEOLOGICA

Constitui a razdo mais importante ¢ delicada das trés, porque aqui o
historiador deve aceitar o desafio da reconstrugiio dentro da fé cristd, dentro
do cénon cristfio ¢ deniro da teologia cristd. A sensibilidade do historiador

* A literatura cldssica conhece o tema do nascimento extraordindrio de vérios perso-
nagens histoéricos famosos. Por exemplo, o historiader romano Suetdnio, na sua Vida
dos Césares (94,4), relata a concepgio miraculosa de Augustus, através da unifio
divina e humana entre o deus Apollo e Atia.

7 REVISTADE i
CULTURA TEQLOGICA

orientar-se-4 por uma opgfo preliminar: a favor de um cristianismo encarnacional
(que prevaicceu na histéria, ¢ parece estar em melhor continuidade com o
Jesus historico), ou a favor de um cristianismo de tipo gnostico (cuja proposta
a-historica, docetista, exerce uma forte atragio através do tempo).‘

Optando pelo primeiro tipo, o historiador crente focalizara o seu trabalho
nos quatro evangelhos candnicos. Mas nfio em seu contetido e sim em sua
forma; ndo naquilo gue dizem mas em como dizem. O gue cles dizem signi-
fica, por exemplo, que Jesus ordenou que nos, cristios, amemos aos inimigos
(coisa que regularmente nio fazemos), que nio pratiquemos o divércio (que
regularmente fazemos), que vendamos os bens para dar ao indigente (que
regularmente ndo fazemos) e que nfo julguemos os demais (o que regularmen-
te fazemos). O como cles dizem significa as interpretagdes peculiares do
passado ¢ presente, aquela especial trama do entio ¢ do agora pela qual os
evangelhos sempre regressam ao Jesus histérico e desde af falam as novas
situagOes e problemas. O Jesus-entdo converte-se no J esus-agora; ou methor,
o Jesus-entfio ¢ o Jesus-agora.

Para compreender isto, podemos fazer uma comparagio do inicio e final
das narrativas da paixfo em Marcos e Jodo, ¢ veremos que cada escritor
estabelece com método similar (como) mas com contefidos diferentes (0 que)
aqucle passado/presente, aquele entdo/agora, em seus respectivos relatos, Temos
duas interpretagdies radicalmente diferentes do mesmo evento. Como historia,
elas nfio podem ser ambas verdade, ainda que nunca saibamos qual (se algu-
ma) realmente aconteceu. Mas, como evangelho ambas sio verdade. Cada
interpretagdo do evento fala diretamente a e desde a experiéncia da comuni-
dade do escritor, mas diferentes experiéneias engendram diferentes teologias
do comego ¢ do final da paixio de Jesus.

Nés somos convidados pelo NT a observar esse processo que acontece
quatro vezes. Os quatro sfo nossos modelos mestres. B outras palavras, cles
sdo normativos ndo em matéria de contetido, mas especifica e basicamente
como um método interprefativo, em termos de modo ou forma,

Esse formato evangélico de passado/presente e entio/agora & normativo
para sempre, gragas ao proprio evangelho. E por causa desse processo
normativo que cada geragiio cristd ¢ chamada tanfo a reconsiderar o Jesus
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historico comeo, simultaneamente, a reinterpretar essa figura como Cristo ou
Senhor. Nenhuma geragéio realiza isso de forma absoluta e para sempre. O
methor que podemos fazer, e isso ¢ mais do que suficiente, ¢ realiza-lo ade-
quadamente bem, aqui e agora. Isto ndo significa humildade individual ou
pessoal, mas destino esirutural e sistémico. Seria uma trai¢do definitiva a
Jesus pensar que a historia ou a teologia o teriam captado de uma vez € para

I3

sempre. O que ¢ permanente € a dialética.

A historia nfio é um ‘opcional’ da nossa f&. A f€ cristd ¢ essa dialética,
modelada em nosso cénon, repetida uma e outra vez em nossa tradicfo, e
proposta novamente hoje ali onde a f¢ estd dinamicamente viva.

Walter Eduardo Lisboa ¢ Mestre em Sagrada Escritura. Leciona no lnstituto de
Filosofia e Teologia Paulo VI em Mogt das Cruzes - SP. walter_lisboa@uol.com.br.
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NAS MONTANHAS HA SOLUCAO (Génesis 13,1-18)

Dr. Milton Schwantes

Ja estamos familiarizados com a porta de entrada de Gn 12-25. Viamos
que uma de suas alas tematiza a questdo da terra (11,27 até 12,9). A outra
da primazia ao direito da mulher (12,10-20). O cap.13 ¢ o cenario do primeiro
recinto, apos ultrapassada a soleira da porta de entrada. Sua tematica conecta
com a primeira ala, aquela que realga a ferra. O cap.13 ests, pois, na con-
tinuidade de 11,27-12,9.

Este capitulo faz sentido em si. Nfo necessita de complementagdes.
Ainda assim hé ligagBes com ontros capitulos. Sfio marcantes em diregdo aos
caps.18 e 19. Estes tém sua preparagdo em nosso cap.l3.

Com isso, vamos & traducdo desta pericope:

'Abréo subiu do Egito para o Neguebe, ele, sua mulher, tudo que The
pertencia e Lo com ele. 2Abrfio era muito rico em gado, prata e ouro. *Andou
de acampamento em acampamento do Neguebe até Betel, até ao lugar onde
primeiro estivera a sua tenda, entre Betel e Ai, *até ao lugar do altar gue
outrora finha feito. Ai Abrafo invocou o nome de Jave.

*Também L0 que acompanhava Abrado tinha ovelhas, gado e tendas,

SA terra ndo bastava para sustenté-fos e para morarem juntos, pois seus
bens eram numerosos. Ndo podiam morar juntos. "Houve contenda entre os
pastores de gado de Abrfo e os pastores de gado de Lé. - Naguele tempo
cananeus e fereseus viviam na terra, - *Abrio disse a Lé: “Nio haja contenda
entre mim e fi, entre meus pastores e teus pastores, pois somos irmios. *Toda
csta terra acaso nao esta diante de ti? Separa-te de mim! Se fores para a
esquerda, irej para a direita; se fores para a direita, irei para a esquerda.” Lo
ergueu seus olhos e olhou todo o Vaie do Jordio, na diregio de Zoar, que era
todo ele abundante em dguas - antes de Javé haver destruido Sodoma e
Gomorra - come o jardim de Jave, como a terra do Egito. #'Lo escolheu para
si todo Vale do Jorddo. Lo partin para oriente. Separaram-se um do outro.
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1ZAbrao permancceu na terra de Canad. Lé permaneceu nas cidades do
vale. Armava suas tendas até Sodoma. *Os homens de Sodoma eram maug

e grandes pecadores diante de Javé.

MJavé disse a Abrio depois de Lo se haver separado dele: “Ergue teus
olhos e, desde o lugar onde estas, olha para o sul, para o oriente e para o
ocidente, ““pois toda terra que vés darei a ti ¢ 4 tua descendéncia, para
sempre. '“Tornarei tua descendéncia como o pé da terra de sorte que, se
alguém puder contar o pé da terra, também contard a tua descendéncia,

I"Legvanta-te e percorre a terra no seu comprimento e na largura, pois eu ta

daret.”

"®Abrdo mudou as tendas. Andou e foi habitar nos carvalhais de Manre,

que existem junto a Hebrom. Ali construiu um altar para Javé,

UMA NARRACAO COM COMECO E FIM

Faz sentido! E o que se pode constatar apds a leitura destes dezoito
versiculos. Levantam um problema, a contenda entre Abro e Lo: “houve
contenda” (v.6). E apresentam a solugfo: “separaram-se um do outro” (v.11),

Um fol numa, outro noulra direcio.

H4, pois, um s6 assunto. O capitulo tem coesdo tematica. A disputa de
pastagens, de espago vital para os rebanhos € o eixo. Ainda que esta

constatagdo primeira requeira complementos, ndo pede ser perdida de vista.

A unidade, a coesfo do nosso capitulo também se denota ao ateatar
para seu comego o seu final. Inicia com um deslocamento: “Abrio subiu”
(v.1). Conclui com um reassentamento: “foi habitar... ali construiu” (v.18). O
episddio se desenrola entre este “subir”, que abre o cendrio para uma nova

experiéncia, e aquele “habitar”/”construir” que encerra a pega.

Contudo, esta certa unidade que percebemos nfo deixa de ter suas

parcelas, seus momentos distintos.
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TRES MOMENTOS

Identifico #rés momentos diferentes, em trés parcelas principais: v.1-5,
v.6-11 ¢ v.12-18. A primeira (v.1-5) encaminha a questiio. Apresenta o assun-
to. Faz as vezes de uma exposigio. A segunda (v.6-11) apresenta o conflito
e sua solugéo. Constitui o niicleo tematico. A terceira (v.12-18) caracteriza a
vida de cada um dos dois que estdio em litigio apés a separagio. E a conclu-
sdo. Cada uma destas partes destaca um contetdo especifico:

v.1-5 exposicio;  Abrio e LS tém grandes rebanhos
v.6-11 nticleo: conflito por falta de espago e sua solugo atra-
ves da separagio

v.12-18 conclusfio:  Abrfio e Lé seguem caminhos diferentes

Esperar-se-ia que o segundo momento, o que dé a tematica ao capitulo,
fossc 0 mais detalhado. Surpreende que isso niio ocorre. A primeira ¢ a
terceira partes sio as mais extensas. Por qué?

MUITA ‘DIVAGACAO’

Ha um fio condutor: o conflito entre Abrio e L6 e sua superacio.
Contudo, nem todas as afirmagdes se ajustam a esta linha mestra. HA uma

série de desvios de rota, em especial na exposi¢io (v.1-5) e na conclusio
(v.12-18).

Na exposigdo, a identificaciio do local de acampamento nas cercanias
de Betel (v.3b e v.4a) retarda a narracdo. Funciona como paréntese,

Na conclusio, a majoria dos versiculos representa ‘divagagOes’, digres-
soes. Os v.13 ¢ v.14-17 desviam; nem as informaces sobre Sodoma (v.13)
€ nem as Vpromessas (v.14-17} estdo organicamente ligadas ao assunto prin-
cipal, ao nlicleo tematico.

Inclusive no niicleo, deparo com tais parénteses. £ o caso do dado

histérico sobre a situagiio em Canad no v.7. Af também caberiam parcelas do
v.10.
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i & i Ses ndo tém vi i as e dissociadas
Fstas ‘divagagdes’, digressdes nao tom vida em si. [solad .
do assunto principal, do eixo narrativo nio fazem sentido. Trata-se, pois, cla-
ramente de enxertos. Devem-se a0 papel que o cap.13 desempenha em meio
aos demais capitatos. Tém a ver com seu contexio literario. Vejamos!

UM CAPITULO PERMEADO PELO CONTEXTO LITERARIO

Assuntos de outros capitulos, efetivamente, se atravessam por dentro
de nosso capitulo. Nele estacionem por instantes. Fazem dele uma especie de
‘cruzamento de estradas’. Nossos versiculos contém referéncias para o Gue

lhes antecede e para o que lhes segue.

Nos primeiros versiculos, as referéncias remetem para o que antecede
a0 cap.13. A principal estd nos v.3-4. A identificagéio do local de acampamen-
to entre Betel e Al remete para 12,8. Também o v.1 & o v.2 estllo conectados
ao que lhes antecede. Parte do v.1 ¢ igual a 12,20. E as riquezas de' }.\l?rz‘m
{v.2) ja eram tema em 12,5.16. Portanto, constato que, nos versiculos iniciais,

as referéncias remetem para o cap.lZ.

Na parte final, se encontram diversas indicagbes para capitulos que
seguem: o v.13 e parcelas de v.10 e v.12 tém o cap.19 em mente; prepe:ram
a narragiio sobre a destruigio de Sodoma. Para muito além de Tl’osso capitulo
apon{am as promessas de terra e de povo nos v.14-17, que,'ahas, rfaaffrmam
o que ja se lia em 12,1-3.7. Verificamos, pois, que nos versiculos finais pre-
valecem referéncias para episddios vindouros, se bem que nfo faltem retoma-
das em relagiio ao capitulo precedente, o cap.12.

A quantia de indicagdes para o contexto literario, seja ele anterior ou
posterior, é significativa. O contexto literario, de fato, passa por dentro do
cap.13! Nio se podera deixar de reconhecer este fendmeno m‘arcant.e. Con-
tudo, ndo & necessario que daf se deduza que o cap.13 tenha side criado em

fungo deste contexto.

Como surgiu nossa pericope?
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UMA OBRA DE VARIAS EPOCAS

Viamos que o cap.13 é uma grandeza complexa. Por um lado, apresen-
ta unidade ¢ coesdio em torno de um tema central (conflito entre Abrio ¢ Lé).
Por outro lado, esta sob forte influéneia do contexto literario. Isso ja mostra

que nossa pericope ndo foi concluida de uma s6 vez. Tentemos dar-nos conta

de sua trajetdria de origem.

Uma explicagio bastante evidente pode ser dada aquelas referéncias
que apontam para o cap.12. Penso, por exemplo, no v.1 que indica para 12,20,
nos v.3-4 que remernorizam 12,8, e nos v.14-17 que simultaneamente remetem
para 12,1-3.7 e para a ‘tomada da terra’ em Josué, Estas referéncias foram
criadas por quem colecionou estas memorias e escreveu estes textos em sua
versdo final. Inferessou-the ligar ¢ conectar episodios. E isso ndo se deu antes
dos tempos do exilio, no 6° século. Nesta época, os textos foram reunidos
literariamente. Ai fazia sentido dar destaque 4 riqueza de Abrfo (e Lé). E, em
especial, o contelido das promessas dos v.14-17 (terra e povo numeroso) é
nitidamente dos tempos do exilio. A perda do controle da terra e a brusca
diminui¢do da populagio, devido & deportagio e aos massacres durante vérios
séculos (8°, 7° ¢ 6° séculos) sdo a base real para as promessas destes v,14-
170 Em 732 e 722 Israel fora devastado, em 701 Juda teve sorte quase
idéntica. E, em 597 e 587, Juda foi destrogado. Portanto, as referéncias que
amarram nosso capitulo ao cap.12 sfo bastante recentes, certamente exilicas,
sendo pos-exilicas.

Quando atribuo esta redagéo final tempos do exilio, nfo penso que seus

_ autores tenham estado na Babilénia. Nio! A [izguagem e a otica desta versdo

final néo coincidem com o jeito dos exilados. Antes estamnos na propria terra,
em Jud4, entre os judaitas remanescentes. Estas pessoas sofreram as dores
do exilio, porque experimentaram a ruina de Judd. Viram acabar-se Jerusalém,
seus reis e templo. Sofreram duros reveses diante da invasio babilénica, que
thes devastou a terra inteira. S0 estes que se expressam coletando e redigin-

do suas memédrias como sucede em nosso cap.13.
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Mais antigas sfo as conexdes com os calps~.18-19. Owvl3é umi ;11311;:)0
exemplar desta ligagfio com a historia da c?es.trulgao de Sodoma t(ca;;s.areddo,
Fsta integragio nfo ¢ fruto de quem redigin os Fex:eos. De\;e er ap o
bem antes da anotacdo escrita, no nivel da transmllssao oral; SZO (;:ifdo nrz
tempos anteriores ao exilio, talvez até¢ antes da implantag@o do Estado,

10° século.

Mais antigo ¢ o assunto principal, o conflito entre Abrfio e Lo. Rerrfonta
tempos distantes. Fez-se até necessario localizar ouvinte e leitor, através de
a tem . fra
ota como a do v.7: “naquele tempo cananeus e fereseus viviam na
uma n R

terra”,

O ambiente & o do seminomadismo. Abrio ¢ Lc") sdo pastores de
ovelhas e cabritos. Vivem na regifio semi-arida, e.ntre a drea da'n?a‘czi e j@
deserto, na régiﬁo montanhosa do centro-sul palestmens?. Suas migt agzedsadz
Egito ao Neguebe, de 14 para Betel, e dai para Helbrom tfam a ver cc;m i~
s6cio-econdmico de viverem no contexto do %:emln?madlsmo do gadom ut )
Deste ambiente provém a memoria do conflito. Ndo me parece ql}e 0 texfo?
como literatura, ja tenha sido criado naqueles teml?os”remotos‘ Ahai;lcste (1);
escrito por quem se situa fora do ambiente do semi-némade das ovelhas, p?l :
quis atribuir gado bovino vacum, ouro e prata a seus pf‘:rsi)nag;:ns, 0 q
extrapola de longe as condicdes reais da vida de um semi-némade.

A disputa por pastagens - que ¢ o motive da contenda - corresponji
4 vida semi-ndnade. A escassez de pastos tem a Vf‘,r com o ex<?ezse -
animais. Em tais casos, a separa¢do amistosa é a s'olAuan. A g{uerra'am atz
existe. Guerra entre grupos tdo diminutos de semindmades ndo faria sentide.
Esta estd vinculada ao estado, como veremos no cap.14,

Certamente, o cap.l3 tematiza uma contenda entre dois ;frupos
simindmades. Contudo, este conflito entre pastores s6 & uma das gufs‘tc:;rgl
disputa. E o que se v&, quando ocorre a separagio. Pen'Sf-) no segm;f1 ;re ﬂa;
ao se separar de Lo, permanece nas mont'anhas. Dirige-se a . te] N
cercanias de Hebrom, em local inclusive mais montanhoso 'do qued eﬁrr;bito
contrario, L6! Abandona a montanha. Desce ao vale. Aproxima-se ’0 -
das cidades. Abrdo continua, pois, semindmade de montanha. Lo passe
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Nos tempos remotos do 13°

_ Sodoma e Gomorra. E, por fim, sob as circunstincias do exilio do 6°
0 cap.13 foi integrado ao conjunto das Histérias sobre Sara e Abra3

na passagem do 11° para o [(° s¢culo, o antagonismo cntre montanhas e
planicies passou a se diluir Antes da monarquia, era constitutivo para a ex-
periéncia de Israel, como o atesta inequivocamente Juizes 1,27-36. Assim
sendo, o micleo temitico do cap.13, no minimo
estado israelita-judaita. Inclusive ha de
arcas, agntes de 1200 q.C

» ¢ anterior ao aparecimento do
remontar ao proprio tempo dos patri-

Estorias, como a que perfaz o eixo narrativo de nosso cap.13, tém
semindmades como seys primeiros transmissores. Em 1OSSO caso, s{o 0s que
s¢ sabem na tradi¢iio de Abrio, seu ilustre antepassado. Estes longinquos
narradores nos legaram o conteldo principal de nossa pericope. Contudo,
permanecem andnimos, Escapam a nossa identificagio. Mas de Seus primei-
1os aprendizes talvez possamos dizer algo mais especifico. Acontece que as

0§ israelitag estip vinculados a eles,
do culto destes locais consagrados os

Abrio ¢ Lé? Teriam ajudado a difundi-
la entre os que por 14 passassem? Trata-se de uma possibilidade.

Pudemos, pois, detectar frés momenios na trajetoria de Génesis 13,
s¢eulo, contava-se entre semindmades e entre

» possivelmente ainda antes da efetivagdo de um estado israelita
0ssa estoria foi acoplada as dos caps.18-19, que culminam na destruicio de

século,
0,

UM CONFLITO COM SOLUCAOQ - 0s CONTEUDOS

Viamos que os contetidos estdo agrupados em trés subunidades: v.]-5
(exposicio), v.6-11 (eixo), v.12-18 (solugdo).
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; ant . inha para o tema, apre-

A exposiclio (v.1-5) ¢ bastante extensa. Encamin
sentando-nos os dois personagens. |

J4 no v/ se percebe que estamos sendo ambientados coml dmsg::r:;(;
nagens: Abrdio e Lo. Num primeiro momento, parece que suas m1g1rag:0 o
o que mais os caracteriza. Sobem do Egito ¢ vdo ao Neguebe. Fé.l al;sc'i r:; o
“subir”, porque s¢ pensa no rio Nilo ¢ em seu Delta, sﬁuad@::a;zs a:;(e >0
que o Neguebe e a Palestina, Mas, logo se mzta, que. estas migrag a,ior e
diavida so tipicas para Abrdo ¢ Lo, nio sa\.c?, aqul,-sua mar;:a ;\nbrﬁo.. s
relevantes sdo suas posses. O proprio v.1 j4 menciona as de :
mulher e tudo que lhe pertence”.

O v2 justamente tematiza estes pertences de ‘Ab.rﬁo. -Comp;)c?;n\—/zui?
rebanhos de gado. O termo hebraico ai usado, tanto diz xespfj‘lto ag ’ u
inos. Afora os rebanhos, sio mencionados “prata” ¢
quanto a ovelhas ¢ caprin 0 e e
“ouro”. A seqliéncia “rebanho”/”prata”/ouro Icu m ; - ,a el
riqueza citada no centro, a mais importante. Pois, prata §: 0 mais :r s iin_
enumeragio pde 0 mais valioso no centro, oomo' tantas vezzskbo‘i:z o
guagem da Biblia. Em relagdo a todos seus prer:cmsols b:a‘n‘s, 1’?
zido literalmente - “muito pesado”. O “peso” € aqui a “riqueza”.

O v.5 & paralelo a v.2. Aquele informava sobre a exuberan-te 1‘1quez?d¢(:l)z
Abrio. Este, sobre a de Lo, se bem que o faga erlnntermos /1'\na1s csc:zede "
e mais proximos as condig¢des de vida de um ser-nmf.;madi:. A s pC;)sS s
compdem-se de animais ¢ de “tendas”. Como a.mm’e’us”estao citada o
lhas” (mais correto seria dizer “ovelhas” e “cabritos”, ja qlie”() ten{’n?, f]::) 1:11006
abarca ambos) ¢ ¢ “gado”. A seqiiéncia “ovelha‘s”/”gad‘c‘) / ‘ieilddS bo’ e o
3 mesma Idgica do que a do v.2. Aqui, o mais valioso, o “gado”, ta%}"n-lem -
no centro. E ladeado por “ovelhas” e “tendas”, ambos caracteristicos

condicBes semindmades.

A tarefa dos wJ[+2+5 & a de dar a conhecer os dois personagens,

- i ¢ o vl

Abrio e Lo, como gente de grandes posses. O v.1 introduz a a,mi:.)os, "

td dedicado a Abrio e o v.5 a L. Em sendo Abriio a figura predileta ja 52

es do ; -
fala de seus bens no proprio v.1 e se lhe atribui monumental riqueza no v

Esquematizo:
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~ “ele, sua mulher, e tudo que lhe pertencia® v.1}
Abrio

1 “era muito rico em gado, prata e ouro” (v.2)
V.

1o “tinha ovelhas, gado e tendas” (v.5)

Os 1.3-4 respiram ares semindmades. Neles nada h que contradiga as
circunstinciag pastoris. (Nisso diferem dos v.1250 A CXpressio, com a qual
micia 0 v.3, & bem tipica para o jeito seminSmade. Refiro-me ao “andar de
acamparmento em acamparmento”, O termo, traduzido
respeito ao ‘arrancar as estacas das tendas’,
fim de ir a outro lugar, em busca de novas pa
Betel. No ambiente pastoril, uma tal migraci

por “acampamento”, diz
a0 ‘levantar acampamento’, g
stagens, no ¢caso em diregiio de
0 ¢ra muito lenta. Estava vincy-
lada s estacées do ano, a prépria transumancia. Até a pratica cultual, delineada

no v4, condiz com o ambiente daquele agreste. Fazia-se o altar junto ao

acampamento. Ali também se invoca a Deys, Enfim, o que os v.3-4 deixam
transparecer € algo dos usos e costumes de Abrdo e Lo; coadunam-se muito
bem com sua condi¢io de pastores semindmades.

Porém, a funciio destes dois versiculos nfio & propriamente a de apre-
sentar a situagio de vida de nossos personagens. Isso j4 comeca a transparecer,
quando se percebe que os v.3-4 56 se referem a Abrio. L6 de alguma maneira
estd junto, como o v.5 trata de anotar. Mas, os conteidos dos v.3-4 nio se

referem a ele. Dizem respeito a Abrfio, E dele se fa

z trés afirmagdes que The
ddo destaque.

Primeiro, se constata que ele retornou a Betel (veja 12,8). E Betel ndo
era para os israelistas um local qualquer. Era um local cultico tradicional, um
santudrio antigo, L4 se cultuava a memoria de Jacd (Génesis 28 e Oséias 12),
Veio a ser o centro de maior renome no estado
jé Abréo o teverenciava! Fez questdo de reforna
ilustre romeiro?

de Israel. O v.3 constata que
I para la! Nio seria seu mais

Segundo: em Betel, o primeiro altar foi acrescido de novo altar eregido
por Abrio, j4 que o primeiro foi esquecido como sucedeu com tantos outros
altares erguidos por aqueles longinquos antepassados, O proprio Abrio esta-

belecen a memoria do altar de Betel, Fé-to, duas VeZes, um memoriall
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Terceiro: Abrio também exerceu a pratica cultica junto a este .altd-p
- isti i 3 ti
morial de Betel. Seu culto consistia de invocagdes. Se bem que o sacrificio
me ' . ~
jo esteja excluido (afinal o altar é mencionado!), a oracio merece destaque
ni ¢

maior. Ora. ela & citada em Wltimo lugar, no apice.
- 2

Portanto, o culto em Betel remonta a Abrio! Ele foi o prifneiro p?ﬁiciﬁe
deste culto. Os v.3-4 pretendem, pois, mostrar o .qua.nto Abraol (e nz?) L(;_)
representa o povo israclista. E seu modelo. Numa linguagem mais atualizante,
se diria que os v.3-4 apresentam um ‘crente’ exemplar.

A exposi¢do cumpre, pois, um duplo objetive: por um lad'o, apretsen;a
Abrio e LO como pessoas ricas; por outro I‘ado, destaca o en%'axzarn? 0 de
Abrio nas tradicBes calticas memoriais. A riqueza de amboi; & 0 mo I:Odﬂ
conflito. A devoclo de Abrdo contém o germ? da soluqeio da c?nden a.
Portanto, os v.1-5 realmente encaminham para o niicleo .da pencopfa,'am atqule
o facam com alguns rodeios e adornos. Passemos, pois, ao temdario ceniral,

O centro da narracdo vai do w6 go w1, Inicia com uma sintese do
L +
problema (v.6) ¢ conclui com a solugio (v.11). O problema €: “nio podiam
morar juntos”. A solucdo foi: “separaram-se um do outro”.

O v.6 esta na continuidade dos v.1-5. Explicita a prolr:)klamética inerente
ao fato de Abrio ¢ Lo terem “numerosos bens”. O convivio de arr(libos nf)
mesmo espaco tornava-se invidvel. O comego do .v.6 ) expfe‘s‘sa e un:m
maneira bem peculiar: “a terra néo lhes bastava”, literalmente: ‘la terra ?;2
conseguia carrega-los”. A riqueza dos dois grup(?s gerc.)u 1-1m_1c.h ema Crz;w"
objetivo: escassez de terra, de pastagens. E este dilema inviabilizou a

véneia, Resultou em desavenga (v.7a):

“Houve contenda entre os pastores de gado de j'xbrzfio ¢ 0§ pastores de
gado de L4 A rigueza gera conflito! Ele aparece pr1melramer’1’te mcomo de-
sacerio entre os “pastores” de ambos os lados. Estes “pastores” so os qz:
o v.5 designava de “tendas”. S@o as familias que ~001npunham 0 grupio Ny
Abrio e Lo. Estes “pastores” provavelmenti: ndo sdo escravos ou assalar :
dos, mas integrantes da familia, do clf (veja Exodo 2,36 e 3,1} Estamoﬂs, p(; n;
diante de um conflite inter-familias. A este nivel, nfo se achei solugio n ’
pela guerra e nem através de um tribunal. O fribunal i4 pressupde um agrup
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mento mais complexo de clis, A gucrra a rigor é negécio de estado. A nivel

inter-familiar a solugdo se d4 por negociagdo e acordo. E o

que nos apresen-
tardo os v.8-11.

Entre a eclosiio do conflito {(v.7) ¢ o encaminhamento do acordo (v.8-
11), foi interposta uma nota informativa (v.7b): “naquele tempo cananeus o
fereseus viviam na terra”. Ressalta a agudeza do conflito. Além da riqueza,
@ presenga de “cananeus” ¢ “fereseus” diminui ainda mais o espago. O

conflito ¢ muito sério. Uma solugdo ¢ dificil)

Discute-se quem seriam os “fereseus™ (veja também 15,20; Fxodo 3,8

etc.). Ao lado dos “cananeus”, hio de designar os habitantes da Palestina
antes da constituicdo de Isracl.

A proposta de solugio vem de Abrdo. Em meio ao conflito e diante do
impasse, sua palavra abre novas perspectivas. Esta sua fala dos v.8-9 &
decisiva para o episédio. Tem algema semelhanca com a fala dos v.14-17,

O conflito comegara porque a ferra dizia “ndo” ao convivio de duag
pessoas tdo abastadas. Abrfio comega dizendo “ndo” ao conflito: “nig haja
contenda!” De acordo com suas palavras, o desacerto nio sé envolve os
“pastores” de ambos os lados. Trata-se de uma “contenda entre ey e tn”,
entre Abrio ¢ L, entre ag tiquezas de ambos os lados, [ muito relevante nio
restringir aqui o “en” e o “tu” ao nivel inter-pessoal. Os versiculos anteriores
ja deixavam muito claro que sdo coisas (riquezas) e nio pessoas que se

enconfram em rota de confrontagdo. Este “eu’/Abrio e o “tu”/L6 estdo sendo

- sugados para dentro do confronto entre coisas: “ouro”, “prata”, “gado”. O
. conflito transcende ag relagdes pessoais. B o que vai realgar o v.9. Contudo

as pessoas ndo estlo isentas. Por isso, a justificativa para que a confrontacio

s¢ja superada tem sua razio de ser, Reza: “somos irmfos”! Os lagos consan-

gliineos evocados como motivo para a superacio da contenda. 1.6 & apresen-
tado como sobrinho de Abrio (11,27 ¢ 12,5). Este argumento da consangiiinidade

- tem sua relevincia, Mas, pelo visto, ndo & suficiente para a superagdo do
impasse. A rigor, era conhecido dos litigantes, que apesar dele brigavam. Por
1850, 0 v.9 vem a ser muito importante. Agrega os contetidos decisivos que ddo
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3 0 is! SHo trés as
* 4 esfera real; propde alteragbes factua
ltural, O v.9 ‘desce’ a eske :
cu . :
mudangas: | N
i 2 e u?
Primeiro — “toda esta terra acaso nao esta diante d
rimeiro —
b |3!
“ ra-te de mim!
e e irel para a direita, se fores para
Terceiro — “Se fores para a esquerda, irel p
erc -

kxl
a direita, irei para a esquerda.

[’ g 3 p g—" SCUS, aS,
5 . S C10

" s mals dOSO,
1m,

8 ~ inho.
se orientara pela opgdo de seu sobr

~ . ' ar
5]

Aqui, a imagem de Abrio também alcanga uma de su:sge);iessa;zs]
i 't"as. J4 o destacdvamos em relagiio aos v.3-4. N(?s’v. -9, ‘ ;(Ji '
mal's o 1\'1 Sua proposta é vidvel, inteligente e aceitavel. Al.em iss0
é au”lda'mals beiz‘c iobie. Desiste de scus direitos (de ser o mais idoso e' 0
ii:’oa;’aif;;;; em prol da paz. E um exemwplo dte crondul;a,d:rrllzvleé(_i;g!elro
modelo. Quio distante esta imagem de Abrfio ¢sta daque ,

S s
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Quatro verbos cxpressam este assentimento de
“olhou”, “escolheu”,

Lo: “ergueu seus olhos”,
partin”, Abarcam o processo de tomada de decisdo ¢ de
$ud concretizagdo. Cada verbo enfoca um momento es

pecial. O mais impor-
tante € o “olhar”,

Nele o texto se detém. A decisdo cai no “olhar”

Devemos, pois, acompanhar L6 em seu “olhar”.

Seus olhos se detém
em algo realmente €spantoso, em ©

todo o0 Vale do Jorddo”, desde a altura de
Betel, onde se encontra, em diregdo de Zoar. Esta local

rada a sul do Mar Morto. Trata-se de um espetacul
montanhas 4ridas se avista a fartura e a fertilidade daqu
deve-se imaginar integrado o atuval Mar Morto, pois o
CMm anotar que estamos em tempos “antes de Javé ha
Gomorra®, aniquilando aquel

idade deve ser procu-
o fascinante. Li dag
ele imenso vale. A ele
préprio v.10 se apressa
ver destruido Sodoma e
a fantastica planicie. O que qualifi
sua ‘abundincia em 4 uas'?. £ comparivel ao ue de mais
g p
pudesse imaginar; “o Jardim de Javé” ¢ “3 terra
dguas caudalosas. A vista de tamagho encanto
>
ara 1d se pds em movimen 0.
Parald s i
do Jorddo fica a oriente,

ca este vale &
exuberante se
do Egito”, ambos regados por
os olhos decidiram pelo vale.
“Partiu para oriente.” Visto desde Betel, o vale

De longe este vale encanta, Mas,

‘nem tudo o que brilha & ouro’. As
planicies ndo sio terra livre, Estdo sob o

confrole das cidades, em especial de
10, L6 nfo faz boa escolha

Scodoma. Por isto, com vistas a seq futu

Houve soluggo para o impasse. 4 g

eparacdo foi a solugdo! A frase
final do v.11 d4-lhe destaque:

“separaram-se um do outro”,
A conclusdo complementa o sentido de
importantes. Por isso, até se compreende

18, Neles, os v.14-17 sio uma digressio.
mais adiante.

Dossa pericope com aspectos
que ocupa tantos versiculos: 1 72-
Tomo a liberdade de considera-los

Inicialmente, restrinjo-me, pois, aos v./2-7 3+ 8. Representan o encer-

famento do episodio numa fase maig antiga, anterior ao enxerto dog v.14-17,
Se vejo bem, entdo h4 uma disposigio mui intencional nestes versiculos,
Visualizo-os num esquerna:
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Abrdce “permanecen na terra de Canad”
Lo “permaneceu nas cidades do vale”
Lo “armava suas tendas até Sodoma”

“os homens de Sodoma eram maus e grandes pecadores diante
de Jave”

Abrio “armou as tendas, andou e foi habitar nos carvalhais de Manre,
que existemn junto a Hebrom”

“ali construiu um altar para Javé”

Esta disposicdo dos conteGdos mostra que as atitudes de Abrio e Lo,
ap6s a separacdo, estio sendo comparadas. Para entender o que se diz de
Abrio ¢ preciso perccber o que se diz de Lo, e vice-versa. Sigamos por esta
pista.

Abrio continuou sendo semindmade: “armava tendas” (v.18). E o pros-
seguiu sendo nas montanhas. E o que significa a expressio: “permanecett na
terra de Canaf” (v.12). Abrfo até ‘intensificou’ seu seminomadismo de mon-
tanha, Afinal, ao dirigir-se a Manre, perto de Hebrom, subiu a lugares mais
altos. Embrenhou-se nas montanhas! Foi ‘sertio’ adentro! E, além disso, ficou
firme em Javé, Nisso reside algo muito importante, Ao se achegar a Manre,
Abrio foi a um lugar deveras sagrado, a um centro cultual. L4 fez scu altar.
O v.18 até parece estar sugerindo que Abrfo tenha fundado cste centro
religioso nas cercanias de Hebrom. Novamente, a devogo de Abrio é exem-
plar. Estamos sendo remetidos aos v.3-4, onde depardvamos com acentos
idénticos. E isso, por sua vez, reforga a importincia das tltimas palavras de
nossa pericope: em Manre Abriio “construiu um altar a Javé”, Manre voliard

no cap.l4, bem como no cap.l8.

Portanto, os 0ltimos versiculos celebram Abrio como semindmade das
montanhas, como exemplar crente em Javé e como devoto de anfigos e

tradicionais centros caiticos.

Todo o contrério ¢ dito de Lo! Desceu a planicie. No permanecen fiel
ao seminomadismo. Aproximou-se do ambito das cidades. Sob sua tutela
“armava suas tendas”. Associou-se 4 cidade de Sodoma, local importante no
cap.14 e nos caps.18-19. L6 achegou-se ao mais nefasto dos modelos de
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cidade: Sodoma! O v.13 caracteriza seus moradores como gente da pior es-
pecie: “os homens de Sodoma eram maus e grandes pecadores diante de
Jave”, Enquanto Abrio edifica um altar “para Javé”, Lo se torna concidadso
de gente ma “para Javé”, L6 se faz indigno ao descer ao vale e aliar-se &
cidade. Abrdo permaneceu digno e justo, ao meter-se ‘sertio’ adentro!

Portanto, os versiculos conclusivos acrescentam um aspecto novo. Pro-
poem decididamente o pastor e montanhés Abrio como modelo o polemizam
flagrantemente contra L6, achegado as cidades da planicie. Na montanha ha
solugdo para a vida e ha culto a Javé. As cidades do vale agrupam “grandes
pecadores”. S#o uma ameaga 3 vida.

As promessas divinas dos v./4-77 sublinham a validade do modelo
abrdmico, enraizado nas montanhas. Estes v.14-17 sio uma incluso que
conhecen o exilio. Complementam os versiculos circundantes, dando énfase na
promessa.

Estes v.14-17 contdm a otica de Jjudaitas, de remanescentes, nio de
deportados ou exilados na Babilénia. Pode-se percebé-lo num dado bastante
evidente: a terra pode ser alcancada pelos olhos. Para chegar a ela nio &
preciso retornar do exilio. Basta olha-la e voltar a apossar-se dela. O problema
maior ¢ 0 povo, este sim parece pouco, pequeno; na promessa ele é multipli-
cado, tornado incontdvel. Portanto, a perspectiva destes versiculos é certa-
mente judaita, Pode provir de tempos exilicos (isto ¢ do 6° século), mas
também poderia preceder a ele (como ocorre no cap.15).

Quanto ao contettdo, toda atengio estd voltada para Abrdo. S6 a ele se
dirige a palavra de Javé, de acordo com o comego do v.14. L6 contracena
com Abrdo. Permanece no pano de fundo, como contrapolo, As atitudes
ordenadas por Javé a Abrdo sio as que Lo tivera em reacdo s propostas de
Abrio (Lo no v.10):

Lo “ergueu seus othos e othou” (v, 10}
Abrdo “ergue teus olhos e ofhal” (v. 14)

Javé dirige duas ordens (v. 14-15117) e uma promessa (v.16) a Abrio.
As ordens circundam a promessa. Elas mesmas também implicam em pro-
messas. O cumprimento das ordens efetiva e antecipa o porvir.

REVISTADE
CULTURA TEGLOGICA 9 5




Dois sfo os temas destas ordens-promessas: concessfo da terra e
multiplicagiio do povo. O primeiro prevalece sobre o segundo. Circunda-o:

v.14-15- terra (ordem)
v.}16 - povo (promessa)
v.17 - terra {ordem)

Enfoco primeiramente o v/6, aquele que & I?romessa expiicita. BEm
torno dele estdo colocadas as ordens que se ri:fer{zm a terrla. O wlb engess?a
sua promessa com ajuda de uma comparagdo: “tornarei tua deiscenf enm‘a
como o pO da terra”, Esta comparag@o rog}pe qualque.r esquemal Re efe—se
a algo verdadeiramente grandioso. O proprio V'1,6 explica, ’porquc rejcorizlj a
ele: “se alguém puder contar o pd da terra, também c‘ontara a tua cie.scen én-
cia”. A compara¢io com o pd da terra serve, pois, para garantir que a
descendéncia nio possa ser contada. Oufras passagens.blbhcas expressam o
mesmo (28,14 e Oséias 2,1). Esta figura nfo ¢ escolhida ’ppr acaso.f Ail”ma[,
afirmar que um povo € incontivel equivale a afirmar que é mcontr(:ld\g . ?s
organismos estatais sempre trataram de cont.ar 0 pov0~(2 Samuel ?4.).b or; a-r
significa dominar. Ndo conseguir contar s1gn1fica naf) clonsegulr submeter,
Uma descendéncia incontavel é um povo ndo subjugdvel!

Os v [4-15+17 redundam em promessas da terra. Mas, a rigor, s‘ﬁo
ordens. Ordenam que Abrdo tome posse. A dadiva da terra ¢ a Justlﬁcatw?
deste apossamento. Tanto os v.14-15 quanto o v.17 segl}le a me}sn.la estrutura:
ordem de apossamento da terra que é justificada através da dadiva da terra.

Esquematizo:

sul...”
ordem “ergue teus olhos... oiha para o norte ¢ para o

v14-15 fundamentagfo “pois toda a terra que vés darei a ti e & tua descendéncia..”

. ”
ordem “levanta-te & percotre a terra no seu comprimento e...

vl fundamentagdo “pois eu te darei”

O esquema €&, pois, idéntico nestas ordens. Contudo, ha duas diferengas.

Primeiro: nos v.14-15, s#o os olhos que se apossam da terra. No v.17,
sdo os pés. Ha, pois, uma progressio, um avango na conguista do dolo. Q v.17

{“percorre a terral™) estd mais avancado.
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Segundo: os v.14-15 estabelecem os limites. Marcam os quatro cantos
da posse. O v.17 se refere a ocupacéio do espago dentro destes limites, em
seu “‘comprimento” e em sua “largura”. A terra tem limites e espacos, a
descendéncia ¢ ilimitada. A terra pode ser percorrida e medida, as pessoas
sdo incontdveis. A terrs & controldvel, as pessoas n#o devem ser controladas,
A terra existe para ser posse; o povo, para ser tivre!

Os v.14-17 evidentemente ndo estdo ditos para Abrdo e L6. Até impli-
cariam em sérios impasses para suas vidas. Para eles, como seminémades,
uma multiplicagio exagerada da descendéncia significaria mais e mais confli-
fos, como os em debate no cap.13. Os v.14-17 visam aos contemporineos que
experimentaram deportacdes e dizimagdo da populacio de Israel ¢ Juda. Esta
gente perdera o controle de sua terra, fora exilada o morta. A retomada da
terra e o aumento da descenddncia eram seus temas prediletos. Por isso,
também era tdo importante destacar que a terra Ihes estava concedida “para
sempre”, O exilio justamente pusera em diivida também este “para sempre”,

EM RESUMO

O cap.13 se situa no horizonte fematico de 11,27-12,9: seu tema é a
terra. E estd na seqiiéneia de 11,27 até 12,20 e a caminho do cap. 14,

Virias épocas influenciaram-no. £ fruto da experiéncia e da prética
religiosa de vérias geracdes. Identificamos trés momentos de sey surgimento; .
0 contetdo principal provém de tempos distantes, ao meu ver anteriores ao 120

. séeulo. Seu tema & a contenda entre dois grupos semindmades, Este nticleo

nharrativo foi posteriormente agregado a narragdes sobre o destino das cidades

de Sedoma e Gomorra (caps.14+18-19). Por fim, em tempos exilicos e pos-
 exilicos ocorreu a integragiio com o restante das historias sobre Sara e Abrio.

Ainda que esta pericope tenha larga histéria de surgimento, a perspec-

- tiva que ¢ determinante para seus contetidos & a do seminomadismo Jjudaita,
. sul-palestinense. A 6tica dos pastores da montanha é a Gtica do texio!

O assunto em debate & uma contenda por falta de pastagem, Este

. desacerto encontra solugio. Nas montanhas da Samaria e de Juda hé solucio

para diferengas! O mesmo ndo sucede nas planicies, belas para os olhos, mas
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imprestaveis para uma vida com qualidade! Abrdo segue o projeto das monta-
nhas. Lo se desvia para a ruina das planicies, enfocadas no cap.14 e depois

nos caps.18-19.

Abriio € padrio. Lo, o exemplo a ndo seguir. Abrio ¢ modelo, porque
permanece fiel as raizes nas montanhas, no ‘sertdo’, e porque ora a Javé e
the constrol altares. Abrfo & justo e é ‘crente’!

Duas falas séio decisivas no capitulo, a de Abro ¢ a de Javé. A fala
de Abrio (v.8-9) propde a solugiio para a contenda. A de Javé (v.i4-17)
promete o futuro para o povo oriundo de Abrfio.

O cap.14 tem suas marcas proprias, como veremos. Estd, porém, na
continuagdo de nosso cap.13, ainda que de maneira pouco explicita.

Milton Schwantes ¢ Doutor em Teologia Biblica pela Universidade de Heidelberg -
Alemanha. Leciona na Universidade Metodista - S0 Bernardo do Campo - SP.
mschwantes@bol.com.br
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O SHEMA, ISRAEL EM Dt 6,4-9

O MANDAMENTO DE DEUS CONTRA A IDOLATRIA

Pe. Antonio Carlos Frizzo

A expressio Ouve, Israel, tradugio da cldssica expressdo hebraica
Shema, Israel, adquire um sentido cada vez mais significativo, ndo somente
em relagdo 4 tradigio judaica, mas também, ao cristianismo, que, neste inicio
de século, retoma o caminho em direg@o 4s suas raizes. Fssa nova conscidneia
emergente na Igreja, frente ao estudo do judaismo e sua importincia para o
conhecimento da fé cristd, pode ser reconhecida na frase que sublinhamos:
“...eu penso que para melhor explorar esta heranga os cristdos precisam
especialmente dos judeus porque estes tém com a Escritura wma especie
de convivéncia carnal, porque ao encontro de todo dualismo dessecante
eles testemunham a unidade viva do homem interpelado por Deus, por-
que cles continuam sendo o povo destruidor dos idolos e denunciador
das ideologias antigas e novas™!,

O texto do Shemd, Israel, csti presente nio somente nis Escrituras
(Dt 6,4-9; 11, 13-22; Nm 15, 37-41), mas encontra-se intimamente ligado a
liturgia judaica que, na “leitura do Shema”, recita-o duas vezes ao dia, Cer-
tificando, nesta atitude orante, que o Deus de Israel &6 Um €, Com Seu povo
Israel, Ele selou uma alianga que jamais sera rompida ou substituida. Revela
mimeras vezes que Deus convocou seu povo Isracl e mantém-se fiel 3 ali-
anga, impossibilitando a préatica da idolatria por parte do povo eleito.

1. O SHEMA NO CONTEXTO DO LIVRO DO DEUTERONOMIO

O conceito de Deus e de sua unicidade serfio conhecidos por Isracl ao
longo da historia, através dos ensinamentos transmitidos por Moisés (Dt 1,1),
passando pela experiéncia da saida do Egito (Ex 6, 5-7) até a posse da terra

' ETCHEGARAY, C. R. Est-ce que le Christianisme a Besoin du Judaisme?, Cahiers

'. Ratisbonne, Jerusalém, n. 3, p. 13, 1997,
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i idos do s
tida. Deus se da a conhecer. Revela-se ao ouvir os gemido -d{iu
metida. . 03 do seu
v lembrar-se da sua alianga © ao fazer o povo sair da : ;1
o 371 Um Deus diferente dos deuses egipcios e cananeus, que ¢ cele-
- ' |
S iacio dos textos biblicos: Fu sou o Senhor, apareci a Abrado,
brado na recitag

a Isaac e a Jacd (Ex 6,2).

Essa concepgdo revela o conceito de um Deus Vivo,fque nc;;(z;tlggi :

i as vicissitudes em meio ao povo de Israel,. prefigura o

C‘m".we Cor'n lita: 0 monoteismo, que serd desenvolvido durante a histéria

sene da:s::;az:na- “formulacio dogmatica™, ressaltando a interacio entre
e que recebe

Deus e Israel.

Tal relacionamento  foi realgado ao longo do Dt, em que a f}ﬁt;}:f:;; i:
5 a importancia de render-Lbe culto soam como g.ejnum'a
o Deusiiade encontrar sua plena realizagdo. “O verdadeiro altar onde o
gjiaiii)f;:;nto com Deus ocupa lugar c 0 Eoragé@ humano, tie: ;c())mseoma;

fisico do santudrio com seus rituais nao-podem ser 1:133 que v
p'eCtO o titando também o maior contato interior com Deus™. Nesse sentido,
anldE}’ famh}aﬂ Sc encontramos, no Dt, o convite para amar '?1 Deus com t0c~10
howso 5o \E?)Ot% 5), como meic para manifestar nosso seguimento ¢ relacio
NnoSs0 ser ,5),

com 0 Etemno.

O texto de Dt 6, 4-9, Shemd, Israel, encontra-se numdquagzga,1 m;riz
“moldura” ampla ¢, de certo modo, complexa’, mere.celidoso ;a? s q;;e :
relativa atengdo, com a finalidade de perceber o contex oindimgaes e 0
texto foi elaborado, as influéncias recebidas, bem como as

gicas presentes.

? URBACH, . E. Les Sages d Israél. Paris: Cerf-Verdier, 11999869p 2552
IS RE. : JSOT Press .p. 52, .
. Deuteronomy. Sheffield: 1S , 198 .
] CEEMF‘NTS’ - Eimifiade entre 0s outores sobre as sucessivas etapas re(ﬁiE}ClOl: Y:::s
N umal'mlande Dt., of. LOPEZ, F. G. TraditionuRédactr-on du Deut;,:;;n; N.
Presem;%b?_ou;vf L,p 6.6—70 1979. Veja também os comentarios d;l LOEIS 196(; p.
3 E * 2 . 3 i I . . , 5
IE‘*’W‘; }smqé'l' Explication de Textes du Deutéronome, Lyon: Xavier - }pfe S
IL:EOZLISQJA sem.elhanga e esta julgamos oportuna ao n;ssDotﬂéa‘tl)e;lhc; g;u fI:3 s
e | itulos de -11 n
stio de acordo ao datar os capi t o grupo recacon’
i %uzniinglgoéégamos oportunc destacar esta preocupzt;ao, porm:ndsczz1 ;02‘;2; anso'
que : i iag carece de
isé unto que ainda em nossos
quer decisfio sobre um ass
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Trés grandes etapas da historia de Israel
livro do Dt, assim divididas: a) pré-exilio, deseny.
como contrato de alianga e texto litirgico; b) exilio,

dentro de uma retrospectiva, considerando o camin
trofe; ¢) pos-

influenciaram a redagdo do
olvimento do Deuterondmio
inclusiio do Deuterondmio
ho que conduzira 4 catgs-
exilio, inclusfo do livro no Pentateuco, texto com uma forma
cultual e juridica de fundamental interesse para a comunidade restaurada’

. Sua
redagfio final ocorreu durante os séculos 6° ¢ 5° a.C%,

Dt 6, 4-9 encontra-se enire os textos
. discurso de Moisés nos capitulos 5-28,
~ redacional, de antes do ex{lio?.
servado no interior do Templo,

que formam o segundo e grande,
que ¢ datade, em sug primeira fase
Possivelmente, esse grupo de textos fora con-
como um sinal da fidelidade a Deus celebrada

Na elaboragiio da obra, ressaltamos trés
‘tento desenvolvimento do guadro cultual

principais linhas de claboragio do Dit: a)
da alianga; b} o Dt como obra inaugural da

lusio do Pentateuco. As trés linhas elabo-
adas em trés diferentes quadros cronolégicos: a) antes do exilio; b} durante o exitio;

) depois do exilio. O essencial do texto 4 sua primeira grande fase redacional antes
»Noop. cit. p. 1121

pa de pré-elaboracio extremamente comple-

&, motivo pelo qual apresenta-se a nos Como um mosaico, correspondendo ag

umeras tradigdes cultuais e Juridicas extremamente diferentes que o influenciaram.

Tudo indica que um grupo de levitas considerando as intimeras tradigdes tenha

levado a bom fermo a redago final em meados do século V. Cf. RAD, von G,

- P- 13-27. Uma outra proposta sobre a autoria
°r, que indica tr8s importantes £rupos que, possivel-
: a) grupo profético; b) grupo de sacerdotes
vitas; ¢) circulo dos escribas. Cf MILHER, P. D. Deuteronomy: Interpretation a
Bible commentary for teaching and preaching, USA: John Knox Press, 1990, p. 5-7.

O livro do Deuterondmio, tal como o conhecemos hoje, estd divido em quatro

dos anos - e foram elaborados

bra deuteronomista; ¢} 0 Dt como conc

» 44. Os fatos que sucedem apos
lianga e a sucessio de Moisés por Josué ocupam o

2), e um quarto e Ultimo discurso cede lugar & ben
bre as diversas tribos (capitulo 33). O capitulo 34
Amorte de Moisés. Cf. LOHFINK, N, op. cit. p. 1213,

¢do de despedida procunciada
sela todo o corpo do livro com
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. [T
durante o culto, compondo, dessa forma, os textos preservados na “arca dg
A 8
alianca”, que chegou a Jerusalém em meados do ano 1000°

Nessa obra literdria, que alguns autores intitulam “literatura deuterg-

i ram-se os livros: Deuterondmio, Josugé, Juizes, 1 ¢ 2 Samuye]
nomista™, enquadram-se os livros: Deu , \ , n

e 1 e 2 Reis, que remontam ¢pocas desde a posse das terras de Canad até

o ataque e a destruigfo de Jerusalém pelas tropas de Nabucodonosor (586),

Considerando os fatos narrades no livro de 2 Rs 22,3-20; 23,15-20,
verificamos que os textos pré-exilicos (Dt 5-28) sustentaram a reforma reli-
giosa empreendida por Josias em 622", Uma reforma pautada na otica da
“purificagio” dos lugares sagrados do reino de Jud4, comegando pelo Templo
de Jerusalém (2 Rs 23,4-5) ¢ abrangendo estruturas, como os funcionarios,
sacerdotes legitimadores do culto e dos sacrificios feitos em louvor a Baal (2
Rs 23,9-11).

O préprio rei Josias, autor de gigantesco empreendimento organizativo,
¢ apresentado como alguém disposto a submeter-se as cldusulas da rigorosa
reforma. O rei esiava de pé sobre o estrado e concluiu diante do Senhor
a Alianga que o obrigava a seguir o Senhor e a guardar seus manda-
mentos, seus testemunhos e seus estatutos de todo o coracdo e toda a sua
alma (Dt 23,3). Um movimento de purificagio que viabilizaria o combate
contra qualquer tipo de idolatria que estivesse em vigor na terra de Israel.

¥ Sobre a trajetdria histdrica da “Arca da Alanga”, cf, Idem, pp. 20-22, o

9 Lopéz chama de “Cotpus Deuteronimista” as diferen‘Fes camadasg redacionais que
estdo no processo historico de todo livro do Deuterondmio. Cf. LOPEZ, F. G. op. cit,
E’l ?)1. texto de Dt, 6,4-9, bemm como todo o livro do Deuterondmio, estd ipcluido
num quadro assim chamado “obra deuteronomista”, que se estende do livro de
Josué ao final do II livro dos Reis. LOHFINK, N. op. cit. p. 13-14, ¢ RAD, von G.
op. cit. p. 12. .

# Antes de Josias, Judd esteve sob a autoridade da Assiria, época em que suljmeteu
a religifio dominante. No trono, encontra-se um império em decadéncia, situagio que
favorecera sobremaneira uma reforma religiosa, conclamando o pove a retomar a
antiga £& em Deus, Cf, /dem, p. 15,
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CULTURATEOLOGICA

I - EXEGESE DE DT 6,4-9

Deuterondmio 6,4-9 ¢ um texto de suma importdncia na histéria do
culto e da consciéncia da singularidade entre Deus ¢ seu povo. A relacio
entre consciéneia da divindade e testemunho, forna-se o eixo do combate
contra a idolatria que perpassa toda a Escritura.

4 Quve, Israel! O Senhor nosso Deus é o Senhor gue é Um!

5 E¥ amards o Senhor teu Deus com todo o teu coragdo,

€ com toda a tua alma e com toda a wa forca.

6 I que estas palavras que hoje eu te ordeno estejam em  teu coracdo.
7 E tu as inculcards aos teus filhos, e delas Jalards sentado em tua casa
e andando em teu caminho, no feu deitar e quando estiveres de pé.

8 E tu as atards como sinal, sobre tua mio e serdo

como filactérios entre os teus olhos.

9 E tu as escreverds nos umbrais da fua casa,

e nas portas de tuas cidades” (Dt 6,4-9).

Os verbos ouvir (v 4) e amar (v 5) apresentam um Deus participante
dos rumos histéricos. Trata-se da comunicagdo e da interacdo entre Deus &
~ 0 povo de Israel. Neste processo, o povo experimenta, entra em contato com

. 0 ser de Deus: sua “unicidade”. Fsta unicidade apresenta uma divindade
. completamente diferente dos demais deuses até entfio existentes no antigo
_ oriente, evidenciando, assim, uma mudanga radical no relacionamento com a
divindade ¢ desta com seus adoradores.

Sabemos que o politeismo, progressivamente, deixa de existir ao longo

da histéria para o povo de Isract. Nio ocorre a necessidade de multiplicar
- santudrios, organizar estruturas sacerdotais, ritos etc. O Deus dos israelitas &

_ " Nossa tradugio considerou o cardter conclusivo que pode atribuir & conjuncio “e”
: na palavra “e amaras”. Em outras palavras, amamos Deus em conseqiiéneia da sua
* unicidade; o Senhor nosso Deus € o Senhor que ¢ Um, portanto devemos ami-lo com
_ toda potencialidade humana.. Esta insisténcia na narrativa biblica apela para que a
- vida humana esteja completamente direcionada a Deus.
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Um ¢ Unico. Esta singularidade de Deus® ¢ apresentada ao longo de todo 0
livro do Deuterondmio.

Num primeiro contato com o texto do Shemd, Israel chama atencao o
ritmo que as palavras adquirem ao serem recitadas. Todos os verbos que
inauguram as frases estdo no futuro: amards (v 5), inculcards (v 7), falargs
(v 7), ataras (v 8), estardo (v 8) e escreverds {v 9) este estilo facilita o leitor
intuir as frases que se seguem apos a citaglo de cada verbo, evidenciandg
quase que intuitivamente seu contetdo.

Nenhum verbo se encontra na forma condicional. Tudo é evidente, ¢
entendido de modo prético. A¢Bes como os gestos de ouvir, amar inculcar
etc, adquirem feigdes imperativas apds o primeiro gesto ou atitude do crente:
ouve. A unicidade de Deus - o Senhor é Um (6,4) -, exige a unifo plena de
Israel com Deus. Pois este Deus que ¢ Um, € o o Senhor nosso Deus (6,4),
Portanto, o conhecimento pleno de Deus exigird um determinado comporta-
mento por parte de Isracl: exclusividade a Deus, separagio de tudo o que
implica contato com os demais deuses ou divindades cananéias', sdo algumas
das atitudes primeiras do gesto de ouvir

Entre os oito verbos existentes na pericope, apenas o primeiro é grafado
na forma imperativa ouve, procurando ressaltar a atitude ¢ a disposicio daquele
que ouve, numa atitude consciente, atenta, buscando praticar os mandamentos.

Os verbos e amards (v 5), e transmitiras (v 7), e falards (v 7), e
ataras (v 8), e escreverds (v 9), escritos na segunda pessoa do futuro,
direcionam a observincia, obediéncia e testemunho dos mandamentos recebi-
dos. A partir da vis@o de &, a sobrevivéncia do individuo, de sua familia ou
cla, estda diretamente condicionada ao modo de cumprir tais ordens. No ha
subterfiigios.

" A palavra “Gnico” nfo ¢ grafada no texto original. Nossa perspectiva considerou
¢ comentario de Rashi sobre a concepgfio teoldpica do Deus Um. “Que Ele & nosso
Deus “atualmente” e nfo “o Deus das nagbes”, e “E Ele serd no futuro o Senhor
Um?”, segundo Rashi sobre Dt 6, 4. O Deus de Israel serd reconhido por todos as
nagdes, sendo Um para Isracle Unico para todos os povos. A TIsrael cabe a missfo
de transmitir 20 mundo o ser de Deus (Is 42,6-8).

“LOPEZ, F, G. Le Deuteronome une loi préchée. Cahiers Evangile, Paris, p. 19, 1988,
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Elie Munk, ao comentar a oragio do Shemd, Israel afirma “Esta pro-
fiss&o de fé é introduzida pela palavra Shemd (Ouve), que significa “escute”
e ndo pelas palavras “creia” ou “veja”. Por conseqiiéneia, ndo ha necessidade
de renovar a cada geragio o milagre das visdes dos fendmenos, mas a tra-
diglo dos ancestrais é suficiente para assegurar a consciéncia, Sendo assim,
“ouve” passa a ser visto como uma palavra de ordem. Nio pelo crente que
mandou, nem pela vantagem de uma experiéncia pessoal, ou por intermédio
das ciéncias da natureza ou da histéria, mas o saber que vem pela tradicio™,

Percebe-se, na forma apodidica do texto uma preocupagfo com a fe-
licidade futura, quer do individuo ou do cld. A primeira coisa que o povo deve
fazer € atender ao apelo vindo da parte de Deus: escutar. O vocativo, Israel,
que segne o verbo na sua forma imperativa, coloca Israel na condigio de
convidado privilegiado a escutar que o Senkor nosso Deus é o Senhor que
¢ Um (v 4). A atitude de escutar Deus, que € wm, estd diretamente relaci-
onado ao modo de viver o que estd escrito; e amards o Senhor teu Deus com

todo o teu coragdo, com toda a tua alma, e com toda a tua Jorca (v 5).

A atitude de e amards (v 5) envolve todas as dimensdes humanas,
expressa  trés vezes ao longo do versiculo 5: com todo o tew coracdo, com
toda a tua alma ¢ com toda a tua forca. B a insisténeia do amor total e sem
reservas a Deus. Os trés elementos: coragdo, alma e Jforca expressam a
vida no seu todo, direcionada a “Deus Um ¢ Unico”.

Insist€ncias tais como percebemos na narrativa biblica ressaltam que
a vida, quando cumpre a vontade de Deus, passa a ser sede, morada do amor
divino. No texto, tudo ¢ disposto em diregdo a Deus. Esta unicidade e exclu-
sividade de Deus, vivida e expressa pela fé do povo judeu, abrange todas as
agdes do homem, tratando-se de uma “afirmacio-chave”' no comportamento
do homem em relagfo a Deus, como verificamos nos versiculos 7 a 9,

Y MUNK, E., La voix de la Thora: Le Deuteronome. Paris: Fundacio Samuel et Odette
Levy, 1981. p.61.
' Cf. LOPEZ, F. G. op. cit. p.21.
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A narrativa, apresentando formas opostas de compgrt?@entos, th;esnt;;
do x andando, deitado x de pé, longe de apres.entar 1dt?1as Op(:ais o
antiteses, ressaltam que toda a atividade humlana, s?Ja E.St.':l feita etm (3 asq *
circunstancias, devera estar envolvida pela d1mt.3nsa.10 divina. P01fan E, maias
Javras guardadas no coragdo (v 6) legitimam, Jus-tlﬁc‘am as taredai OuE nan
habituais, justificando a¢es feitas somente com o intuito de agrada

A ocupagio de e inculcards/repetivds aos teus filhos ressalta d;) 1\;2(;11'
da tradi¢iio recebida, que deve perpetuar-se por fgerag:ocs. (? De;znhor e
serd conhecido como o Gnico Deus por todo o um\ferso.l ﬁ?ntao 0 y n;e X
rei sobre todo pais; naquele dia, o Senhor serd o unico, e seu No
unico {Zc 14,9). |

O gesto de dar testemunho da presenca divina ultrapassa umabthtude
pessoal, adquirindo aspectos exteriores, Pois o amor a Deus de\tfe t:ﬁ; ;:1 :;1:
expressado de modo visual, concreto, diante dos homens. Neste s émis
tendemos a ordem: atd-las as mdos e diante dos olhos (v 8) ¢ nos um

; i7
das tuas portas, e nas portas de tuas cidades (v 9)".

objetivo desejado. |
A necessidade de estar em relagio com Deus, a‘{erito ‘para ouvi-Lo,
disposto a praticar seus mandamentos, & realgac.la na abléndanctziatditzmpizgz
do pronome pessoal na segunda pessoa. “Curzosameni'e.nes e he ;nquma
considerado como uma confissfo de f&, &€ Deus que se dirige ao homem,

. _—
vez que geralmente ¢ o homem que se dirige a Deus™

i > 0s
i “ Za” er ammh() COI’ltBHd{) tr‘LCh
L COHSiSte €1m {ixat nos umbi'ais daS pOl tas a “mezu 3 p g

i 4-9 ou Dt 11, 13-21. ’ . o
?"OE\}I]XIEI\?; II)*“L[% Pri.(e‘)re d'Israél & 1'Heure de Jésus. Jerusalém: Franciscan Printing,

1986. p. 130,
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Ndo se trata de ouvir ou dispor-se a praticar mandamentos de um
“deus” que possa pertencer a alguém, feito por e para agradar alguém, atre-
lado a um grupo ou a uma realidade histérica determinada, Pelo contrario, o
texto dirige-se a um individuo e nfo a um grupo.

Dezoito vezes, o texto émprega o pronome pessoal na segunda pessoa,
contrapondo-se a uma tnica vez ao utilizar o pronome pessoal na primeira
pessoa do plural, ao apresentar Deus como Senhor nosso Deus (v 4). Hi um
convite pessoal para amar o Senhor, que é o Deus de um povo: o Deus de
Israel. Uma interacdo entre um Deus pessoal e Tsrael, “Os v. 4b-5 constifuermn
0 ponto de convergéncia dos outros versos da unidade. A uma afirmagdo

chave da lei Israclita deve corresponder uma atitude-chave do povo diante de
Deus™,

O Deus de Israel & “um” (v 4), por este motivo, & o “nosso Deus”, e
cada membro da comunidade & convidado a testemunhd-Lo em sua vida,
fazendo do “Deus de Israel sey Deus”. Amé-Lo com um amor Unico € sem
divisfo,

Esta preocupagcio, que pode parecer exagerada, visa tesguardar a na-
¢do do contato com outros tipos de religifio. A unido Deus + Israel marcara

a singularidade desse povo, bem como a maneira de sobrevivéncia e identi-
ficagdo como nagao, perante os povos vizinhos.

O que a tradicio afirma “¢ que Adonai, o Senhor Deus de Israel, € o
unico Deus, Ele nfo existe cm inimeras e diferentes formas, em diferentes
sanfuirios; ndo ¢ ele simplesmente o chefe de um pantheon de deuses que os
outros devem respeitd-los por natureza, sem equilavente statyg’, Certamen-
fe, as religides cananéias que demonstram esta forma adversa de adoraco no
antigo oriente, tenham exercido relativa atracfio frente aos israelitas na época
CI que estes comegaram a se organizar como estado-nago.

—_—

** H4 uma convicgiio pessoal do crente diante de uma experiéncia com Deus. O texto

expressa um Deus que € coletivo, mas que esta presente em cada membro do povo
de Tsraell, cf. LOPEZ, F. G. op. cit, p. 21.

* Atragilo existente na ¢poca do sétimo séeulo quando o texto do Dt fora composto.
CLEMENTS, R.E. Deuzeronomy. Sheffieid; JSOT Press, 1989. p, 50.
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CONCLUSAO

O povo de Israel tem a missdo de testemunhar que a & jamais foi oy
sera algo desencarnada, abstrata, sem conseqiiéncia com o mundo hodierno.
A convicgiio de ser um povo convocado por Deus intima 4 missfio de trang-
mitir essa experi€ncia aos demais povos. Niio se trata de privilégio aos israelitas,
mas um compromisso proveniente da propria vontade de Deus, o Senhor se
afeicoou a vos e vos escolheu, nédo é por serdes o mais numeroso de
todos os povos! — e sim porque o Senhor vos ama, e para manter g
promessa que ele tinha jurado aos vossos pais; por isso o Senhor vos fez
saiy com mdo forte e vos resgatou da casa da escraviddo, da mdo de
Farao, rei do Egito (Dt 7,7-8).

A pratica dos mandamentos, na perspectiva da memoria, visa atualizar
os fatos passados. Deus ndo nos tirou ontem do Egito, Ele, ndo nos libertoy
num passado distanfe. A agdo de Deus é atual, ¢ histdrica, faz-se presente em

cada pessoa.

Pc. Antonio Carlos Frizzo é Mestre em Teologia Biblica
pelo Instituto Catdlico de Paris.

Leciona no Instituto de Teologia e Filosofia Paulo VI
em Mogi das Cruzes - SP. acfrizzo@uol.com.br.

1 0 REVISTADE )
CULTURA TEOLOGICA

A PROXIMIDADE DE DEUS NA ELIMINACAO
DA OPRESSAO E NA CARIDADE AO POBRE

UM ESTUDO DE Is 56-66

Dr. Maithias Grenzer

1. INTRODUCAO

Quem vive num dos grandes centros urbanos na América Latina, dia-
riamente, ¢ confrontado com a problematica da miséria em massa. Certas
reflexdes e projetos, sem duvida, apontam para caminhos que poderiam trazer
uma solugdo mais abrangente para a pobreza desumana. A falta, porém, de
vontade pessoal ¢ politica de muitas pessoas e, especialmente, interesses
econdmicos particulares, parecem inviabilizar uma melhora significativa para
0s sofridos.

O maior perigo, talvez, seja acostumar-se com a pobreza, uma vez que
nunca deixard de haver pobres na terra (cf. Dt 15,11). Quem, no entanto,
leva a sério o pensamento religioso-ético da tradi¢@o biblica, sabe que uma
postura marcada por passividade ou indiferenca ndo serve como resposta
adequada ao problema da pobreza. Iria contradizer, radicalmente, a & do
Antigo Israel. Na vis#o desta, “a pobreza é uma condigiio soctal escandalosa,
que ndo deveria existir e que o proprio Deus nio tolera, porque se preocupa
com a sorte dos pobres e oprimidos™.

O homem, por sua vez, deve imitar ¢ seguir o comportamento deste
Deus, Libertador dos oprimidos, decidido a garantir a dignidade de todos, pois
€ Nele que esta encontra sua origem. A continuagio da formulagio Jjuridica,
em Dt 15,11, nfio deixa dfvida sobre o que vé como exigéneia ética da

' Veja a alusiio a Dt 15,11 em Mt 26,11; Mc 14,7, 16 12,8.
? FOHRER, Georg. Estruturas teoldgicas fimdamentais do Antigo Testamento. Sio
Paulo; Paulinas, 1982, p. 345,
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existéneia dos pobres: E por isso que te ordeno: abre, seguramente, a mio
em favor do teu irmdo, do teu oprimido e do teu pobre em tua terra (Dt
15,11). O Novo Testamento nfo anula esta prescri¢io. O autor da Carta de
Tiago, por exemplo, chama a discriminagdo da pessoa pobre vm raciocinio
cﬁ'minoso (Tg 2,4). A situaclo ideal seria de ndo haver necessitados, mags
distribuiv, a cada um, segundo a sua necessidade (cf. At 4,348). De fato,
a solidariedade com os necessitados € um denominador comum para os diver-
sos autores dos escritos biblicos. E um elemento basico da & do Antigo Israel

que perpassa as difercntes épocas.

O que me interessa, especificamente, neste estudo, ¢ a questfio da
importincia da luta contra a opressdo ¢ da caridade ao pobre, na vivéncia da
fé. Nio € rara a opinifio de que estas atividades seriam apenas um aspecto
entre outros na convivéncia das pessoas que fazem parte de uma comunidade
cristd. Outros pensam que a busca do bem do necessitado ¢ a luta por justica
nem sdo assuntos de fé&. Nao importariam para a salvagfio.

Diante dessas questdes, & bom reler a Biblia. Neste caso, quero dirigir
minha atengdo & voz profética em Is 56-66, comumente chamado Terceiro
Isalas ou Trito-Tsaias.

2. O CONTEXTO HISTORICO DE IS 56-66

Is 56-66 formam uma unidade literaria, talvez, com uma estrutura con-
céntrica, artisticamente elaborada, por detras do texto’. Infelizmente, o leitor
sente a auséncia de informagSes que pudessem permitir um conhecimento
biografico do(s) autor(es) desses capitulos.

* Confira a publicacio recente de MATERA, Frank . Etica do Novo Testamenio: oS
legados de Jesus e Paulo. Sio Paulo: Paulus, 1999.

* Veja os seguintes estudos: ALONSO SCHOKEL, Luis; SICRE DIAZ, José Luis.
Profetas 1. SHo Paulo: Paulinas, 1988. p. 355-356. (Grande Comentério Biblico).
CROATTO, Severino. Composigio e querigma do livro de Isafas. Revista de Interpre-
tagdo Biblica Latino-Americana (RIBLA), n. 35-36, p. 58-59, 2000,
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Para uma cronologia absoluta, dificilmente um versiculo pode ser apro-
veitado. Umas formulagdes parecem indicar o tempo anterior & construgdo do
segundo Templo. O Templo saloménico tinha sido destruido em 587/6a.C., data
que deu inicio ao exilio babilénico (um primeiro grupo de judaitas ja tinha sido
deportado em 597). A construgdo do segundo Templo comeca em 520. Em
515, este Templo & inaugurado®. Is 64,10, por sua vez, faz referéneia ao
Templo em ruinas: 4 casa da nossa santidade ¢ do nosso esplendor, onde
nossos pais Ie louvaram, virou pasto do fogo, e tudo o que nos foi
precioso, tornou-se ruina. Talvez, Is 66,1-2 refira-se ao mesmo momento
histérico. possivel que o profeta critique aqui esforgos pela reconstrugio do
Templo: dssim fala o Senhor: O céu é meu trono, ¢ a terra o escabelo de
meus pés. Qual é a casa que poderieis construir para mim? Portanto, esta
Gltima referéncia talvez indique, como contexto histdrico para Is 56-66, o
tempo anterior a 515a.C. Isto, porém, ndo quer dizer que certas partes desse
conjunto ndo podem ter sido compostas posteriormente a essa data.

Procurando, no outro lado, os inicios das tradigées em Is 56-60, pode-
se constafar que estes capitulos se referem a um momento posterior as tra-
digdes em Is 40-55, comumente chamado de Segundo Isaias ou Deutero-
Isaias. Este profeta faz referéncia ao rei persa Ciro (559-530a.C.) que, em
539, com a conquista da Babilonia, pde fim ao império neobabildnico. “A
atividade do Déutero-Isaias desenvolve-se nos anos anteriores a esta vitdria”,
momento em que consola os judaitas exilados — trata-se ji da terceira gera-
¢ao! — com o animcio da “libertagio do jugo babilénico e do regresso a terra
prometida”, como com a “reconstrugio e restauracio de Jerusalém™. De
fato, o edito de Ciro do ano 538, permite, aos Jjudaitas, voitar do exilio. O
processo de repatriagio, porém, daqueles que voltaram, como a restauragio
de Jerusalém, tornou-se demorado e sofrido. As tradigbes em Is 56-66 diri-
gem-se, justamente, neste momento histérico, & comunidade em Jerusalém.

* Cf. DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos povos vizinhos: da época da divi- |

sfio do reino até Alexandre Magno, S&o Leopoldo: Sinedal; Petrdpolis: Vozes, 1997,
p. 459-471.

5 SICRE, José Luis. Profetismo em Israel O profeta. Os profetas. A mensagem.
Petrépolis: Vozes, 1996, p. 311-312.
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Quais sdo, pormenorizadamente, as circunstincias socio-culturais que marcam
B 2

a sociedade de Trito-Isaias™?

3. A AVIDEZ DOS LIDERES

O profeta apresenta, em 56,10-12, uma descrigéo impres.sionar{tti, C‘IOS
lideres da sociedade. O leitor percebe que a catdstrofe do exilio b?bl_iomco
(587 até 538a.C.) niio fez desaparecer os dirigentes omissos e, materialmente,
insaciaveis. Veja uma traducio mais literal do trecho:

10a  Os guardas do meu povo, todos eles, sdo cegos,

10b  ndo sabem [nada].

10c  Todos eles siio como cdes mudos,

10d  néo sdo capazes de lativ

0e¢  Somnhando, estio deitados,

10f  gostam de cochilar

1la  Mas os cdes estdo com uma avidez cruel,

Vb ndo sabem [o que é] saciedade.

Llc  Eles, os pastores, ndo sabem instruir

11d  Todes eles, para o caminho deles estido voltados,

lle  cada um para seu lucro, sem excegdo.
[Dizem:]

12 “Vinde, vou buscar vinho:

12b  vamos beber em excesso bebida alcodlica.

12¢  Assim serd hoje e amanhd,

12d  muito grande serd a sobra”.

Usando o elemento estilistico da repetigdo, o profeta realga, primeira-
mente, o desconhecimento dos lideres. Trés vezes, usa a expresséoNn&o 5a-
bem (v. 10b.11b.c). No v. 10d, junta ainda um termo paralelo: f'u'io sdo capa-
zes. A qual realidade, no enfanto, liga-se, de um modo mais concreto, a

7 O termo “cultura” inclui a reflexfio religioso-élica.
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deniincia de os pasiores serem cegos (v. 10a) e mudos (v. 10c¢), sonhadores
e dorminhocos (10e.f), sem conhecimento e capacidade de instruir (v,
Ite)? O texto de Is 56-66 permite ver uns problemas que, provavelmente,
marcaram a sociedade do profeta.

Nio sabemos bem quantos descendentes dos Judaitas, exilados para a
Babil6nia, voltaram a Jud4, com a permissdo do rei persa (538a.C.), e quando
voltaram, exatamente. Trito-Isaias coloca, porém, o faio da chegada/volta
(repatriagio?) de Israelitas em Judd/Jerusalém (56,8): Ordeulo do Sembor
lahweh que retine os dispersos de Israel: Reunirei a ele aindg outros
além dos que j& foram reunidos a ele. A integragio destes na sociedade,
provavelmente, ndo aconteceu sem conflitos?,

Continua, também, a tarefa da reconstrucdo do pafs: a edificagdo
das ruinas do passado, o reerguimento das fundacdes das geragdes pas-
sadas, a restauragdo de brechas e caminhos (58,12). Muros e porides
(60,18; 61,4), estradas (62,10) e casas (65,21) precisam ser construidos, vi-
nhas plantadas (65,21). Lendo 64,9-10, o leitor recebe uma impressdo sobre
0 tamanho da destruicio: 4s fuas cidades santas fornaram-se um deserto,
Sido tornou-se um deserto, Jerusalém, wma desolagdo. Nossa Cusq santa
e espléndida (o Templo), onde nossos pais Ie louvaram tornou-se pasto
do fogo, e tudo o que era estimado por nds, tornou-se ruina. Dividas
permanecem a respeito da reconstruciio do Templo. Se os trabalhos j4 come-
caram, a pergunta em 66,1 (Qual é a casa que poderieis construir para

mim?), a0 menos, forna improvével a idéia de que sua reconstrugdo jd tenha
sido concluida.

A restituicdo da estabilidade {62,7) de um pafs ou de uma cidade em
ruinas, naturalmente, exige o esforco e a organizagdo de toda a sociedade.
Isto, porém, ndo parece acontecer. Os lideres ¢ economicamente mais fortes

. ndo sabem instruir (v. 11¢), talvez uma referéneia 4 ordem interna, nem sdo
- capazes de latir (v. 10d), quer dizer, levantar a voz onde for necessario.
. Talvez se trate aqui, também, de uma alusdo & nova dependéncia do pequeno

% Veja a discussio em: DONNER, Herbert. Histéria de Israel, p. 459-47%.
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Juda, essa vez, do império persa. Os lideres ndo sabem nada (v. 10b),
principalmente, ndo sabem o que ¢ saciedade (v. 11b). Num momento,
marcado pela necessidade de solidariedade e maiores esforgos, visam apenas
seus lucros particulares e injustos {v. 1le).

O profeta deixa bem claro que ndo se trata de uma excegdo: ¢ o
comportamento de fodos eles (v. 10a.c.11d: rés vezes!). Para descrever ¢
avidez cruel destes cachorros (v. 11al)’, Trito-Isaias usa o recurso do humor
sarcastico. O brinde, no v. 12, faz imaginar a vida despreocupada e luxuriosa
do grupo dos lideres. Parece nfo ser a falta de recursos, na dificil situaghio
pos-exilica, que causa a desigualdade social, mas o uso indevido e egofsta dos
bens materiais pela classe dos dirigentes.

4. YIOLENCIA GENERALIZADA

A violéncia reina na sociedade. A descrigdio mais abrangente encontra-
sec em 59,3-8:

3a Verdadeiramente, vossas mios tornaram-se imundas com sangue,
3b e vossos dedos, pelo crime.

3¢ Vossos labios falaram mentira,

3d vossa lingua resmunga coisa perversd.

4a Ndo ha quem apela a justiga

4b e ndo hd quem move uma causa com veracidude.
4c Confia-se ro vazio

4d e fala-se coisa vaidosa,

4¢ concebem afligdo,

4f ddo a luz desgraca.

5a Chocam ovos de serpente

5b e tecem teias de arranha.

5¢ Quem come dos seus ovos morre,

? ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ., Profetas I. p. 361, observam que, em 1 Sm 17’,
o filisteu Golias é comparade a um cdo, mas, este cdo forte, fol vencido por Davi.
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5d e esmagado, sai uma vibora.

6a Suas teias ndo dardo um vestido,

6b ndo conseguem cobrir-se com suas obras.

e Suas obras sdo obras de maldade,

6d agdo de violéncia, por suas mdos.

Ta Seus pés correm atrds do mal,

7b apressam-se para derramar o sangue do inocente,
7c Seus pensamentos sdo pensamentos de desgraca,
Td destruigio e ruptura estdo em suas estradas.

8a Néo conhecem o caminho da paz,

8b nio se encontra direito em suas trilhas.

8c Suas sendas, fuzem-nas tortuosas para si,

ad quem caminha por elas ndo conhece a paz.

E um conjunto de acusagdes genéricas que deixam, porém, uma impres-
sfo clara da violéncia generalizada. E a lei do mais forte que governa. O
sistema judicidrio ndo funciona mais (v. 4a.b.8b), A agressio fisica faz parte
do jogo (v. 3a.7b; veja também expressdes como o golpe com o punho da
maldade em 58,4, as algemas da maldade e as presilhas da opressdo em
58,6, o ferimento do outro em 66,3). A violéncia ¢ planejada (v. 5a.b.7c).

Por mais que se evitasse andar nos caminhos da maldade (v. 8), a
violéncia parece nfio permitir mais uma vida reta, pois a verdade é desapa-
recida, quem se afasta do mal, é saqueado (59,15). Ameacas e repressdes
calam a voz da retiddo. Vé-se o gesto ameacador com o dedo, acompanhado
pela mentira (58,9). O justo ¢ pessoas soliddrias perecem diante tanta
maldade, pois ndo encontram o apoio dos outros (57,1). Talvez a formulagio
do profeta em 59,14 possa resumir a triste e draméatica situagdo que a soci-
edade enfrenta:

l4a O direito foi afastado para trds,
14b  a justica mantém-se ¢ distdncia,
14c  porque a verdade tropecou na praga,

14d e a retidio nio consegue se fuzer presente.
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Qutra vez o leitor percebe que a maior dificuldade, na situagio pés-
exilica, nfo era a necessidade de reconstruir as ruinas de um pais desolado,
’ . .
mas a (re-Jorganizagdo das estruturas internas de uma sociedade, marcada

pela violéncia e avidez dos lideres.

5. A IMPORTANCIA DE JUSTICA E DIREITO

A violéncia fisica, moral, juridica ¢ econdmica contra o proximo, o
parente (58,7), gera destrocados e abaixados no espirito (57-,35'), esmaga-
dos (58,6), famintos, miserdveis sem ferrq ¢ nus (58,7.10), oprimidos (58,10;
61,1; 66,2), quebrantados de coracdo, cativos, presos, aflitos (61’1-2). e
abatidos no espirito (66,2). Sem poder pesquisar os pormenores a rtespeito
de cada termo, a lista documenta que, & pobreza material, junta-se o estado
psicolégico de desanimo. E uma pobreza produzida pelo homem.

. Ao procurar a esperanga e as propostas do profeta para uma jnversio
dessa realidade, vejo dois pensamentos realgados em Is 56.—665 a huta pela
justica, conforme o direito, e o processo de concretizar esta _?L‘;Stl(}a em obras
de caridade. Os dois assuntos, na préatica, sfio inseparéveis. Apenas para
organizar melhor a reflexfo, discuto-os separadamente.

J& o inicio da unidade literaria de Is 56-66 apresenta, como lema

programatico, a questfio da justiga e do direito (56,1):

la  Assim diz Iahweh:

1b  Observai o direito

le e farei justica,

Id  porque minha salvacdo estd prestes a chegar e minha justica a revelar-se.

No momento em que a comunidade pés-exilica é marcada por dtesingua.l-
dades sociais ¢ desfnimo, causados, a0 que parcce, pela avareza e v191e§c1a
daqueles que conseguem impor sua vontade, Trito-Isaias insiste na proximida-
de da salvagdo e da justia divina (v. 1d), acompanhando as esperancas de
Deutero-Isaias. Os textos em Is 56-66 “mantém a fé em futuro melhor. Detls
néo abandonard, mas manifestard sua salvagio e sua vitoria ao povo. Mas nio
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acreditam que se trate de um dom incondicional. F preciso preparar-se para

ela praticando a Justica, observando o direito, Do contrario, nfo se dari a
salvaggo™.10

Observando os paralelismos, nota-se a relagdo entre justica ¢ salvacio
(v. 1d). O manto da Justica e as vestes da salvagdo sio vestidos de uma
vez s6 (61,10). A justica, como clardo, ¢ a salvacio como reldmpago,
brilham juntos (62,1). A justica significa lowvor na frente das nagdes (61,11),
gloria diante de todos os reis (62,2) e lugar onde Iahweh se cobre de
esplendor (61,3). Quando q Justica anda a frente, a gldria de lahweh se
Junta (58,8). Justica e salvagdo sdo intimamente ligadas, uma 4 outra. Na
perspectiva sdcio-teoldgica de Trito-Isafas, Deus oferece a Israel sua justica
como salvacdo (v. 1d). Deys prontificou-se a fazer brotar Justica (61,11), a
instituir (sua) justica como capataz (60,17)'",

O problema esti no fato de o povo ndo favorecer a justica oferecida
por Deus. Nio se agarra a fle, mas procura suas proprias justicas que
sdo como vestidos sujos (64,5-6). O profeta cria a seguinte légica interna
para descrever as conseqiiéncias: enquanto se corre agrds do mal e se
derrama o sangue do inocente, a justica (divina), e com esta a salvacio,

. ndo consegue aproximar-se (59,7-9). Para Trito-Isafas, a causa da miséria

ndo € a méo de lahweh, curta demais para salvar, mas as transgressdes

. e os crimes (59,1-2).

Resta a pergunta de como encontrar a justica salvadora de Deus, uma
V€7 que, na opinido do profeta, a consfrucdo de um futuro melhor depende

_:3; dela. Vejo uma primeira resposta no apelo do v. 1b: Observai o direito, Eo
primeiro imperativo em Is 56-66. A formulagio, precede apenas a frase
‘introdutéria que lhe confere autoridade maxima: Assim Jala lahweh (v. la).
.:5:- Tudo comeca, entfo, com a observancia do direito?

- 9 SICRE, José Luis. A justica social nos profetas. Sio Paulo- Paulinas, 1990. p. 558,
" O termo capataz indica, na historia do Exodo, os mspetores egipcios que forcaram
_ 08 hebreus ao trabatho, Portanto, a idéia da Justica como capataz é marcada peta ironia,
- uma forma do humor biblico, A respeito da justica de Deus, confira ainda 59,16-17,
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De fato, o profeta sublinha a importancia de criar uma sociedade, cujas
estruturas scjam marcadas pelo direito. Este direito € o direito de Deus
(58,2), o direito que lahweh ama (61,8). Os paralelismos reforgam a idéia de
que o profeta espera paz (59.8), justica (59,9.14) e salvacdo (59,11) deste
direito. Leis justas, capazes de causarem julgamentos segundo a justica,
significam proximidade de Deus (58,2). O contrario de direito n#o ¢ liberda-
de, como muitas vezes se imagina, mas roubo acompanhado de perversi.
dade (61,8). Portanto, é mau aos olhos de lahweh que ndo houvesse
direite (59,15).

Ha uma certa probabilidade de que a legislacdo do Deuterondmio con-
tinua sendo vigente na época pos-exilica’®. De qualquer modo, em vista dos
problemas de sua sociedade, Trito-Isafas realga a atualidade da observincia
do direito (v. 1b), que, por conseqiiéneia, deveria levar a fazer justica (v. lc),
Certamente, o profeta € motivado pela fé¢ do Antigo Israel de que Deus dey
a comunidade do xodo o direito, e que este direito tem a funcdo de proteger
a liberdade nova ¢ evitar a volta 3 miséria. Afinal, o objetivo comum das
diversas legislagBes do Antigo Israel, como da Tora inteira (o conjunto das
tradigdes contidas nos livros Gn, Ex, Lv, Nm e D¢, formado pelas narractes
poéticas que contam a historia da salvagfio e pelos textos juridicos), é a
construgdo de uma sociedade sem pobres (cf. Dt 15,4-5)%. Qual, no entanto,
¢ o caminho proposto por Trito-Isaias em vista da observincia do direito?
Como deve ser feita justica?

6. A ELIMINACAO DA OPRESSAO E A CARIDADE AO POBRE

A sociedade judaita, conforme Is 56-66, € marcada por diversas vivéncias
religiosas. Ha quem procura outros deuses e celebra-lhes cultos. Vérias vezes,
o profeta apresenta acusagdes de idolatria contra o povo (57,5-9; 65,3-4.11,

2 Veja a discussio em: DONNER, Hans. Histéria de Israel. p. 472. i
* Contimua a ser importante contemplar as palavras de Jesus em Mt 5,17-1%: Na(iﬁ
pensejs que vim revogar a Lei e os Profetas ... Quem os pratica e ensing, esse serd
chamado grande no Reino dos Céus,
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66,3.17). Alerta que os idolos agrupados, obras do homem, sdo inditeis
quando Israel grita de dor, incapazes de libertar (57,12-13),

Uma outra critica, o profeta dirige aqueles que colocam suas esperan-

¢as no Deus de Israel, porém, de um modo contraditério ao projeto original
desta fé (58,2):

2a Procuram-me, dig por dia,

2b interessam-se em conhecer meus caminhos,
Zc oMo uma naglio que foz justica,

2d ¢ que ndo abandona o direito de sew Deus.
2e Pedem a mim leis justas,

2f interessam-se pela proximidade de Deus.

A formulagdo reapresenta, de forma invertida, os dois conceitos chaves
da abertura de Trito-Isafas (veja direito e Justica em 56,1). O profeta insiste
em seu raciocinio de que a proximidade de Deus, ¢ com isso a salvacdo, &
ligada & observincia do dircito e a pratica da justica. Fazendo alusio ao
gesto de £ do jejum™, o profeta concretiza, em scguida, o que entende por
Justica e direito. Traduzo os versiculos, nos quais se encontram as exigéncias
religioso-éticas (58,3-7.9-10):

3a “Por que jejuamos,

3o pois, ndo (o) vistes,

3c humilhamos nossa vida,

3 mas ndo ficas sabendo?”

3e Ora, no dia do vosso jejum procurais ganhos

3f ¢ pressionais fodos vossos operdrios.

4a Jejuais enire litigio e rixa,

46 para golpear com o punho da maldade.

4c Nio jejueis como hoje, a fim de fazer ouvir vossa voz no alto!
Sa E esse o Jejum que prefiro?

" A raiz jejuar aparece sete vezes. Este ntmero indica 2 idéia de um Jejum completo,

verdadeiro.
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5b Um dia em que o homem humilhe sua vida?

5¢c Para curvar sua cabega como o junco?

5d Que estendes o leito {sobre) saco e cinza?

Se B isto que chamas um fejum, um dia agraddvel o lahweh?
6a Néo é esse 0 Jejum que prefiro:

6b desamarrar as algemas da maldade,

6c tirar as ataduras do jugo,

6d  soltar os esmagados como pessoas livres,

e afinal, que rompais todo tipo de jugo?

7a Néo é partir teu pdo com o faminto,

b e que levas os oprimidos, os desterrados, para casa?

7c Quando vés alguém nu, que tu 0 Visias,

7d e que nfo te escondas do teu parente? [..]

e Se afastares o jugo de teu meio,

ot o levantar do dedo e o testemunho falso (a palavra mentirosa),

10a  se ofereceres ao faminto tua vida
10b e saciares a pessoa oprimida ...

Duas perspectivas teologico-éticas parecem marcar o pensamesnto do
profeta. Uma ¢ a exigéneia da eliminagio de qualquer tipo de opressdo. A
repeti¢do do termo hebraico, aqui traduzido por jugo (v 6c¢.e.9¢: {rés vezes!)
sublinha este aspecto. A palavra hebraica significa, de um lado, a canga ou
barra de suporte, quer dizer, o pau ou o varal de ferro que é posto sobre os
ombros da pessoa para suspender fardos. Pode até ser um cabo de suporte.
De outro lado, o jugo ¢ uma imagem que simboliza a opressdo. Portanto, a
exigéneia de Trito-Isafas € firar as ataduras da opressdo (v 6¢), romper todo
tipo de opressdo (v 6c) e afastar a opressdo do meio da sociedade (v 9e).

O discurso do profeta, evidentemente, ¢ genérico. Mesmo assim, algu-
mas causas e caracteristicas do jugo, levado pelos menos favorecidos, podem
ser descritas. Uns membros da sociedade procuram ganhos/negécios (v 3e)
a qualquer custo". Pressionam, em vista de seus lucros, todos seus operdri-

7 Sicre indica bem a “profunda ironia por parte do autor”. No versiculo anterior, 0
povo interessa-se, aparentemente, pele conhecimento dos caminhos de Deus e por
Sua proximidade (v 2b.f). Usando agora o substantivo da mesma raiz (interessar-se),
o profeta denuncia os interesses econdmicos (v 3e). Confira a nota 26 em: SICRE, José
Luis. A justica social nos profetas. p. 564.
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os (v 31). O verbo pressionar lembra a exploragio da forca de trabalho dos
escravos hebreus pelos opressores/capatazes egipcios (Ex 3,7; 5,6.10.13.14)'6,
Portanto, o texto de Trito-Isaias permite pensar na opressdo de, por exemplo,
trabathadores rurais, pessoas sem propriedade, pelos donos da terra. Pode ser
que essa exploragdo inclua violéncia fisica. A expressio golpear com o
punho da maldade (v 4b) ou o termo rixas (v 4a: confira Ex 2,13; 21,22: Dt
25,11; 28m 14,6) poderiam ser compreendidos neste sentido.

O verbo pressionar (v 3f), porém, pode ser interpretado num sentido
mais amplo, apontando para uma opressdo econdmica, judicial ¢ social, O
mecanismo usado ¢ o instrumento das dividas. No momento em que um
devedor ndlo consegue pagar o que deve, ¢le sofre pressdo'’, Esta pressdo
¢ acompanhada por ameagas, veja o levantar do dedo (v 9, ¢ por litigios
(v 4a), inclusive o testemunho falso (v 9)'%. Desta forma, o poder econdmico
dos credores, com o apoio do peder judicial, permite desclassificar pessoas
livres & esmagados/oprimidos (v 6d), quer dizer, transforméa-los em econd-
mica e socialmente dependentes'®,

Diante dessa realidade, Trito-Isaias denuncia a & equivocada dos res-
ponsavels por esse processo. O desejo da proximidade de Deus (v 2f) e os
interesses economicos que levam & exploragio e 4 opressdo de outros (v
3e.f), sdo algo contraditério e inconcilidvel para o profeta. Portanto, exige
primeiramente, um comportamento que visa & dignidade de todos como pes-
soas, econdmica e socialmente, livres (v 6d). Para conseguir isso, precisa ser

' Em hebraico, a palavra opressor/capataz é formada pelo Participio Ativo do verbo
pressionar/vprimir (confira também a nota 11},

" Exatamente nesse sentido, Dt 15,2.3 usa o verbo pressionar: prescrevendo o perdao
das dividas, o legislador impede o credor de pressionar o devedor,

*# Golpes (v 4b), rixas (v 4a), algemas (v 6b) e ataduras (v 6¢) serviriam, entfio, de
um modo literdrio-simbélico, & ilustragio da vieléncia econdmica.

" Este processe de empobrecimento dos “pequenos” ¢ conhecido em diversas épocas
da histéria do Antigo Israel. Projetos juridicos (Lv 25,35), a critica dos profetas (Am
2,6; 8,6) e a intervencio de governadores (Ne 5) tentatam pdr-se no caminho dos
interesses econdmicos que perderam de vista 0 ber-estar de todos. Confira; GRENZER
Matthias. Os juros no Antigo Israel. Revista de Cultura Teoldgica, v. 16, p. 37-46, 1996,
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afastado todo tipo de jugo (v 9¢) que causa empobrecimento ¢ escravizagio,
pois, ter fé significa seguir o Deus do éxodo que quebrou as cangas do jugo
sobre os escravos hebreus ¢ os conduziu, fisicamente, para fora da soci-
edade que 0s oprimia (Lv 26,13). Fste seguimento, por sua vez, precisa trazer
consigo wma preocupacdo auténtica com o projeto juridico-ético do Sinai, cri.
ado, justamente, para proteger a liberdade alcangada no éxodo e para orientar
a construgdo de uma sociedade alternativa na terra prometida. As prescrigdes
desse ensino (em hebraico: Tord) devertam ser o marco dos litigios e da
organizacio da sociedade, e nfio as ameacas ¢ os testemunhos falsos dog
mais fortes (v 90).

O profeta junta ainda uma segunda perspectiva teoldgico-ética que nasce,
simultaneamente, com a primeira, a eliminagio da opressdo. Enquanto o pro-
jeto do &xodo - a sociedade sem pobres (Dt 15,11) - nfo é plenamente
realizado, existe, para os mais afortunados, a urgéncia de fazer caridade aog
necessitados: partir o pdo com o faminto (v 7a.10a),
levar os oprimidos, os desterrados, para casa (v 7b), em fim, ndo se
esconder do parente (v 7d) e saciar a pessoa oprimida (v 10b).

vestir o nu (v Tc),

E importante ver que Trito-Isaias nfio cria um contraste entre as duas
exigéncias éticas da fé do Antigo Israel, no sentido de favorecer somente a
luta politica contra a opressfo, sem fazer caridade aos mais necessitados ou
de insistir no trabalho caritativo, sem esforgar-se pela eliminagio da opressio
econdmica que causa a miséria. A proximidade de Deus (v 2f) deve ser
precurada duplamente.

A exigéncia religioso-€tica das obras de caridade € algo que Tsracl tem
em comum com as outras culfuras do antigo Oriente. O que chama, porém,
atengdo no texto do profeta, € a visio de que as obras de caridade, juntamente
com a luta pela eliminagio da opressdo, sfio a expressdo primordial da fé. I o
Jjejum, o culto, que Deus prefere (v 5a). Assim, Deus quer ser procurado (v 2ay?.

* De um modo semelhante, J6 alega suas obras de caridade como prova de fidelidade
a lahweh. Em seu protesto final, encontram-se duas listas de atos beneficentes. Veja,
primeiramente, Jo 29,12-16: Salvo o oprimido implorando ajuda e o drfio que estd
sem ajudante. [...] O coragio da vitva fago jubilar. Me iornei os olhos do cego, os
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7. UM PENSAMENTO PROVISORIO

Termino aqui o estudo de umas passagens de Trito-Isafas. Outros textos
do Antigo ¢ Novo Testamento precisam ser relidos para chegar a uma visio
mais completa desta tematica. Vejo, no entanto, na reflexfio teologico-ética de
Trito-Isafas, de forma exemplar, o grande desafio que a fé do Antigo Tsrael
significa, para o pensamento das pessoas de hoje, as comunidades religiosas
¢ a sociedade. A dimensdo social da Biblia parece contradizer, fundamental-
mente, o subjetivismo da (pés-)modernidade e sua 1ogica do Iucro.

O qué, porém, poderia justificar uma fé que quer me levar a0 menos
afortunado, & luta contra a opressfio e ao trabalho caritativo? Onde esta a
Ultima razdo da esperanga de experimentar a proximidade de Deus, justa-
mente, no amor ao mais sofrido, no sentido da palavra de Jesus Cristo: O que

fizestes a wm desses meus irmdos mais pequeninos, a mim o Jizestes! (Mt
25,40y7

Jodo Paulo II, no seu documento recente Novo Millennio Ineunte,
insiste na perspectiva social da fé biblica: A “vertente ético-social é uma
dimens&o imprescindivel do testemunho cristdo: ha que rejeitar a tentagdo de
uma espiritualidade intimista ¢ individualista, que dificilmente se coaduna com
as exigéncias da caridade, com a légica da escarnacio e, em Gltima analise,
com a propria tensfio escatologica do cristianisrno™'. Pessoalmente, vislum-

pés do aleljado era eu. Pai eu sou para os pobres, a causa de um desconhecido
pesquiso. A segunda lista estd em J6 31,13-21, em forma de perguntas retéricas: Se
rejeito o diretto do meu escravo e de minha escrava [...], se retenho da alegria fracos
e exfermino os olhos da vitiva, comendo meu pedago sozinho sem que um difdo
comesse sua parte [...[. Se vejo um desviado sem roupa e sem coberta um pobre sem
que os seus rins me abengoassem e com velo de meu rebanho ele se aquecesse, se

levantei contra um Orfdo minha méo [..]. BEste J6, sendo caritativo, ¢ chamado .

integro e reto por Deus: néio hd outro igual a ele na terra {(J6 1,8). £ ele que falou
de Deus com retiddo (J6 42,7). Confira; GRENZER, Matthias. J6: A violéncia contra
0s pobres. Revista de Cultura Teolégica, v. 19, p. 87-117, 1997,

* JOAQ PAULO 1L Carta Apostélica. Novo Millennio Ineunte. No infcio do HOVO
milénio. Sfo Paulo: Pautinas, 2001. p. 80 (Colecdo A voz do papa).
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bro, no horizonte das verdades mais abrangentes, como possivel justificativa
para a logica da ajuda ao necessitado, uma experineia que parece aproximar-
se de um dos grandes mistérios da criacdo: se faltasse alguém na festa
preparada pelo Criador, minha alegria e a alegria dos outros néo seriam com-

pletas®.

Maithias Grenzer ¢ Doutor em Teologia Biblica pela Faculdade de
Teologia St. Georgen em Frankfurt am Main - Alemanha.

Leciona na Pontificia Faculdade Nossa Senhora da Assungéo

¢ no Instituto de Filosofia e Teologia Paulo VI em Mogi das Cruzes — SP,

2 Dedico este trabalhe, com muita gratiddo, a minha avd Senhora Margarete Grenzer.
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RECENSAO DA 2* EDICAO BRASILEIRA DE
0 DOGMA QUE LIBERTA, DE JUAN LUIS SEGUNDO

(Sdo Paule, Paulinas, 2000)

Prof. Afonso Maria Ligorio Soares

Ha cinco anos, precisamente a 17 de janeiro de 1996, falecia o tedlogo
jesuita Juan Luis Segundo. Sua obra & inestimavel ¢ cada vez tem se tornado
mais clara a relevincia de sua contribuigio no atual panorama teoldgico.
Infelizmente, também neste caso, e com raras excecdes, o reconhecimento
intersacional tem se adiantado ao de seu bergo de origem. Isto se deve,
provavelmente 4 “liberdade” com que Segundo se desvencilhava dos lugares
comuns e & coragem com que os combatia. J4 disse uma vez Pedro Trigo que,
“pela tipica ‘travessia’ que coube a ele viver e, talvez, também por seu em-
penho pessoal, Segundo acabou sendo uma espécie de marginal da pastoral de
sua Igreja, da vida de seu pais, e mesmo da Teologia da Libertagio™. E o
proprio Trigo concluia que isso reservou a nosso autor uma grande fonte de
liberdade para se precaver de muitos “motivos ocultos” ¢ para desvendé-fos
com lucidez. Com o que concorda Torres Queiruga, que proclamou “a fina e

! Quando nfio citada outra fonte, as citagdes entre aspas vém de SOARES, Afonso M.

L. {org.). Juan Luis Segundo, wma teologia com sabor de vida. Sio Paulo: Paulinas,
1997.
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penetrante radicalidade da atitude hermenéutica deste autor, que ndo perde em

profundidade para as mais sutis do continente (europen)”.

Entretanto, tambeénm pode-se explicar a auséneia de Segundo de alguns
circulos pela propria complexidade que envolve seus escritos. Fato, aligs,
compreensivel, uma vez que as sinteses enriquecedoras nem sempre sio ag
mais faceis. Isto ndo diminui, porém, aquilo que J. 1. Gonzélez Faus apelidoy,
com raz#o, de “embriagamento analitico” de nosso autor. Por outro lado,
conforme sugere o tedlogo Jests Castillo Coronado, muitas incompreensdes
relativas & interpretagfio da producio segundiana “derivam do fato de a grande
maioria das criticas dirigidas a este pensamento nfo estar preparada nem
equipada para avaliar seu conteido e metodologia, ou os principios que a
sustentam e dirigem”. Na opinifio de Castillo, tais criticas nfio levam em conta
a maneira peculiar de Segundo argumentar, com categorias novas ¢ uma
bagagem cientifica consistente, devidamente integradas em sua reflexfo da &

de uma maneira flexivel e acertada

Nio obstante, porém, esta indole de sua reflexdo, Segundo também se
revelou um tedlogo radicalmente inserido na caminhada de grupos de base,
aliando sua admirdvel competéncia cientifica a uma espiritualidade original e
decididamente libertadora. Donde a asser¢fio de Torres Queiruga, reconhe-
cendo no tedlogo uruguaio “uma feologia verdadeira, porque a trabalhou a
partir da realidade e para a realidade. Com um instinto certeiro, soube situar
sua formacfo académica no lugar justo: aproveitou a fundo os estudos euro-
peus, porem, estes nio conseguiram enredd-lo nos grilhdes da erudicio; ser-
viram-lhe simplesmente como libertagfio; para enfrentar a realidade teolégica,
com um desejo fiel pela prépria circunstincia e sem complexos de inferiori-

dade cultural diante da alheia”.

* Cf. CORONADO, Castillo Jesiis. Livres e responsdveis: o legado teologico de Juan
Luis Segundo. S8c Paulo: Paulinas, 1998.
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Na opinido de Ricardo Cetrulo, ex-colega dos tempos do Centro Pedro
Fabro de Montevidéu, sua melhor contribui¢do aos grupos de base foi “esqua-

drinhar os textos biblicos para descobrir um Deus apaixonado pelo humano, e
que se revela a si mesmo através da simplicidade do cotidiano”. Dizendo-o
com Gustavo Gutiérrez: “Segundo sempre s¢ preocupou com o divorcio entre
a fé e a vida. Eis porque sua obra esteve centrada neste assunto capital”,

Entretanto, e embora haja pela frente uma tonga viagem pelas ponde-
ragoes segundianas, nfio resisto a j4 sugerir desde agora, e com suas proprias
palavras, um pouco do fio condutor de sua inteira producio;

“do dar-nos sua vida, Deus niio apenas se sacrifica por nés, se faz vulnerdvel
a4 nossq Sorte e a nossa historia, mas antes nos dg de verdade suq vida diving. Deus
¢ 0 grande vulnerdvel, porque quer a lodos os seres humanos com amor sem medida,
e o3 sofrimentos e as alegrias de cada um viio em dire¢do a ele. Que estranho, pois,

que tudo o que se faga pelo menor de seus irméos vd, em realidade, indefectivelmente,
diretamente a éle!

Quem pode, entilo, amar de verdade a outro ser himano sem amar de verdade
ao proprio Deus? Nio pelo efeito de uma intengdio que transcenda o humano, sendo
pela ingfivel comunidade que reina entre os seres humanos e Deus, comunidade
muito intima na qual ninguém pode Jerir sem fervir a Deus e qos demais, na qual
ninguém pode amar sem amar a Deus e aos demais. Se o cristianismo vem trazer
alguma transformagdo religiosa, é aquela de abolir radicalmente essa distingéo
(entre o sagrado e o profano). O primariamente religioso, segundo a mensagem
cristl, é o que vai a Deus através do amor gfetivo dos seres humanos enire si, mesmo

quando ndo houver, por detrds desse amor a consciéneia do valor religioso que
encerra’™

Isto posto, ¢ com alegria que constato, mais uma vez, o acerto de
Paulinas Bditora, ¢ a parabenizo por oferecer a seus feitores ¢ leitoras outra
oportunidade de usufruir desta preciosidade: a segunda edigdo brasileira de @)

* SEGUNDO, Juan Luis. Funcién de la Iglesia en la realidad rioplatense. Montevi-
déu: Barreiro y Ramos, 1962.
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dogma que liberta. Esta obra pode, com certeza, ser considerada o livro-
sintese de Juan Luis Segundo. Ou, pelo menos, se nio se quiser pecar pelo
exagero, uma chave privilegiada do pensamento de um dos grandes mestres

da teologia latino-americana contemporinea.

Embora nfio seja sua obra-prima —, pelo que consta, o proptio Segundo
reservava tal adjetivo a sua cristologia, ¢ possivel descobrir em O dogma que
liberta um olhar retrospectivo sobre sua propria produgdo teologica. Uma
retomada que se abre, depois, em prospectiva, aos principais desafios e espe-
rancas do século vindouro. Numa linguagem desembaragada da terminologia
mais hermética de livros anteriores, Segundo questiona um principio funda-
mental da fé cristd: o dogma da revelagfio. Para tanto, revisita a nog¢ao mesma
de dogma, que outra coisa nfo é sendo a tentativa de expressar conceitualmente
a experiéncia da revelagiio. Ao longo do livro vai-se saboreando a tortuosa e
apaixonante fensdo entre a experiéncia humana e a palavra revelada. A pa-
lavra, diré Segundo, s6 significa enquanto ilumina hoje a experiéncia real.

Eis porque, conforme seu claro diagnéstico, a prética atual do magistério
eclesiastico nido tem levado suficientemente em conta trés componenies do
dogma revelado: a linguagem simbdlica, mais adequada a sua expresséo e
comunicacio; sua inevitdvel apreensiio processual; e, sobretudo, o papel
magisterial do proprio povo cristdo. Tal papel, aponta Segundo, sera dificilmen-
te redimensionado enquanto perdurar no catolicismo uma visfo equivocada da
distingfio entre clero e laicato, que mantém este Ultimo praticamente infantilizado

¢ dependente do primeiro.

A revisdo do dogma da revelagio empreendida neste livro abriria ca-
minho para dois outros projetos subseqlientes de nosso autor: oferecer sua
discreta contribuicio, em vista da reformulacdo de alguns dogmas centrais do
cristianismo, a partir do didloge com as novas epistemologias deste final de
século?; e uma releitura do dogma do inferno embasada nas proprias fontes

s CF SEGUNDO, Juan Luis. Que mundo? Que homem? Oue Deus?: aproximagdes entre
ciéncia, filosofia e teologia. Sio Paulo: Paulinas, 1995 (ed. orig.: 1993}
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cristds®. Portanto, sua producfio posterior s viria realgar o que ja vinha se
tornando cada vez mais evidente com o passar dos anos: a importincia de O

dogma que liberta no conjunto da obra segundiana.

Fssa constatagio engrandece os méritos desta nova edi¢io brasileira.
A lacuna que se estd preenchendo é enorme. Desta feita, o projeto editorial
de Paulinas proporcionou-lhe o lugar de destaque que merece, ao conferir-the
a acomodacdo devida na coleciio Pensamento Teoldgico. Recentemente cri-
ada, esta coleglio dedica-se especialmente 4 acolhida de grandes representan-
tes da reflexfio teologica contemporanea. Para este novo langamento, o texto
da primeira edigdo foi totalmente revisto, cotejado com os originais e, em
grande parte, apresentado ao autor®. Procurou-se corrigir e eliminar as vérias
{e, por vezes, graves) imperfeicBes da edigio anterior (algumas, embora pou-
cas, provindas do proprio original espanhol). Sei, por experiéncia prépria no
ensino da teologia, o quanto tais deslizes dificultaram, quando nio impediram,

a correta compreensfio do pensamento de Juan Luis Segundo.

Nenhurn desses cuidados, porém, visa facilitar demais a leitura do texto.
Tal no ¢ possivel nem desejavel. Segundo abominava as simplifica¢des, mesmo
quando recheadas das melhores intengbes de popularizacio da teologia. Con-
tado, uma ajuda para atravessar seus livros € sempre bem-vinda. Um eficaz

roteiro de leitura de O dogma que liberta jé & oferecido por J. 1. Gonzéilez

Faus na presente obra, em seu “Prélogo que também nio o €. Gostaria
p )

também de colaborar com quem descobre pela primeira vez a producido deste
jesuita uruguaio, sugerindo trés titnlos disponiveis em portugués, e que pode-
riam servir de introdugdo a seu pensamento. O primeiro, fruto da tese doutoral
de Afonso Murad sobre sua obra, & Este cristianismo inguieto. Sio Paulo,
Loyola, 1993. Ha também uma obra coletiva, com artigos e testemunhos sobre

o autor: Juan Luis Segundo — uma teologia com sabor de vida, Sio Paulo,

* Cf. SEGUNDO, Juan Luis. O inferno como absoluto-menos: um dialogo com Karl
Rahner, S8o Paulo: Paulinas, 1998 {(ed. orig.: 1997).
¢ O falecimento de Juan Luis Segundo impediu sua aprovagio pessoal da revisiio final.
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Paulinas, 1997, Por tltimo, a entrevista muito esclarecedora de sua vida e
obra, que este autor concedeu a Jestis Castillo Coronado: Livres e responsd-

veis — o legado teoldgico de Juan Luis Segundo, Sio Paulo, Paulinas, 1998.

Convido, pois, o pdblico leitor brasileire a passar por uma experiéncia
gratificante: o prazer de acompanhar mais uma vez, nas paginas de O Dogma
gue liberta, a ousadia teoldgica da reflexfio segundiana. Uma reflexdo que,
sempre rogando o limite de nossas possibilidades, ndo hesitava em buscar
solugdes humanizantes para nossos problemas inadiaveis. Como ele mesmo
gostava de repetir, se Deus se revelou, foi porque descjou tirar do “mistério”
muito do qie para nos € essencial compreender. Este fol o escopo do esforgo
teologico de Segundo —- bem como da melhor reflexdo vinda a luz em ferras
latino-americanas: produzir uma teologia que realmente cativasse seu publico
ao [alar-lhe dos dogmas como de uma experiéncia com sabor de vida.

Afonso Maria Ligorio Soares leciona no Departamento de Teologia ¢ Ciéneias
da Religifo da PUC-SP ¢ no Instituto de Teclogia de Santo André - SP,

sofona@uol.com.br.
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