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Intracuyso aos Vvingethus

—
0 Quadrante é uma obia
dividida em trés volumes, to-
dos construidos da mesma
forma: uma viagem apaixo-
nante através do mundo dos
Evangelhas, alternada com
capitulos de cardter cientif-
€0, que rednem os principais
dados de que se dispde até
0 momento para aprofundar
o estudo de cada um dos
evangefistas.

A viagem € conduzida por
Andrdnico, um cristdo da
Asia Menor, nascido no ano
58, 0 quarto do reinado de
Nero. Esse personagem, a
quem “as respostas vagas
nao satisfazem”, resobve co-
nhecer o Fvangelho quando
encontra no texto de Mar-
Cos um fato estranho: uma
referéncia ao quadrante,
nome de uma moeda usada
apenas em Roma e ndo na

José Luis Sicre

e O primeiro volume, A pus-
ca - Introdugdo aos Evangethos,
descreve o processo de forma-
¢do dos trés primeiros evange-
listas, Marcos, Mateus e Lucas,
de modo a ampliar a compre-
ensao do significado Evangelho
e dos principais problemas que
sua leitura suscita acs ¢ristdos
na passagem do novo miiénio.

Judéia, onde vivia Jesus,
.~

Jusi Lawie Siene
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@ 0 segundo volume, A apos-
ta, tem por tema ¢ mundo de
Jesus e contém dados que en-
volvemn desde geografia, histd-
ria e contexto social até a res-
posta de Jesus a seus contem-
pordneos. Por meio do perso-
nagem principal, agora ja ca-
sado com fithos, o autor discu-
te uma quest&o que ndc cabe-
ria em nenhum estudo cientffi-

Co: 0 contraste entre conhecer

0 Evangelho e viver o Evange-
lho.
e No terceiro volume, QO en.
contro, Andrdnico descobre g
Evangetho de Jodo, 0 mais po-
[&mico e debatido de todos o
evangelhos canénicos. £ o fi-
nal da aventura desse perso-
nagem gue, segundo suas prg-
prias palavras:
(_ T
E uma avensura intelectual
que terminon convertendo-se
em aventura espiritual,
A bistdria de minba vida
¢ de minba dpoca sd interessa
enguanto sc refere X histéria
de uma busca, de wma aposta
e de um encontro.
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José Lufs Sicre, nascido em 1940, na Espanha, licenciou-se em Filosofia e
dedicou sua pesquisa cientifica ao estudo dos profetas. Atualmente ¢
doutor em Sagrada Escritura e leciona na Faculdade de Teclogia da Uni-
versidade de Granada e no Pontificio Instituto Biblico de Roma.

SEGUIMENTO DE JESUS
UMA ABORDAGEM A PARTIR DA CRISTOLOGIA DE JON SOBRINO

Irmé Dra. Ivanise Bombonatio

A situagio de extrema pobreza em que vive grande parte dos seres
humanos, a gritante desigualdade social!, a cultura da indiferenca em relacfio
aos pobres®, a mudanga de paradigmas?®, as ripidas transformagdes sécio-
culturais ¢ polftico-econdmicas, caracterfsticas do cenério atual, trazem con-
sigo um fmperativo: a necessidade de repensar, constantemente, a fé cristi a
pactir dessa realidade e & luz do seu evento central: Jesus de Nazaré.

Esta tarefa, complexa e exigente, de repensar 4 € cristd num mundo
desigual e em constantes transformages recoloca, no centro da reflexio
cristolégica, a questio da continuidade da pritica de Jesus através do seu
seguimento que estd na origem da experiéncia fundante do cristianismo* e
expressa as dimensGes essenciais da existéncia cristi®, mas que, por muito
tempo, foi relegada ao Ambito da teologia espiritual®,

' Atvalmente, 2,8 bilhdes de pessoas (quase 50% da populagio mundial) vivem com
renda menor que 2 délares didrios, dos quais 1,2 bilhdo (22% dos habitantes da terra)
vivem com renda menor que I délar didrio. Na América Latina, 15% da populagiio
vivem em situagio de pobreza absoluta ¢ o nimero de indigentes passou de 63,7
milhdes em 1987, para 78,2 milhdes em 1998, Cresce a desigualdade da distribuiciio da
renda. Nos 20 paises mais ricos a renda média é 37 vezes maior que a dos 20 pafses
mats pobres. A diferenga duplicou nos dliimos 40 anos. C¥. Banco Mundial, Relatdrio
sobre o Desenvolvimento Mundial 2000/2001 , divulgado em 12 de setembro de 2000.
? SOBRINO, 1. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas, p. 13.

* Para a compreensio do significado da mudanca de paradigmas e suas implicacies
para o fazer teoldgico servem como referéncia as obras de FABRI DOS ANJOS, M.
{org.}), Teologia e novos paradigmas e Teologia aberta ao futuro. :
* FERNANDEZ, B. Seguir a Jesis, el Cristo, p. 165.

* VIDAL, S. Bl seguimiento de Jesds en el Nuevo Testamento: Visidn general, In: Ef
seguimiento de Cristo. p. 13.

b “Na teologia européia o ‘seguimento de Jesus’® normalmente foi relegado 2 teologia
espiritual e quase nio influiu na cristologia, e quando o fez foi para mosltrar a
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A cristologia da libertag¢o, na express&o do tedlogo Jon Sobrino’, seu
representante mais significativo, busca recuperar a espessura teoldgica e ¢
significado revelador da vida terrena de Jesus com 0 objetivo de recriar sua
pritica hoje para prosseguir sua causa e evitar que o acesso a Cristo seja
ideologizado®.

Diante dessa constatagio, levantamos as seguintes perguntas: Terd Jon
Sobrino uma concepgio original da categoria cristolégica do seguimento de

Jesus? Em caso afirmativo, essa concepgio perpassa ou nio sua cristologia,

consciéncia peculiar de Jesus que se mostra na experiéncia de um seguimento incon-
dicional. Todavia, o ‘seguimentc’ de Jesus como lugar epistemoldgico de ‘conhecer’
Jesus quase sempre foi ignorado e estd ausente nas cristologias contemporfineas
sisterndticas.” Alguns autores referem-se ao seguimento de Jesus, como por exemplo,
D. Bonhoeffer em sva obra Discipulado, H. U. von Balthasar em Ensayos teoldgicos
e J. Moltmann, £l Dios crucificade. Entretanto, o tema do seguimento de Jesus, na
sua verdadeira abrang€ncia para a cristologia e para a existéneia cristd, esteve ausente
em renomadas cristologias sistemaéticas como a de P, Tillich, Teologia sistemdtica e
ade W. Pannenberg, Fundamentos de cristologia”. Cf. SOBRINO, 1. Ressurreicdo da
verdadeira Igreja, p. 32,

" Nascido em Barcelona, na Espanha, no dia 27 de dezembro de 1938, Jon Sobrino
entrou na Companhia de Jesus em 1956 e foi ordenado sacerdote em 1969, Desde 1957,
pertence & Provincia da América Central, residindo habitualmente na cidade de San
Salvador, em El Salvador, mintsculo pafs da América Central, que ele adotou como sua
pdtria. Licenciado em Filosofia e Letras na Universidade St. Louis {Estados Unidos),
em [963, Jon Sobrino obteve o master’s em Engenharia na mesma- Universidade, em
1965, Sua formagdo teolOgica aconteceu no perfodo que abrange o contexfo pré-
conciliar, a realizagfio e aplicacio do Vaticano H ¢ da I Conferéncia Geral do Conselho
Episcopal Lating-americano, em Medellin, em 1968. Doutorou-se em Teologia, em 1975,
na Hochschule Sankt Georgen de Frankfurt (Alemanha) com a tese “Significado de la
cruz y resurreccidn de Jesds en las cristologias sistemdticas de W. Pannenberg y I.
Moltmann”, E doutor honeris causa pela Universidade de Lovaina, na Bélgica (1989)
e pela Universidade de Santa Clara, na Califérnia (1989). Atuaimente, divide seu tempo
entre as atividades de professor de Teologia da Universidade Centroamericana, de
responsével pelo Centro de pastoral Dom Oscar Romero, de diretor da Revista Latino-
americana de Teologia e do Informative Cartas a las Iglesias, além das tarefas de
pastorais e de infimeras solicitages para palestras ¢ cursos, encontros e cOngressos,
provindas de todas as partes do mundo.

# SOBRINO, J. Jesus na América Latina. p. 106.
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a ponto de tornar-se abrangente e relevante? Terd ele dado uma contribuigio
especifica e qualificada para o resgate desta categoria cristoldgica?

Estas questdes e os desafios provindos da realidade atual, que tocam o
cerne da existéncia cristd ¢ do amincio da boa nova de Jesus caminho, ver-
dadeiro ¢ vivo, nesta encruzilhada da histéria, e a conseqliente necessidade de
repensar os contetidos da fé cristd, motivaram a decisio de aprofundar o tema
do seguimento de Jesus numa abordagem a partir da cristologia de Jon Sebrino.

Delimitamos o universo da nossa pesquisa, formulando a questio cen-
tral: Qual o significado, a abrangéncia e a relevéincia do seguimento de
Jesus na cristologia de Jon Sobrino e qual a contribuicdo que ele ofe-
rece para o resgate desta categoria.

Respondemos a essa questiio abordando os seguintes aspectos: a ori-
ginalidade do chamado de Jesus de Nazaré (1); seguimenio e imitagdo na
histdria do cristianismo (2); cristologia na perspectiva do seguimento (3},
a multiplicidade das formas para expressar a realidade do seguimento
{4); espiritualidade do seguimento de Jesus (5). Concluindo, sintetizaremos
a contribui¢do de Jon Sobrino para a reflexdo cristolégica (6).

1. ORIGINALIDADE DO CHAMADO DE JESUS DE NAZARE

Para compreender a proposta de atualizagio e vivéneia do seguimento
de Jesus feita por Jon Sobrino, & necessdrio, antes de tude, situd-la no hori-
zonte neotestamentdrio.

Ao iniciar sua atividade piblica, Jesus de Nazaré chamou pessoas do
meio do seu povo para segui-lo e partilhar com ele a vida, a missio e o
destino’®. Os evangelhos, redigidos a partir da experiéncia pascal ¢ por con-
seguinte, em muitas ocasiGes, refletindo a situagfio das primeiras comunidades

* SOBRINO, I. Seguimento de Jesus. In: Diciondrio de conceitos fundamentais do
cristianismo. p. 772,
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cristdis, registram a existéncia de um grupo de pessoas que, respondendo ag
chamado de Jesus, o seguiam'®, Os tragos caracterfsticos do seguimento
encontram-se, particularmente, nas narrativas da vocaco dos primeiros disci-
pulos'! ¢ nos ditos (logias)'? de Jesus a esse respeito. As narrativas dag
vocagbes sdo contextualizadas e trazem informacgdes acerca dos nomes e da
profissdo das pessoas que encontraram Jesus; os ditos (logias), em geral, sfio
anonimos ¢ generalizados. A atencio € centrada na pessoa de Jesus ¢ na sug
tomada de posigio®.

Os evangelhos revelam uma dupla face no agir de Jesus em relagio ao
chamado: de um lado ele se insere no universo cultural do seu tempo e toma
como modelo exterior as relagfes mestre-discipulo, existentes no sistema
rabinico'; de oatro, traz uma novidade inconfundivel, fundamentada na cons-
ciéncia de sua missio salvifica. Ele toma a iniciativa do chamado e da escolha

® VIDAL, 8. El seguimiento de Jesiis en €l Nuevo Testamento, Visién general, In;
El seguimiento de Cristo. p. 14.

"' As hist6rias das vocagOes sio miltiplas: a) a vocagio dos primeiros discipulos: Me
1,16-20, Mt 4,18-22, L¢ 5,1-11; b) a vocagiio de Levi: Mc 2,14, Mt 9,9, Lc 5,27ss; ¢) o
epistdio do jovem rico: Mc 10,17-22; Mt 19,16-22; Lc 18,18-23; d) outras narrativas
como a do cego Bartimeu depois de sua cura: Mc 10,46-52, Le 18,35-43: ou do
endemonhado de Gerasa: Mc 5,18ss, Le 8,38, Ao lado destas narrativas, os evangelhos
registram também alguns ensinamentos acerca do seguimento; a) exigéncias d.e
radicalidade implicita no seguimento: Le 9,57-62, Mt 8,19-22; b) o risco que a experi-
Encia de seguimento comporta, associada 4 imagem de carregar a cruz; nesta perspec-
tiva, a ligago entre cruz e seguimento reforca a exigéneia da disponibilidade total, até
o martirio: Mc 8,34, Mt 10,38; 16,24, Lc 9,23; 14,27, acompanhada da promessa da
recompensa futura: Mt 19,28; Le 22,28-30, Cf, PERRONE, 1. Sequela Christi e imitazione,
In: Dizionario degli Istituti di perfezione, v. 8, p. 1292. -
 Os evangelistas registram uma série de ditos de Jesus (logias) nos qualslele
especifica as condicdes necessdrias para ser seu discipulo. Entre estes podemos citar,
Mt 10,37-38; Lc 14,26 que se referem 2 exigéneia de romper com os vinculos familiares,
Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9,23 que se referem 2 exigéncia de carregar a cruz; Mt 8,19-
22; Le 9,57-60 propdem aos que querem seguir Jesus o mesmo estilo de vida. CF.
LOZANO, J. M. La sequela di Cristo. p. 23-26.

B GNILKA, 1. Jesus de Nazaré: mensagem ¢ histdria, p. 159,

" SCHULZ, A. Discipulos de Jesus. p. |7, FERNANDEZ, B. Seguir a Jesis, el Cristo.
p. 124,
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dos seus discipulos'® e age com autoridade profética. O centro do seguimento
¢ a fé na sua pessoa como o enviado do Pai's. A relagiio mestre-discipulo &
uma comunhio vital com Jesus e traduz-se na obediéncia incondicional 4 sua
palavra ¢ na entrega total ¢ permanente da propria vida'”?. O objetivo do
seguimento € deixar-se plasmar por ele, seguindo seus passos'®,

Nos evangelhos, o seguimento nio possui um significado unfvoco e nem
todas as passagem em que o fermo aparece possuem particular importincia
teoldgica. Os textos que se referem ao seguimento podem ser catalogados em
seis tipos diferentes.

1) Textos que indicam o simples seguir exterior do Mestre” que pre-
cede no caminho, acompanhado pelas multiddes™, pelos seus seguidores, pelos
doze ou por algum de seus discipulos?', 2) Textos nos quais o seguimento &
empregado no sentido de acreditar®. 3) Textos em que seguir significa
pariicipar da mesma sorte do Mestre®. 4) Textos nos quais o seguimento
indica o dever do discipulo de seguir as pegadas do mestre’ 3) Textos nos
quais o seguimento & sindnimo de discipulo, frequentemente nos sindticos?

¥ Qs jovens israelitas escolhiam, livre e espontaneamente, seu mestre, seguindo
alguns critérios bésicos. O mestre devia ser, de preferéncia, um ancifio sapiente que
tivesse qualidades intelectuais e fosse também exemplo de vida moral, pois sua fungdo
ndo era apenas transmitir e conservar o patrimdnio espiritual, mas recrid-lo constan-
temente. Por conseguinte, seguir um mestre significava ter um critério seguro e um
ponto de referéncia necessdrio na vida religiosa. Cf. DI SEGNI, R. La sequela nella
tradizione rabinica. In: Seguimi!, p. 74-75.

' GNILKA, J. Jesus de Nazaré: mensagem e histéria. p. 158.

" FERNANDEZ, B. Seguir a Jests, e! Cristo, p. 135.

" SCHULZ, A. Discipulos do Senhor-. p. 23-29,

¥ Existem também textos e que o verbo akolouthéd nfio se refere a Jesus: Mt 9,19;
Me 14,13; Le 22,10; Jo 11,31; 20,6; 21,20.

® Cf. Mc3,7epar.: 524 e par.; 11,9 e par.; Mt 4,25; 8,1-10 (= Lc 7.9; 9,37); 14,13;
19,2;20,29; Le 23,27: Jo 6,2; 12,19.

A Mc 2,14-15: 1541 e par,

7 Jo 8,12; 10,4, _

B Jo12,26; 13,36.37: 21,19-22, Lc 14,27 e par,; Mc 8,24b e par,

® Le 14,27 e par.; Mc 8,24b e par.

BMce1,17e par.; 1,18 e par.; 1,20 e par.; 2,14 e par.; 10,28 ¢ par.; Mt 19,28; Le 5,11;
9,57 e par,; 9,59 ¢ par.; 9,61,
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; 526 is s € proposto explicitamente
e, as vezes, em Jofo®; 6) Textos nos quais Jesus é prop p

St 27
como modelo ético® .

De acordo com o testemunho dos evangelistas, po‘der‘nf)s dizerlque a
expressdo “seguir” ou “ir atrds de” tem, pelo menos, trés significados d]ferer}_
tes?; primeiro, seguir fisicamente Jesus ou outra pessoa; sagg{ldo, segulr
fisico unido & vinculacdo espiritual & pessoa de Jesuts*:‘o seguidor acor-
panha permanentemente Jesus, adere 2 sua causa e partlc:,q?a dﬂe scu destino;,
terceiro, seguir simbdlico: superada a fase origindria da 1Uner§n013 de Jesus
e de seus discipulos, o termo adquire uma densindade prépria e um valor
simbdlico e converte-se em expressio da vida cristd®.

Esta diversidade de significados nos leva a perceber que o concFito de
seguimento passou por uma transformacfo. Antes da Pdscoa: o seguimento
estd visivelmente ligado ao Mestre Jesus de Nazaré ¢ se apresenta como um
fendneno histérico irrepetivel. Seguir Jesus significa participa‘r de sua -Vlda
terrena € de sua obra messifinica, colocando-se a servigo do 1'61'r10; depois trla
Pdscoa, seguir transforma-se num termo teoldgico que caracterﬂsza O ser CI‘IS:
tdo e assume um significado que ulirapassa a primitiva acepg'ao (:oncret.':i;ss De
a resposta de f€ ao apelo de Jesus ressuscitado para prosseguir sua causa®,

Enquanto nos evangelhos sindticos e particglarmeﬂnte -err} J odo, a’pa.rti—
cipagdo na vida e destino de Cristo diz respeito & dimensdo hIStOI‘ICa’B‘ }fnlstica,
Paulo desenvolve unicamente o aspecto que pedemos chamar de mistico. Um
dos termos empregados por ele para expressar a realidade da relagio do ser
humano com Cristo ressuscitado é o de imitago®!

% Jo 1,40.43.

27 . i
kel ll‘z;gglgs%’rzié)‘s do Novo Testamento, o termo seguimento deriva de akolputheo
{=seguir, ir atrds de). Seu uso nfic é uniforme, nem mesmo comum entre os .ch;ersos
livros, E usado com maior frequéneia pelos evangelhos, 90 vezes, sendo: 25 ﬁin}
Mateus, 18 em Marcos, 17 em Lucas, 19 em Jo#o. Cf. PERRONE, L. Sequela Christi
e Imitazione. In: Dizionario degli Istituti di perfezione, v. 8, p. 1292.

¥ MAZZEO, M. La sequela di Cristo nel libro dell’Apocalisse. p. 72.

0 Ibid. p. 88-92, |

3 rpus paulino sdo relativamente poucos os texios em que encontramos a
temiji?lo(l:oogi da?mitag:ﬁo: 1Cor4,16e 11,1, Fil 3,17; 1Ts 1,6 e 2,14; 2T's 337—9. Entrela&tg,
este conceito tem uma importincia relevanie no pensamento de Paulo. Cf, MICHAE 1',
W. Grande Lessico del Nuovo Testamenio, v, 7, p. 253—298; PROIETTI, B. Sequela
Christi e Imitazione. In: Dizionario degli Istituti di perfezione, v. 8, p. 1207,
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Para entender, mais profundamente, o convite do apdstolo Paulo 3
imitacdo € preciso situd-lo no horizonte mais amplo de sua teologia e, particy-
larmente, ter presente os aspectos da vocagdo cristdi do ser humano como
progressiva configuracio a Cristo e da unido do crente com Cristo, Q
conceito paulino de imitagdo ndo é uma realidade estitica, mas cheia de
dinamismo, que compromete continuamente os fiéis. No decorrer das epistolas
paulinas, o termo imitagio adquire matizes diferentes; os modelos de imitacao
sdo miltiplos e o objeto de imitagdo é variado®.

Para compreender a proposta de atualizacio e vivéncia do seguimento,
em Jon Sobrino, além de ter presente o horizonte neotestamentdrio, & impor-
tante também situd-lo na tradigio eclesial,

2. SEGUIMENTO E IMITACAO NA HISTORIA DO CRISTIANISMO

Na tradigiio eclesial, o evento salvifico do chamado de Jesus e a res-
posta dos primeiros discipulos constituem a fonte inspiradora e normativa de
todos os esforgos de atualizagfo e vivéncia do seguimento ao longo da histé-
ria¥. Todas as tentativas de compreensio e vivéncia do seguimento
fundametam-se na consciéncia do mistério imprescrutdvel da pessoa de Jesus,

0 Verbo eterno, por meio do qual Deus entra na vida da pessoa e da
imensurabilidade da experiéncia cristi,

A relagfio entre seguimento e imitag#o tem seus pressupostos na vida
de Jesus e se expressam: na relagdo-comunhdo vital que ele estabelece com
seus discipulos, coloca-o0s em condicio de assimilar suas atitudes; na exigén-
cia de mudanga de mentalidade dos que respondem ao chamado do Mestre
da Galiléia; no fato de que Jesus chama Deus de Pai e ensina os discipulos

—

* PROIETTL, B. Sequela Christi e Imitazione. In: Dizionario degli Istituti di perfezione,

V.8, p. 1298,

# DIPINTO, L. Seguire Gesi secondo I vangeli sinottici. ln: Fondamenti biblici della

teologia morale. p, 238; FERNANDEZ, B. Seguir a Jesus, el Cristo. p. 15.
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a fazerem o mesmo. Entretanto, Jesus nilo se coloca como objeto de imitagio,

. . -
mag convida a imitar o seu Par'’*.

Seguimento e imitagéo séo, na Igreja nascente, dois modos compllemen-
tares para expressar a relacio-comunhio de :Tes~us COm 0§ seus segmdorfis.
As perseguicles € o martirio mantinham os cristiios numa Permanente ,tf‘:nsao
escatoldgica e numa fidelidade constante a pessoa dfa Jefus Cristo. O martmp e;za
expressio maxima de seguimento de Jesus e de imitacio de seus sofrimentos®

Cessadas as perseguigOes, nasce uma nova forma de seguimento e
imitag8o: o monacato. Os monges eram herdeiros dos mdrtires quc’: busca\fam
a solidiio do deserto para ser, no coracéo da Igreja, 0 que os martires haviam
sido?®. A caracteristica marcante dessa época € o cardter testemunh}al e
cristocéntrico do seguimento e da imitagiio, o qual era mediado pelos apésto-

los, primeiros seguidores de Jesus.

Na tradi¢éio dos conceitos de seguimento e de imitacio, Santo Agosti-
nho € considerado uma marco referencial. Em sua obra A .virgfndade cmzj
sagrada® faz uma exortagdo que € um céntico novo das v1rgen§ e concl%u
com a pergunta que encerra uma afirmacgdo: O que quer dz.zer.s.eguzr,
sendo imitar?*® Esta frase ¢ citada em muitos escritos para justificar a
identificacdio destes dois conceitos de seguimento ¢ imitagio™ .

* TURBESSI, G. Il significato neotestamentario di “sequels™ e di “imitazione” di
Cristo. In: Benedictina, p. 216-218,

3 ALVAREZ GOMEZ, 1. Historia de la vidu religiosa. p. 129-1-31.

% CODINA, V. ZEVALLOS, N. Vida religiosa: histéria e teologlla. p. 114, -
¥ A obra de Santo Agostinho, De Sancta Virginitate, escrita no final do a.n(.) 401, foi
traduzida, no Brasil pelas EdicGes Paulinas e pnblicadaf em 1990. A opra divide-se em
duas partes. A primeira parte (capitulos 1-30) fala da vu‘gmf:la{.le em si mesma, da EIual
Cristo e Maria sfio modelos perfeitos. Estabelece a superioridade da ccznsagragao a
Deus pela virgindade, acima do estado matrimonial. A segunda parte ‘(ca'pltufos 3.} -5'6)
€ dedicada & consideraciio da humildade, tdo necesséria ao estado virginal. A virgin-
dade consagrada. p. 5-10.

® A virgindade consagrada. p. 52. _ .

* Sobre a referéneia 2 pergunta afirmativa de Santo Agostinho O que quer dizer
seguir sendlo imitar?, ver, por exemplo, PROTETTI, B. Sequela Christi ¢ 1m_1ta{21c>n~e. In:
Dizionario degli Istituti di perfezione, v. 8, p. 1288; ESTRADA, J, A imitacio de
Jesus Cristo. In: Diciondrio teoldgico da vida religiosa. p. 551,
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A afirmacio de Santo Agostinho de que seguir é imitar encontrou, na
cristologia e na piedade medievais, um terreno fértil para germinar, crescer e
dar frutos. naugurou-se, assim, na tradi¢do crist ocidental, um longo periodo
em que desapareceu, quase por completo, o conceito de seguimento, dando
lugar & preocupagiio pela imitagdo de Cristo.

Alguns fatores contribuiram para projetar luzes no conceito de imitagio
deixando na sombra o conceito de seguimento, entre eles podemos citar: a
centralidade e a relevincia da humanidade de Jesus®, a teologia da imitagio
de Santo Tomds de Aquino®, a espiritualidade como caminho ascético e
mistico da imitagfio, particularmente desenvolvido nas Escolas de
Espiritualidade®, a devotio moderna e o famoso livio da Imitacdo de Cris-
10", a moral como disciplina préatico-pastoral™ .

A teologia dos dois estados de vida: dos conselhos evangélicos e dos
mandamentos colaborou para que o seguimento de Jesus fosse entendido
como sindnimo de vida religiosa® .

O conceito de imitagio nio conservou seu significado original. Embora
seja impossivel estabelecer uma distingdo rigida, podemos perceber trés mo-
mentos importantes: primeiro, conformidade a Cristo: imitacfio chamada
empirica, porque nfio se apéia em nenhum sistema de pensamento e impli-
cita, porque é proposta de modo genérico, sem se ater a nenhum aspecto da
vida e dos ensinamentos de Jesus; segundo, Jesus, modelo exterior: Imitagdo

“© ALVAREZ NAVARRETE, P. El seguimiento de Cristo en 1a teologfa y espiritualidad
mondstica, In: EI seguimiento de Cristo. p. 227, BARBAGLIO, G.; DIANICH, §, Nuevo
Diccionario de teologia, v. 1, p. 250,

4 ADNES, P. Sequela e imitazione di Cristo nella Scrittura ¢ nella Tradizione. p. 146,
2 BARDY, G., TRICOT, A, Enciclopedia cristologica, p. 808.

B Nios6 o Sucesso, mas, acima de tudo, a influéncia da obra Imitacio de Cristo pode
ser avaliada a partir do fato de que ela teve 88 edigdes incundbulas e mais de 200
edigdes no século XVI. Cf. ESTRADA, I. A. Imitaciio de Jesus Cristo. In: Diciondrio
teoldgico da vida religiosa. p- 552. No Brasil, pelo menos duas traducBes alcangaram
Sucesso com a publicagio de vérias edigdes: a do Pe. Leonel Franca e a do Pe. José
Maria Cabral, enriquecida com reflexdes de Pe, I. T. Roquette,

“ CAFFARRA, C. Teologia morale (storia). In: Dizionario enciclopedico di teologia
morale. p. 1103,

“ CASTILLO, J. M, EI seguimiento de Jesiis. p. 191.
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literal e explicita porque cada acontecimento da/v.ida de J(?SUS, cada gt’.:St()’,
cada palavra tem um significado particular e .exphc~1t0; ter/ce}ro,dJesus ;;:;n;;_
plo interior: imitagdo espiritual, parte da consideragio teolégica da eia " 24 .50
do Verbo, a qual é a causa eficiente e exemplar de toda a obra de Deus ad extra™,

Apesar disso, o conceito de seguimento nﬁo\é totalmente esque;ido,
Deus suscitou alguns profetas, desejosos de voitar as fontes do evange ;) e
viver a radicalidade do seguimento, como foi pr(‘)posto por ;Tesus. Entre e/ f{s,
podemos citar Sdo Francisco de Assis, S&o Domingo Gusr'nao e Santo Indcio
de Loyola. A reforma protestante tambérr.l pode ser cmszde‘rada Como tuma
tentativa de resgate da categoria de seguimento. Na tfiologIa protéstan e, a
histéria do seguimento, passa, particularmente, por trés te6logos: Martin Luther,
Soren Kierkeggard e Dietrich Bonhoeffer*’.

Atualmente, vivemos um momento de reva}orizagﬁ.o c'lo seguim-ento. 0
esforco dos tedlogos para resgatar esse conceito ndo constitui 'urrll fato isolado,
Suas raizes devem ser buscadas no horizonte do processo histérico deﬂ com-
preensdio da vida, missdo e destino de Jesus de Nazaré. e da pref)cupagao qu(i,
polarizou a atencéo dos tedlogos, pzu'ticularmentel no final do século XIX até
o comego do século XX: a volta ao Jesus histérico®.

Jon Sobrino participa deste movimento de volta ao Jesus histérico e de
resgate da categoria cristolégica do seguimento.

3. CRISTOLOGIA NA PERSPECTIVA DO SEGUIMENTO

Para compreender a proposta de atualizaciio e vivéncia do segimnent'o
feita por Jon Sobrino é importante, antes de tudo, situd-la no contexto majs
amplo de sua reflexdo cristologica. Sua cristologia estd articulada em trés

46 WVALENTINI, F., BRETON, M. Enciclopedia cristologica. p. 805-808. N

7 ADNES, P. Sequela e tmitazione di Cristo nella Scrittura e nella Tradizione. p.
149-154. .

# Martin Hegel observa que, num primeiro momento, a pesquisa iobre 08 evaggelhtos
e sobre o Jesus histdrico deixou em segundo plano a questio do seguimento.

Seguimiento y carisma. p. 10.
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realidades fundamentais: as vitimas que constituem a realidade social e eclesial,
ambiente teolégico do autor, o Jesus histérico, norma normans non
nornata®, e o seguimento, expressdo de f¢ e a mais importante forma de
explicitar a existéncia cristd® . Estas trés realidades estio fntima e profunda-
mente relacionadas entre si: a realidade sécio-eclesial remete ao lugar onde
acontece a fé ¢ a reflexio cristolégica™; o Jesus histdrico & critério de
seguimento™; e o seguimento € um modo de recuperar o Jesus histérico™ .

3.1 A perspectiva das vitimas

Na introdugdo de sua mais recente obra A fé em Jesus Cristo: Ensaio
a partir das vitimas, Jon Sobrino afirma que sua cristologia tem uma perspec-
tiva parcial, concreta e interessada: as vitimas deste mundo ou os PoOvos
crucificados™, expressées que sio sindnimos da palavra pobres, mas que
querem resgatar a dramaticidade atual do mundo da pobreza e a responsabi-
fidade histérica diante dela.

“# SOBRINO, J. Jesus, o Libertador: a hisiéria de Jesus de Nazarg, p. 14-15,

% SOBRINO, I. Cristologia a partir da América Latina. p. 27; Jesus na América
Latina, p. 94; Jesus, o Libertador: a histéria de Jesus de Nazarg. p- 62,

* IDEM, Identidade cristd. In: Diciondrio de concelitos fundamentais do cristianismo.
p. 343,

** IDEM, Cristologia a partir da América Latina. p., 40-41,

* IDEM, Seguimento de Jesus. In: Diciondrio de conceitos fundamentais do cristi-
anismo. p. 771,

* IDEM, Jests de Nazareth. In: Conceptos fundamentales de pastoral. p. 483,

% As expressdes “povos crucificados” e “descer da cruz os povos crucificados™
foram criadas por Ignacio Ellacurfa. Jon Sobrino explica: “Othando o Terceiro Mundo
nio resta dividas de que hd cruzes, nio s6 individuais, mas coletivas, as de povos

. inteiros. Por isso - diante da realidade histérica deste Terceiro Mundo - 1. Ellacuria
costumava dizer que € bom falar de “Deus crucificado”, mas é tanto e mais necessdrio
. falar de “povos creucificados”, com o que também elevava a realidade dos povos do
+ Terceiro Mundo 2 realidade teologal.,” Jesus, o Libertador: a histdria de Jesus de

Nazaré. p. 366.
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Essa perspectiva tem uma fundamentagéo biblico-histdrica: a revelagiio
do amor de predileciio de Deus para com os fracos e pequenos deste mundo:
a realidade atual, marcada pela pobreza extrema de grande parte da humani-

dade®.

Jon Sobrino estd convencido de que a perspectiva das vitimas des?te
munde oferece uma Iz especifica para compreender o objleto da teologia:
Deus, Cristo, o pecado, a graca, a justica, a esperanga, a utopia. E estabelecfeu
uma relagfio reciproca, um circulo hermenéutico: de um lado, a perspectiva
das vitimas ajuda a entender os textos cristoldgicos ¢ & conhecer melhor a
Jesus; de outro, Jesus, conhecido desta forma, ajuda a compreender melhor as
vitimas e a defendé-las,

Este circulo hermenéutico traz conseqtiéncias para o labor teoldgico:
leva a fazer tealogia “em defesa das vitimas” — infellectus mz'sericoriia:ae”
- ¢ introduz os pobres ¢ as vitimas no 4mbito da realidade teologal. As vitimas
exigem conversdo, acolhida e perddo e se transformam em sacr.amento de
Deus e presenca viva de Jesus no mundo®™. Além disso, Jon Sobrino estabe-
lece uma correlagio entre as vitimas deste mundo e a esperanga da ressur-

reicio de Jesus.

3.2 A globalidade historica da vida de Jesus

A reapropriacdo da histéria de Jesus de Nazaré constitui o eixo central
da estrutura cristolégica de Jon Sobrino e o referencial impulsionador do se-
guimenio histérico e da verdadeira ortodoxia. Trata-se de trilhf.:l[‘ 0 IMesmo
caminho cronoelégico percorrido pelas primeiras comunidades cristds, que- 58
tornou normative para nés; neste sentido, o processo cronoldgico coincide

com o processo logico.

% IDEM. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. p. 1?. _
7 SOBRINO J. Teolopfa desde 1a realidad. In; O mar se abrin: trinta anos de teologia

na América Latina. p. 161. ‘ N
#IDEM A fé em Jesus Cristo; ensaio a partir das vitimas. p. 19.
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Uma das preocupagdes fundamentais que acompanharam Jon Sobrino,
na elaboragfio de sua cristologia, foi, sem ddvida alguma, a inoperancia da
cristologia cldssica e a necessidade de oferecer aos cristios forga e estfmulo
para viver. Movendo-se no contexto da teologia da libertagdio, Jon Sobrino
atribui ao Jesus hist6rico um significado especifico. Niio se trata de oposicio
entre o “Jesus histérico” e o “Cristo da fé”, mas da vida de Jesus de Nazaré,
suas palavras e seus acontecimentos, suas atividades e sua prdxis, sua atitude,
seu espirito, seu destino de cruz e ressurreicio.

Nessa globalidade histérica da vida de Tesus, Jon Sobrino clege a pra-
tica, isto &, sua atividade para operar ativamente na realidade circundante e
transformé-la, como o lugar de maior densidade metafisica da pessoa de
Jesus. A prética de Jesus € insepardvel de sua identidade mais profunda e, por
isso, constitui a chave de acesso 3 totalidade de sua pessoa.

Jesus tornou visivel o sentido mais profundo de sua vida, através de
suas atitudes, de suas opgSes e de suas tomadas de posigdo. A esse modo
singular de Jesus viver, Jon Sobrino adjetiva com a palavra espirito e cria a
expressdo “pratica com espirito”, na qual, segundo ele, se revela o que hi de
melhor e mais profundo na pessoa de Jesus®.

Jon Sobrino evidencia um fato que ¢ central nos evangelhos: Jesus est4
a servico do Reino de Deus que, para cle, € a realidade Gltima. Ele & o
mediador absoluto e definitivo do Reino. Apesar de falar inlimeras vezes do
Reino de Deus, Jesus nio define, teoricamente, o que € o Reino e nem quem
¢ Deus. Diante deste fenémeno paradoxal, o tedlogo salvadorenho percoire
trés vias fundamentais e ndo excludentes para comprender o que € o Reino de
Deus: a via nocional, a via dos destinatdrios ¢ a via da prdtica de Jesus®.

Em sintonia com os pressupostos da teologia da libertacio, Jon Sobrino
privilegia a via dos destinatdrios™ . A razio é sirnples. Sendo a boa noticia

% SOBRINO, J. Jesus na América Latina. p. 102-103.

“IDEM, Jesus, o Libertador: a histéria de Jesus de Nazaré. p. 110-159.

' IDEM, Ceniralidad del Reino de Dios en 1a Teologia de ta Liberatién. Tn: Mysterium
Liberationis: Conceptos fundamentales de la Teologia de 1a Liberatidn, v. 1, p. 488,
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do Reino algo relacional, seus destinatdrios ajudam a esclarecer o conteddo do
préprio evangelho. E os pobres sdio os destinatdrios privilegiados dessa boa

nova de Jesus.

A categoria do Reino estd relacionada também com sua experiéncia de
Deus, porque & 0 Deus do Reino gue Jesus experimenta como reahidade dltima
de sua existéncia. Através da andlise do modo de atuar de Jesus ¢ de sua
pregagiio, Jon Sobrino detecta diversos elementos da nogdo de Deus prove-
nientes das tradicBes de Tsrael® que Jesus integra conceitualmente em sua
prépria visdo de Deus. No aspecto da formalidade, Jesus revela o poder
transcendente de Deus que nfo consiste em realizar o que estd além da
capacidade natural da pessoa ¢ sem contar com ela, mas em realizar o im-
possivel de uma maneira nova e inesperada, como graga que renova o ser
humano®.

O sentido totalizante da atitude profunda de Jesus diante do Pai ¢
expressa pela sua oragdo filial, pela fé e confianca, pela obediéncia incondi-
cional e disponibilidade total.

3.3 Jesus chama para o seu seguimento

Nos evangelhos sindticos, Jon Sobrino capta a densidade, a abrangéncia
do seguimento exigido pela pessoa de Jesus, como luz perene que ilumina os
segutdores de todos os tempos e lugares. Jesus chama com autoridade, incon-
dicionalmente e sem dar nenhuma explicacio convincente. A iniciativa da

escolha e do chamado ¢ de Jesus e unicamente dele.

Na perspectiva de Jon Sobrino, o seguimento exigido pela pessoa de
Jesus é uma proposta nova ¢ radical. Possui uma especificidade propria e
inconfundivel, que coloca a pessoa chamada em relagio-comunicagio com a

pessoa de Jesus.

2 Tradicio profética, tradigfio apocaliptica, tradigio sapiencial, tradigfo existencial, Cf.
1IDEM, Jesus, o Libertador: a histéria de jesus de Nazaré. p. 203-204,
% YDEM, A oragdo de Jesus e do cristdo. p. 27-28.
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A forga, a radicalidade do chamado de Jesus e a sua profunda relagio
com sua pessoa manifestam a consciéncia que ele tinha de si e de sua missdo
salvifica. E a resposta do seguimento pde em questiio a totalidade da existén-
cia cristi e implica em nova maneira de ser, de pensar ¢ de agir.

4. A MULTIPLICIDADE DE FORMAS PARA EXPRESSAR
A REALIDADE DO SEGUIMENTO

Jon Sobrino resgata a densidade e a forga cristolégica do seguimento de
Jesus e o seu potencial mistagdgico, recolocando-o no centro da reflexdo
teologica e da existéncia cristd e refutando toda a concepgio redutiva, frag-
mentéria, ascética e repetititva. O seguimento deixa de ser um tema especifico
da teologia espiritual®™, e se transforma em categoria cristolGgica, lugar
primigénio de toda a epistemologia teoldgico-cristd® e, por conseguinte, tam-
bém prinefpio hermenéutico fundamental.

A densidade e a for¢a cristoldgica do seguimento, bem como seu po-
tencial totalizante e unificador da vida cristd ndo se esgotam numa simples
defini¢gdio, mas é expressa por Jon Sobrino numa muktiplicidade de formas
complementares entre si. Entre essas defini¢Ges, podemos destacar o segui-
mento como forma privilegiada de explicitar a identidade cristd@ (4.1); que
consiste em reproduzir a vida historica de Jesus (4.2),

4.1 Seguimento: forma privilegiada de
explicitar a identidade cristi

Para Jon Sobrino, a identidade cristd ¢ uma questdo sigaificativa que,
por sua estrutura instrinseca e pela sua relagfio com a realidade, deve ser

% SOBRINO, 1. Ressurreicio da verdadeira Igreja. p. 32.
% IDEM, Ressurreiciio da verdadeira Igreja. p. 47; La fe en el Dios crucificado,
Reflexiones desde El Salvador, Revista Latineamericana de Teologia, n. 31, p. 65.
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constantemente repensada e reconstruida. Embora reconhecendo que existem
diferentes caminhos para defini-la, ele prop8e a via crisioldgica. As razdes
teol6gicas desta escolba sdo: a relacfio entre Cristo ¢ o cristdo, entre identi-
dade cristd e teologia ¢ £€ cristd. Segundo ele, este caminho é o mais adequa-
do, pois apresenta fundamentagéio biblica e histérica®.

O seguimento de Jesus é a melhor forma de explicitar a identidade
cristd® . O proprio Jesus ensinou que no seu seguimento consiste a identidade
cristd de quem aderiu a pessoa dele na Histéria e de quem crer nele depois
da ressurreicio®. E no processo de seguimento que vai sendo construida a
identidade crist. Estabelece-se, assim, eatre o seguimento de Jesus e a iden-
tidade cristd uma relagdo de natureza epistemoldgica. O seguimento se trans-
forma em principio epistemoldgico e em caminho insubstitufvel para, simuita-
neamente, conhecer Jesus e construir a identidade cristd.

Realizar a identidade cristd a partir do seguimento € viver em constante
tensiio entre reproduzir ¢ atualizar. O seguidor deve reproduzir a estrutura
fundamental da vida de Jesus: encarnacfio, misséo, cruz ¢ ressurreigio e, ao
mesmo tempo, atualizd-la de acordo com as exigéncias do contexto em que vive.

A identidade cristd tem duas dimensdes significativas expressas em dois
verbos: recordar que Deus se manifestou em Jesus. Essa lembranga perene
nos leva a outra realidade que nfo pode ser esquecida: o Reino de Deus e sua
relagiio central com os pobres®; caminhar: o Deus de Jesus é um Deus a
caminho, a fé cristd nesse Deus é um caminhar humildemente com Deus na
histéria, praticando a justica ¢ amando com ternura™,

Ao conceber a identidade cristd como realidade dinimica que se cons-
tr6i no processo de seguimento, Jon Sobrino contribui, de forma expressiva,
para subtrai-la da abstrac@o e da alienacfo e reforga o seu cardter cristocéntrico
e, conseqlientemente, seu cCOmpromisso com o prosseguimento de Jesus.

% SOBRINO, J. Identidade cristd. Diciondrio de conceitos fundamentais do cristi-
anismo. p. 343.

5 Ibid. p. 343.

® Ibid. p. 343.

“IDEM, A fé em Jesus Cristo: ensayo a partir das vitimas. p. 489-500.

™ Ibid, p. 472-475.
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4.2 Reproduzir a vida histérica de Jesus

De diversos modos ¢ com matizes diferentes, Jon Sobrino afirma que
seguir Jesus € reproduzir ¢ atualizar os quatro momentos mais significativos de
sua vida terrena: encarnacdo parcial na histéria, missdo em favor das
vitimas, caminho da cruz e ressurreicdo’™ . Introduz, desta forma, a cons-
ciéncia de que o seguimento € o lugar da articulagfio entre fé e compromisso,
entre a meméria viva e atuante do passado ¢ a resposta corajosa aos desafios
histdricos atuais.

O seguimento exige encarnagiio parcial no mundo dos pobres, n&o ¢como
critério moral, mas como critério teoldgico. E defendendo os pequenos e
pobres que Deus se faz pai de todos. A universalidade para ser cristio passa
pela parcialidade. Se a encarnaciio é real, seu frato ¢ uma prética de amor
eficaz, que luta contra a injustica e a favor das vitimas, A préxis do amor e
da justica passa a ser uma dimensio interna e experiencial da fé. A cruz ¢
& expressdo total de uma existéneia que ndo s6 lutou contra o pecado e
procurou erradicd-lo, mas carregou o pecado do mundo; a morie na cruz foi
a conseqiiéncia de sua vida; a ressurreigfio justifica-se a partir da identidade
do ressuscitado como o injustamente crucificado.

Antes mesmo de qualquer formulagio conceitual, Jon Sobrino percebe
que existe uma relagdo entre Jesus de Nazeré e a situagdo dos povos opri-
midos. Essa percepgiio constitui elemento decisivo para a cristologizaco das
vitimas. Embora a expressio povos crucificados, tenha sido usada no primeiro
por Indcio Ellacuria, na cristologia™, nfo resta divida de que este tema é
especifico do nosso autor. Mesmo assim, deve-se reconhecer que, neste as-
pecto, Jon Sobrino é devedor do tedlogo J. Moltmann, autor da obra “O Deus
crucificado™, por ele citado, infimeras vezes.

VIDEM. Jesus na América Latina. p- 235-237. _

7 Em ELLACURTA, 1., que cunhou a expressio “povos crucificados”, esse tema nio
€ tratado na cristologia. Cf. Pueblo crucificado. Ensayo de soterologia histérica. In:
Cruz e Ressurrecion. p. 49-82.

™ A obra O Deus crucificado (1972), é a segunda que constitui uma espécie de trilogia
da esperanga, ao lado da primeira, Teologia da esperanga (1964) e da terceira, A Igreja
na forga do Espirito (1975). Cf. A Teologia do século XX. p. 296.
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Nosso autor nfo usa a expressio realidade crucificada, mas povo cry-
cificado que, sendo uma linguagem histérica, sem divida reflete também 4
realidade crucificada e indica a centraliza¢fio direta na pessoa hu‘mana, como
protagonista da histéria. Os povos que nfio tém o essenmalﬂpara v1ve'1, dtispre_
zados e humilhados em sua dignidade de filhos de Deus, s@o a atualizagiio do

rosto historico do crucificado de Nazaré.

Consumacio mtrinseca da vida de Jesus, sua ressurreigio é urn.a rea-
lidade totalizante ndio acessivel diretamente, mas através da perspectlva. da
esperanca das vitimas que perpassa todo o tecido da cri‘sto/lo.g.ia dti; J()ﬂ Sobrino,
A ressurreicBo como ago escatoldgica de Deus na Histéria estd mtimalmente
relacionada & identificag@o do ressuscitado que € o crucificado. Ressuscitando

Jesus, Deus confirma a verdade de sua vida terrena.

Depois de analisar diversos enfoques hermenéuticos,.lon Sobrin-o €5Co-
lhe as vitimas deste mundo como seu principio hermenéutico. A pax:tn‘ deste
principio, inspirando-se em Kant, responde as perguntas antropolégicas que
expressam a totalidade do ser humano: O gue pogemos esperar? A espe;ang:
no poder de Deus contra a injusti¢a que produz vitimas. O que devemos | a%er.
Descer da cruz os povos crucificados. O que é permitido esperar? A Histéria
comeo promessa. B ele acrescenta uma quarta pergunta: O que podemos

celebrar? A plenitude da Histéria™.

S6 € possivel compreender e viver a ressurreicdo no caminho préxico
do seguimento do crucificado 4 luz do ressuscitado. Consequen'teinei:lte, a
ressurreigdo ¢ um modo de ser e de viver o seguimento. A ressurreicio é uma
realidade totalizante que tem a funcfio de plasmar ressuscitadamente a estru-
tura do seguimento de Jesus: encarnacio parcial na histria, a missdo em

favor das vitimas e, conseqilentemente, o caminho da cruz.

" SOBRINQ, J. Cristologia a partir da América Latina. p. 250, A fé em Jesus Cristo:

ensaio a partir das vitimas. p. 60-61.
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3. ESPIRITUALIDADE DO SEGUIMENTO DE JESUS

Stntetizando seu pensar, Jon Sobrino define a vida cristd como prosse-
guimento de Jesus com espirito. Ele préprio explica o significado desta afir-
macio: Pro indica a atualizagfio no presente e a abertura para o futuro;
seguimento remete 3 estrutura fundamental da vida de Jesys que ¢ preciso
reproduzir; com espirito indica a forga para caminhar™.

Neste aspecto, Jon Sobrino dd uma contribuicio qualificada. Reafirma
a esséncia da identidade crista que consiste em ser e viver como Jesus e, ao
mesmo tempo, através do dom do Espirito, abre um horizonte de futuro, co-

locando o seguidor em contato com 0§ sempre novos e surpreendentes desa-
tios histdricos,

Dentre 0s modos de conceber a espiritualidade, Jon Sobrino rejeita todo
0 conceito restrito que leva a considerd-la como substrato genérico das pri-
ticas de piedade, como modo de colocar-se em contato com o mundo espiri-
tal, como realidade autdnoma e isolada. Ele define a espirituatidade como
dimensdo fundamental do ser humano tdo inerente a cle como a corporeidade,
a sociabilidade e a praxicidade; como modo de seguir Jesus com espirito,
reproduzindo e atualizando sua vida histdrica desde a perspectiva do pobre™,

Neste modo de conceber a espiritualidade, Jon Sobrino leva em conta
a bipolaridade da existéncia humana, na qual coexistem 2 histéria e a
transcendéncia. Seu mérito consiste em afastar definitivamente todo o tipo de
abstragéio e toda forma de entender g espiritualidade como relacio com um

universo puramente espiritual, invisfvel e imaterial. Ele estabelece uma coin-

_
* IDEM. “Luz que penetra tas almas™ Espiritu de Dios ¥y seguimiento licido de Jesis,
Sal Terrae, n, [G08, p. 9. A Jé em Jesus Cristo: ensaio o partir das vitimas. p. 483,
" IDEM, Espiritualidade da Libertagéo: estruturas e contetidos, p. 10-11; Espiritualidad

e seguimiento de Jesids. In: Mysterium Liberationis: conceptos fundamentales de 1a
teologia de la Liberatign, p. 452-459.

" IDEM. Espiritualidade dg Liberiagdo: estruturas ¢ contetidos. p. 36
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cidéncia fundamental entre vida real e histérica e vida espiritua& afirmanfio
categoricamente que nio pode haver vida “espiritual” sem *vida” real e his-
térica’™,

Na afirmacfo de que a espiritualidade cristi consiste em seguir Jesng
com espitito, Jon Sobrino concentra as duas dimensdes do seguim.cnto: cristoldgica
que consiste em refazer a estrutura fundamental da vida de Jesus ¢

pneumatoldgica, cuja fungfio € atualizar Jesus na Historia.

Além de conceber a espiritualidade como uma dimensio do ser humano,
t#o essencial quanto a corporeidade, a sociabilidade e a pratica, e de afastar
toda tentagiio de abstraciio, outra novidade trazida por Jon Scobrino e.m relaciio
i espiritualidade estd em consider-la como parte integrante do seguimento de
Jesus e como principio que unifica os diversos elementos da resposta humana
para que a realidade em crise se transforme em promessa”™.

Para Jon Sobrino, ndo existe dicotomia, mas reciproca relagdo entre
saber teologico e espiritualidade: a reflexBo teoldgica esclarece e ai}imc.snta a
vida espiritaal; a experiéncia espiritual, por sua vez, Slllstenta'e da \ngor a
inteligéncia da fé. Ndo s6! Com os expoentes da teologia da libertacgio, Jo'n
Sobrino vai mais além, afirmando que a teologia da libertagio é uma teologia
espiritual que nasce de uma experifncia espiritual, COH‘IO atlo primeiro, e a
teologia é ato segundo; € uma teologia toda ela espiritual, isto &, e’laboradii (fom
espirito adequado e com a funciio de esclarecer a verdade da £€ e dar dnimo
a vida cristdg™,

Jon Sobrino afirma que, para a teologia da libertac@o, a espiritualidade
¢ uma dimensio tdo primigénia e necesséria quanto a libertacio, ambas estio
intimamente relacionadas e se exigem reciprocamente. Desta forma, podemos
afirmar que Jon Sobrino e os tedlogos da libertagiio apontaram um cami‘nho
para a solugfio da problemdtica que envolve a relaciio entre teologia e

™ Ibid. p. 24 e 32-33.
 Ibid. p. 13.
% Ibid, p. 87.
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espiritualidade, propondo a experiéneia espiritual como ato primeiro do pensar

teolégico e integrando a espiritualidade na teologia, como uma de suas dimen-
sdes essenciais.

CONCLUSAO

Contribuicdo de Jon Sobrino para a reflexdo cristolégica

Ao resgatar a densidade teoldgica do seguimento de Jesus e recolocs-
Io no centro da cristologia e da existéncia cristd, Jon Sobrino traz relevantes
contribui¢es para o cendrio da reflexio cristolégica, Colabora para a
reapropriagio da categoria da histéria na cristologia e na vida do seguidor que
¢ chamado a reproduzir, historicamente, a vida de Jesus. Reforga o cardter
soterolGgico da cristologia. Jesus é o enviado do Paj que veio ao mundo para
realizar seu projeto de salvagio universal, entendida como libertacdio integral
¢ na resposta do seguimento vai, processualmente, acontecendo a salvagao.

Além disso, Jon Sobrino chama a atencio para a relacionalidade do
conhecimento cristolégico, que & o resultado de um Processo em que o segui-
dor vai, progressivamente se confrontando com a pessoa de Jesus e neste
confronto toma consciéneia da identidade de Jesus ¢ descobre a prépria iden-
tidade como seguidor. Redescobre o valor do testemunho martirial, niio como
fim de uma trajetéria, mas como passagem para a vida plena. A cristologia de
Jon Sobrino € uma cristologia eclesial, situada no reino da vida em constante
confronto com o reino da morte, dialogante e aberta ao futuro®!.

*'Este artigo apresenta resultados da minha tese doutoral: Seguimento de Jesus: uma
abordagem a partir da cristologia de Jon Sobrino, defendida no dia 06 de margo de
2001, na Pontificia Faculade de Teologia Nossa Senhora da Assungdo. Agradeco ao
meu orientador Pe, Dr. Jofio Batista Libanio, a quem dedico este artigo, e aos leitores
Pe. Dr. Antonio Manzatto, Pe. Dr. Benedito Beni dos Santos e Pe. Dr. Benedito Ferraro.
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DECIDIDO A DEFENDER O OPRIMIDO
(Ex 2,11-15¢)

Dr. Matthias Grenzer

L INTRODUCAQ

A narragio do ferimento (mortal) de um egipcio (Ex 2,11-15¢), por
parte de Moisés, € um texto que preocupa muitos leitores, principalmente em

. vista do uso de forga fisica pelo protagonista da histéria. Pensando na neces-
. sidade de defender o mais fraco numa sociedade opressora e escravista, quais
as perspectivas teoldgico-éticas desse texto biblico?'. Para compreender me-
- Thor a cena de Ex 2,11-15¢ é bom lembrat, por um instante, o que foi contado

antes.

O livro do Exodo inicia com a chegada da familia de Jacé no Egito
¢ a histéria da prosperidade dela. Um pequeno grapo de sefenta pessoas
transforma-se num povo numeroso (Ex 1,1-7). Mais tarde, o destino desses
imigrantes muda completamente, Em razio das sdbias medidas do faragd, os
hebreus sdo oprimidos e obrigados a duros trabalhos. Dentre estes, cons-
troem as cidades armazéns de Pitom e Ramsés (Ex 1,8-14). Quem se so-
lidariza, como leitor, com o mais fraco sente, a partir de agora, angfistia frente
ao destino dos hebreus.

Comega, entdo, um ciclo de narragdes que destacam vérias tentativas
de resisténcia e oposigdo ao regime faradnico. A histéria das parteiras
hebréias, Sefra e Fud (Ex 1,15-22), e a narragdo da princesa egipcia, da
irmd e da mde de Moisés (Ex 2,1-10) realcam mulheres que agem com
esperteza e coragem, opondo-se as ordens e ao poder mortal do farad, defen-
dendo a vida de criangas inocentes, O pequeno Mois€s sobrevive gragas a

' A respeito das perspectivas teoldgico—éticas do projeto do éxodo, confira meu
artigo: GRENZER, Matthias. Sede em Massa e Meriba (Ex 17,1-7). Revista de Cultura
Teoldgica, v. 33, p. 121-132, 2000,
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