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DECIDIDO A DEFENDER O OPRIMIDO
(Ex 2,11-15¢)

Dr. Matthias Grenzer

L INTRODUCAQ

A narragio do ferimento (mortal) de um egipcio (Ex 2,11-15¢), por
parte de Moisés, € um texto que preocupa muitos leitores, principalmente em

. vista do uso de forga fisica pelo protagonista da histéria. Pensando na neces-
. sidade de defender o mais fraco numa sociedade opressora e escravista, quais
as perspectivas teoldgico-éticas desse texto biblico?'. Para compreender me-
- Thor a cena de Ex 2,11-15¢ é bom lembrat, por um instante, o que foi contado

antes.

O livro do Exodo inicia com a chegada da familia de Jacé no Egito
¢ a histéria da prosperidade dela. Um pequeno grapo de sefenta pessoas
transforma-se num povo numeroso (Ex 1,1-7). Mais tarde, o destino desses
imigrantes muda completamente, Em razio das sdbias medidas do faragd, os
hebreus sdo oprimidos e obrigados a duros trabalhos. Dentre estes, cons-
troem as cidades armazéns de Pitom e Ramsés (Ex 1,8-14). Quem se so-
lidariza, como leitor, com o mais fraco sente, a partir de agora, angfistia frente
ao destino dos hebreus.

Comega, entdo, um ciclo de narragdes que destacam vérias tentativas
de resisténcia e oposigdo ao regime faradnico. A histéria das parteiras
hebréias, Sefra e Fud (Ex 1,15-22), e a narragdo da princesa egipcia, da
irmd e da mde de Moisés (Ex 2,1-10) realcam mulheres que agem com
esperteza e coragem, opondo-se as ordens e ao poder mortal do farad, defen-
dendo a vida de criangas inocentes, O pequeno Mois€s sobrevive gragas a

' A respeito das perspectivas teoldgico—éticas do projeto do éxodo, confira meu
artigo: GRENZER, Matthias. Sede em Massa e Meriba (Ex 17,1-7). Revista de Cultura
Teoldgica, v. 33, p. 121-132, 2000,
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opgdo dessas mutheres, pois “se enlacam como elos de uma corrente em
defesa do menino, formando um circulo impenetrdvel de ternura, no qual g
forga do faraé ndo pode entrar™. O problema do sofrimento dos hebreys
escravizados, porém, néo € resolvido, nem pela resisténcia passiva das parte-
ras, nem pela asticia da mée e da irmi de Moisés, nem pela compaixio rea]
da princesa egfpcia.

Antes de iniciar, em Ex 2,23-25, a histéria da solidariedade ativa do
Deus Iahweh para com os hebreus oprimidos, que trard a solugiio salvadora
para esse grupo, o livro do Exodo narra outras duas cenas: o ferimento mortal
de um egipcio {Ex 2,11-15¢) e a defesa das filhas do sacerdote de Madid
(BEx 2,15d-22). Nos dois casos, Moisés € o ator principal que usa sua forca
fisica para defender os mais fracos. As duas cenas sfio literariamente
entretagadas. A mudanga de lugar, porém, o movimento que acontece em v
15¢c.d, justifica a subdivisio: Moisés foge diante do farad e insiala-se agora
na terra de Madid.

A primeijra cena pode ser vista como mais uma tentativa de resisténcia
frente ao regime violento do farad. Moisés protege uma vitima da agressio do
opressor. A segunda cena em Madid ja acontece distante do lugar do conflito
entre o farad e os hebreus, ao menos geograficamente, A postura do lider,
porém, ndo muda. Moisés continua sua carreira de defensor dos mais fracos.
Desta vez, defende as filhas do sacerdote de Madia diante de pastores
que queriam gfastar as mogas dos bebedouros para dar de beber, primei-
ramente, a seus animais (BEx 2,16-17).

Qual modelo de comportamento favorece essa dupla narragio? Apre-
sento aqui apenas uma interpretagéio da primeira cena (Ex 2,11-15¢) que, por
sua vez, se destaca pelo fato de a agfio de Moisés levar a conseqgliéncias mais
graves. Nio se trata de um simples “chega pra 14”7, como em Ex 2,15d-22.

Umma outra circunstincia causa curiosidade pelo estudo deste trecho. As
duas cenas nas quais Moisés usa sua forca fisica em defesa dos mais fracos
encontram-se, justamente, antes da vocacgio de Moisés, narrada 10g0 em Sse-
guida (Ex 3,1-4,17}. E nesse momento, partanto, que o livro do Exodo apre-

? SCHOKEL, Luis Alonso; GUTIERREZ, Guillermo. A missdo de Moisés: meditagdes
biblicas. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 13.
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senfa ao leitor o Moisés crescido (Ex 2,11b) com suas caracter{sticas pesso-
ais, afinal, o escolhido por Deus, o homem que, futuramente, deve tornar-se
o lider no processo de libertaciio dos oprimidos. '

2. TRADUCAO LITERAL DE Ex 2,11-15¢

L acontecen naqueles dias:

quando Moisés estava crescido,

He  saiv a seus frmdos.

1d  Viu os trabalhos forcados deles

He e viuum homem egipcio batendo em wum homem hebreu, do meio de seus irméios.
[2a Virou-se para cd e para ld

12b e viu que ndo (havial homem algum.

12 Bateu no egipcio

12d e o escondeu na areia,

132 Saiu no owro dia

I3b e eis que dois homens hebreus (estavam) brigando.
13¢  Disse ao culpado:

13d "Por que bates em teu préximo?”
lda  (Este) disse:
14b “Quem te colocou como (homem)® chefe e juiz sobre nés?

Tu (estds) perguntando para matar-me como mataste o egipcio?”
Muoisés teve medo
e disse:
14f “Certamente, v caso ( 8) conhecido”,
13a O faraé escutou sobre este caso
156 e procurou matar Moisés.
15¢c  Moisés fugiu do farad.

* Em hebraico, a frase nominal dispensa o verbo auxiliar (cf. também os casos em.v
13b.14c.5).

* O pronome demonstrativo estd ausente no texto hebraico,

% No texto hebraico, o nome especifico capataz é justaposto, como aposicio, ao termo
genérico homem. CF. JOUON, Paul. A Grammar of Biblical Hebrew. Translated and
Revised by T. Muraoka. Roma: Pontificio Istituto Biblico, 1991. (Subsidia biblica 14/
1) § 131b.
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3. SAIR PARA VER 0S IRMAOS SOFRIDOS (v 11)

A primeira parte do versiculo (v 1la.b) marca o inicio de uma noyy
unidade literdria. Percebe-se um avango no tempo. O livro abandona o perfodg
da infincia de Moisés (2,1-10), levando os ouvintes para uma época posterior:
naqueles dias, Moisés jd estava crescido.

Em seguida, a cena a ser contada comeg¢a com um deslocamento do
futuro lider: Moiscs saiu a seus irmdos (v 11c). Trata-se da primeira atitude
tomada por Moisés, agora adulto, na obra do Exodo. Pelo que foi narrado
anteriormente, o leitor identifica os irmdos de Moisés com os hebreus. Afinal,
Moisés €, por parte de pai e mie, um levita (Ex 2,1; 6,20). Usando o elemento
estilistico da repetigio, o texto insiste duplamente no motivo dos irmdos.
Depois de ter introduzido os irmdos de Moisés em v 1lc, o autor faz questio
de repetir que o homem hebreu espancado pelo egipcio é do meio dos irmdos
de Moisés (v 1le).

Por mais que a obra do Fxodo tenha apresentado a origem de Moisés
entre os hebreus (2,1}, nesse momento, os lagos fraternais ndo nascem do
sangue hebreu. Sdo a postura e a atitude de Moisés que tornam os hebreng
seus irmdos. De nada valeria o parentesco sanguinirio se Moisés niio fosse
capaz de sair do paldcio faradnico, onde cresceu (2,10), para ir ao encoatro
de seus irmdos hebreus, oprimidos pelos egipcios. Seria bem mais f4cil para
Moisés contentar-se com o conforto ¢ a protecdo que a sorte lhe trouxe.

Que essa saide ndo foi uma acfo isolada, a histéria o deixa claro
quando Moisés, no outro dia, sai novamente (v 13a). O poeta, para realcar
esse aspecto, repete o verbo sair na mesma forma. Depois de tudo que
aconteceu no primeiro dia, a segunda saida parece tornar-se mais arriscada,
Mais tarde, a narragfio trabalha, justamente, com essa perspectiva (v 14.15).
Mesmo assim, Moisés sai, outra vez, para aproximar-se de seus irmdos
sofridos®.

% O verbo sair, por sua vez, lembra o projeto do éxodo. Trata-se da eXpressao
caracteristica quando € narrada a safda {em grego: xodo) dos hebreus, para fora da
sociedade que os oprimia. O duplo sair de Moisés (v 11c.13a), portanto, prefigura, de
um certo modo, a saida dos hebreus da escravidio,

1 3 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

Ao sair, corresponde o ver. Novamente, o autor trabalha com o ele-
mento estilistico da repetigio. Moisés vé os trabalhos forcados dos hebreus
(v 11d) e vé a violéncia usada pelo opressor (v 11e). Cria-se até uma pequena

- estrutura concéntrica: seus irmdos (v 11c) — viu (v 11d) -~ viu (v fie) — seus

irmdos (v 11e). O termo seus irmdos funciona como moldura para o duplo
ver no centro. Assim, a propria forma do texto ensina que, para ser irmdo,
¢ central ver o sofrimento do outro. E isso tem de acontecer onde estio os
oprimidos. Moisés sai do seu lugar para ver o sofrimento de perto’.

O ver de Moisés refere-se a duas realidades: aos trabalhos forcados®
dos hebreus (v 11d) e & violéncia sofrida por eles. Um egipcio estd batendo
em um hebreu (v 11e). Desde o inicio do livro do Exodo, o leitor estd infor-
mado sobre a sorte dos hebreus. Os egipcios impuseram a Israel chefes de
corvéia para oprimi-lo com trabalhos forcados. Assim (Israel) construiu
para o faraé as cidades armazéns de Pitom e de Ramsés (Ex 1,11). Byi-

-dentemente, o opressor impde os trabalhos forcados com violéncia. Os

egipcios obrigavam os filhos de Israel & serviddo, com brutalidade.
Amargavam-lhes suas vidas com dura serviddo: com (a fabricagido de)
argila e tijolos e com todo tipo de servico no campo (Ex 1,13-14). Quando
Moisés e Aardo exigem do fara a possibilidade de os hebreus celebrarem
uma festa a seu Deus, esse 0s acusa de incitar o povo a revolta e ordena
que voltem imediatamente a seus trabathos forcados, que nio podem ser
interrompidos (Ex 5,4.3). Os escribas dos hebreus sédo golpeados quando
reclamam a respeito das exigéncias aumentadas (Ex 5,14)°.

Essa perspectiva € importante para a interpretagiio da reagiio de Moisés
(v 12). Os hebreus s@o brutalmente oprimidos. A violéncia dos egipcios &
uma realidade. Moisés vé o egipcio batendo em um hebreu (v 11e). Como
ieitor, neste momento, espero uma reagiio de Moisés, uma vez que ele saiu
ao encontro de seus irmdos sofridos.

?Em v 12b, o verbo ver aparece.outra vez. _

4 O substantivo trabalhos for¢ados aparece somente no livro do Exodo (L11; 2,11
5,4.5; 6,6.7). A raiz verbal traz a idéia de transpertar cargas.

? O verbo, aqui traduzido por serem golpeados, é a forma passiva (Hofal) de bater
(Hifil), usado em Ex 2,11e.12¢c.134,
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4, 0 USO DE FORCA CONTRA O AGRESSOR (v 12)

A historia apresenta Moisés usando forga fisica: Virow-se para cq ¢
para ld e viu que ndo havia ninguém. Bateu no egipcio e o escondeu ng
areia (v 12). O sofrimento do irmdo leva Moisés a bater no agressor. O que
vii, pois, mexeu com as emocdes de Moisés.

A reagio de Moisés a agfio do egipcio acontece no mesmo nivel. ()
autor indica isso pela repeticdo do verbo bater (v 11e.12¢). Moisés dd golpes
em quem golpeou. A hist6ria narra o auge de um conflito, o qual, antes dg
reacio de Moisés, j4 estd marcado pelo uso da violéncia,

O momento dramético exige uma reacio imediata. A situacfo nio
permite a busca de uma solugio pacifica, mais demorada, como por exemplo:
denunciar o egipcio ao palécio para impedir sua agdo. Mais tarde, o leitor &
justamente informado de que o paldcio nfo estd disposto a negociar. Pelo
contrdrio: o comportamento do paldcio ¢ 0 mesmo do egipcio na cena de Ex
2,11-15¢. Os escribas hebreus que querem negociar a possibilidade de og
hebreus celebrarem uma festa a seu Deus (5,1) sdo batidos (5,14}, O texto
hebraico usa, novamente, uma forma do verbo bater. Nfo é somente o egip-
cio no campo de trabatho que bate. O palicio bate também. Portanto, em
vista da decisfio de Moisés em 2,12, a urgéncia da situacdo e as circunstincias
politicas permitemn apenas duas alternativas: sair em defesa do hebreu agre-
dido ou voltar ao palécio, entregando seu irmdo a sua sorte. Moisés decide
comprar a briga, Arrisca-se em favor do mais fraco. Sai em defesa do opri-
mido. Decide a favor do agredido. Nio opta por uma vida com menos complica-
¢Oes. Defendendo seu irmdo, Moisés coloca seu destino em segundo plano.

Também os detalhes narrados chamam atencfio: antes de bater no
egipcio, Moisés vira-se para cd e para ld (v 12a). Se o leitor entender a
acdo de Moisés como defesa necessdria e oportuna, dificilmente o virar-se
para cd e para ld pode significar armar wuma cilada, Neste momento, &
interessante lembrar o Cédigo da Alianga, a legislagio civil e penal mais antiga
de Israel. Existe uma diferenga entre o ferimento mortal voluntirio e
mvoluntério: Quem bater em um homem e causar sua morte, certamente,
serd morto. Entretanto, se ndo lhe armou uma cilada, mas Joi Deus guem
permitiu que caisse em suas mdos, eu colocarei para ti um lugar, onde ele
poderd refugiar-se (Ex 21,12-13). Aplicando essa lei ao caso de Moisés, o
acontecimento em 2,12 pode ser interpretado como ferimento mortal involuntirio.
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Deus permitiu que o egipcio caisse nas suas mdos. A morte do egipeio €
a conseqii€ncia da intengio louvdvel de Moisés de defender o agredido diante
do agressor. O fato de Moisés ter conseguido fugir da firia do faraé (v 15¢)
auxilia essa compreensio,

Continua, porém, a pergunta sobre o sentido do virar-se para cd e
para ld (v 12a). Talvez seja uma referéncia realista as circunstincias concre-
tas da situagiio imaginada. Dificilmente, Moisés poderia defender o hebreu se
houvesse outros egipcios por perto, Nesse sentido, o uso de forga fisica por
parte de Moisés acontece de um modo refletido, nfio ingenuamente.

Mais provdvel, porém, me parece o aspecto que se revela a partir de
v 12d: e o esconden na areia. Moisés tenta ocultar sua a¢do. O virar-se
para cd e para ld (v 12a) nasce da mesma intuigio. Moisés sabe das
complicagbes que resuitam do uso de forga fisica, especialmente, quando a
acho se dirige contra o opressor. De fato, o faraé inicia, imediatamente, a
perseguiciio de Moisés {cf, v 15a-c).

Dessa forma, a prépria narraglio de Bx 2,11-15¢ deixa transparecer
uma posigdo critica e questionadora quanto ao uso de forca / violéncia. Antes
de tudo, a histGria deixa claro que é muito dificil, ou até impossivel, esconder
0s fatos. Moisés enganou-se quando viu gue ndo havia ninguém por perto
(v 12Zb). Em seguida, a narragiio mostra que a aciio de Moisés complica sua
relaglo para com os hebreus (cf. v 14b.c). Também os motivos de Moisés fer
medo (v 14d) e ser perseguido (v 15b) contemplam o fato de que o uso de
forga fisica nfio traz uma solugfio abrangente e definitiva. A fuga do Hder,
certamente, nio favorece a realizagiic do projeto do éxodo (v 15¢). A situagdo
tornou-se mais diffeil do que antes.

Isso, porém, nfo significa que o livro do Exodo condenasse a acio de
Moisés'". No auge de um conflito nfio h4 decisdes ficeis. A cena seguinte (Ex
2,15d-22) insiste exatamente no mesmo motivo. Dessa vez, Moisés levanta-
se e salva (1) as filhas do sacerdote de Madid da mio de pastores agres-
sivos (2,17). Pela segunda vez, Moisés decide pela defesa: livra (2,19) as mais

“Cf. DAVIES, Gordon F. Israel in Egypt. A reading of Exodus 1-2. Sheffield: Academic
Press, 1992, (Journat for the Study of the Old Testament Supplement Series 135) p, 129:
“O Hvro do Exodo no louva, mas também niio condena a a¢iio de Moisés”,
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fracas. A luz dessa cena paralela, o narrador d4 a entender que a acip
anterior, quando Moisés bateu no egipcio, deve ser vista no mesmo nivel;
defendeu o hebreu, salvou-o e livrou-o diante de seu agressort!,

5. A FALTA DE SOLIDARIEDADE ENTRE OS OPRIMIDOS (v 13)

E saiu no outro dia (v 13a). Moisés continua indo ao encontro dog
oprimidos. O conflito nfo o faz desistir da causa de seus irmdos menos
afortunados, mesmo que as coisas tenham se tornado mais complicadas, prin-
cipalmente para ele mesmo.

A narraglio, nessa fase, chama atengfo para uma segunda realidade
importante: a violéncia no meio dos oprimidos. Estilisticamente, o poeta realga
0 assunto duas vezes: pela fungio indicativa da particula eis, que cria &nfase,
e pela colocacfio de uma frase nominal, numa narragfio que predominantemen-
te trabalha com frases verbais - Eis gue dois homens hebreus (estavam ) bri-
gando (v 13b)2,

E interessante observar que o autor usa o verbo bater pela terceira vez.
A repetigiio deixa claro que, numa sociedade opressora e escravista, o uso de
forga fisica e de violéncia encontra-se em toda parte. O egipcio estd batendo
(v He}, Moisés bate (v 12¢), mas também um hebren bate no seu proximo
(v 13d). A violéncia é gencralizada. Os verbos brigar (v 13b) e matar [v
14c(duas vezes).15b] sublinham essa impressdo da realidade.

"' Nio vejo onde o texto biblico “assinala um exagero da atitude de Moisés” ou
apresenta uma “critica & agfio inapropriada de Moisés”: c¢f. SCHWANTES, Milton. “I
ainda nos tirou dgua”. Exodo [-2 — Tradi¢Bes libertadoras e cultura de resisténeia, em:
Ronaldo Sathler-Rosa (org.). Culturas e Cristianismo. Sio Paulo: Loyola, 1999. (Cién-
cias da Religifio ~ 3) p. 23-24. Em At 7,25, a agfio de Moisés & vista na perspectiva
de salvacio: Moisés julgava que seus irmdos compreenderiam que Deus queria
salvd-los por meio dele. “Tomds de Aquino defende a agio de Moisés com o
argumento de réo ser crime defender um inocente (Summa 2a 2ae, 60Y”, lembrado por:
CHILDS Brevard S. The Book of Exodus. A Critical, Theological Comentary. Philadelphia:
Westminster Press, 1974, (The Old Testament Library) p. 41.

2 A frase hebraica trabatha com o participio ativo do verbo brigar, sem uso de um
verbo auxiliar.
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Onde, pois, estd a diferenga entre o comportamento do egipcio, de

Moisés ¢ do outro hebreu? Pelo que foi narrado anteriormente, o leitor qua-

lifica a agfio do egipcio como resultado da politica opressora do farad, quer
dizer, como conseqiiéncia das sdbias medidas do paldcio (Ex 1,10). Quem se
sente soliddrio para com os hebreus oprimidos por nada consegue encontrar
alguma justificativa para o comportamento do egipcio. A agio de Moisés, ao
contrdrio, nasce de sua decisdo de defender o mais fraco diante de seu
agressor’?,

Em vista do conflito entre os dois hebreus, Moisés dirige-se a um deles,
que ¢ apresentado pelo narrador como culpado (v 13c). “O uso desse termo
técnico-juridico para a parte ofensiva expressa sucintamente que o interesse
de Moisés estd na questio da justica™, Na verdade, os dois hebreus esta-

. vam brigando (v 13b)". Qual seria, entio, a culpa de um deles? A critica

principal na pergunta acusadora de Moisés (v 13d: Por que bates em teu

- proximo?) talvez encontre-se no iltimo elemento. A culpa estd na falta de

solidariedade para com o préximo, o companheiro no sofrimento. Em vez de
favorecer a unidio entre os oprimidos, algo muito necessdrio no processa de
libertagfio, aquele hebreu imita o comportamento dos opressores; bate no mais fraco.

6. QUESTOES DE LIDERANCA (v 14a-¢)

A pergunta critica e acusadora de Moisés feita ao hebreu (v 13d: Por
que bates em teu préximo?) é respondida por uma pergunta dupla: Quem te
colocou como chefe e juiz sobre nés? Tu perguntas para matar-me como
mataste o egipcio? (v 14b.c). O que a primeira vista parece ser uma rejeigio
de uma eventual lideranga exercida por Moisés, em um segundo momento,
revela-se como exame critico e necessério em relagio a qualquer tipo de
autoridade.

" Veja a discussdio no pardgrafo anterior.

* Cf. Brevard 8. Childs. The Book of Exodus. p. 30.

» O verbo brigar deixa associar que alguém & ferido (Bx 21,22), que um bate no outro -
(Dt 25,11; 28m 14,6), que se blasfema e amaldicoa (Lv 24,11). :
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A primeira réplica refere-se as origens da atuagio de Moisés. Defep.
dendo os agredidos, Moisé€s assumiu, visivelmente, a lideranga de chefe oy
Juiz. Fica, porém, uma divida: em nome de guem estd agindo? Quem oy o
que o motiva? No contexto literdrio ndio se encontra, até agora, nenhum ponto
de referéncia neste sentido. Moisés parece agir por conta prépria. Sobre gg
parteiras hebréias mencionou-se que femeram a Deus (Ex 1,17). De fato,
é importante que haja clareza sobre as origens e razfes da lideranca de
alguém. Disso, em geral, dependem também os propdsitos do lider.

A segunda réplica do hebreu questionaz, justamente, as intengdes de
Moisés: Tu perguntas para matar-me como mataste o egipcio? Chama
atenciio a mudanga. do verbo. O bater de Moisés (v 12¢), defendendo um
hebreu ante 0 agressor egipcio, € transformado num duplo (1) matar (v 14¢).
Isso suscita no leitor uma série de reflexdes interessantes. De um lado, o texto
biblico alerta, indiretamente, sobre o fato de que o uso de forga fisica sempre
levanta questionamentos. Permite a mi-compreensio e conseqiientemente,
como no caso dessa cena, a acusagio injusta. O hebreu “distorce a agfio bem-
intencionada de Moisés™!S. Assim Moisés torna-se alvo de ataques. De outro
lado, a pergunta dupla do hebreu ilustra uma segunda problemdtica. Existe a
possibilidade de os oprimidos rejeitarem, justamente, aquela pessoa que se
propde a defendé€-los. De um modo especial, isso parece ser vilido para os
oprimidos que ndio estdio dispostos a serem soliddrios para com os irmdos
sofridos e que, batendo no préximo (v 13d), tornam-se culpados (v 13c).
Com sua postura critica em relagdo & violéncia entre os oprimidos, Moisés
questiona o hebreu n&o-selidério.

7. A EXPERIENCIA DA DERROTA (v 14d-15¢)

O futuro lider Moisés experimenta uma derrota desastrosa. € caso
tornou-se conhecido (v 14f). Moisés nfio conseguiu evitar que seu uso de
forga contra o egipcio se tornasse publico. Dessa forma, a agio que nasceu

'® Gordan F. Davies, Israel in Egypt. p. 127.
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da intenglio de defender o mais fraco diante do agressor transforma-se em
motivo de medo (v 14d), Moisés faz a experiéncia tipica de um lider auténtico:
o defensor do oprimido acaba sendo perseguido.

O medo de Moisés refere-se primeiramente aos hebreus e ndo aos
egipeios. O hebreu aumenta a gravidade da situagiio. Declara em péiblico que
o bater - 0 agir de Moisés em defesa de um terceiro (v 12¢) - de fato, teria
sido um matar (v 14c). Dele é que Moisés tem medo (v 14d). Talvez seja
significativo que o outro hebreu, aquele que foi golpeado, nfio abre a boca.

~ Nio defende Moisés, talvez amedrontado pelo proximo que bateu nele (v 13d).

O fato de que o faraé escuta sobre o caso (v 15a) e procura matar

- Moisés (v 15b) apenas completa a derrota. O uso das palavras deixa bem

claro de quem realmente parte um projeto de matanga'”. Ndo é Moisés quem
tem a intencdo de matar (v l4c), mas o farad (v 15b).

Moisés foge do farad (v 15c). A fuga nio significa somente uma
derrota para Moisés, o futuro lider, mas também para os hebreus. Eles perdem
o homem decidido a defendé-los.

De outro lado, a fuga bem sucedida de Moisés, ironicamente, prefigura
a futura derrota do farad. A fragilidade de Moisés é transformada em forca.
No deserto, Deus escolhe, justamente, esse Moisés como seu instrumento
para realizar o projeto de libertagfio dos oprimidos. Aquele que mostrou de-
cisfio e coragem em defender o fraco do agressor é mandado de volta ao
farad e aos hebreus. Deus lhe confere sua autoridade: Vi, Pois, eu te envio
ao farad para fazer sair do Egito o meu povo, os filhos de Israel (Ex
3,10). Promete-lhe que os hebreus, dessa vez, ouvirdo a voz dele (Ex 3,18),
pois, Ele mesmo estenderd sua mdo e baterd no Egito com todas as
maravithas que haverd de fazer no meio dele (Bx 3,20)%,

Maithias Grenzer € doutor em Teologiz Biblica e professor
na Pontificia Faculdade de Teologia do Centro Universitdrio Assunggio
e ne Instituto de Filosefia e Teologia Paulo VI - Mogi das Cruzes.

" Compare a ordem do farad as parteiras hebréias: Se for um menino, deixai-o morrer!
(Ex L,16).
* Dedico este estudo, com muita gratidio, a minha avé Hildegard Hartmann.
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