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SIMBOLOS NA INICIACAQ CRISTA
ENTRE OS XAVANTE

Pe. Dr. Georg Lachnitt SDB

INCULTURACAQO DOS RITOS DE INICIACAO CRISTA ENTRE
0S XAVANTE: DOS SIMBOLOS DO “RITO DA INICIACAO CRISTA
DOS ADULTOS” A SIMBOLOS RITUAIS EM CONSONANCIA
COM A CULTURA XAVANTE

A presente tese trabalha em todo o seu conjunto a questiio da inculturagdo
dos simbolos do Rito da Iniciagio Cristd dos Adultos. A inculturagio ¢ um
processo de passagem, NoO Caso estudado, de expressdes simbdlicas de uma
cultura para uma outra, ou de mudangas culturais. Os ritos de iniciagdo cristd
sio anunciados pelo missionario revestidos por expressoes culturais do rito
romano em lingua nacional. Pelo processo de inculturagdo, os mesmos deverdo
expressar-se progressivamente na cultura do evangelizando, o povo Xavante.
O rito ¢ uma aglo simbélica, ou um sistema de stmbolos ou um jogo
maravilhoso de simbolos articulados. No rito cristio, 0s simbolos sfo genero-
samente enriquecidos pela presenga da palavra, enquanto que nos ritos indi-
genas a presenca da palavra ¢ minima. Tudo é simbolo e é ele que expressa
o significado. A questio da compreensio devida dos simbolos ¢ pois vital no

processo de inculturagdo.

A evangelizagfio, superando resultados superficiais e provisérios, € um
processo de transformacglo em profundidade e isto até as raizes - a cultura
e as culturas do homem (EN 20). Nesse sentido, o povo Xavante, qual
protagonista do seu proprio processo de evangelizacgio inculturada, pode apon-
tar rumos novos de como interpretar a iniciagfo cristd com novas expressdes
simbélicas, tio originais em consonincia com seus parimetros culturais quio

igualmente fiéis ao Evangelho que o povo estd abragando.
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1. COMO DEFINIR O SIMBOLO

Muitas sdo as modalidades de simbolos, C.G. Jung distingue entre "sim-
bolos verdadeiros" e "simbolos aparentes” que se tornaram signos', entre "sim-
bolos vivos"? e "simbolos mortos". Nada mais urgente do que de inicio proce-
der a um aprimorado discernimento do conceito de simbolo, para entendermos
todos a mesma coisa quando falamos de simbolos. Ao lado de muitas diver-
géncias, o ponto de partida € a definigdo etimoldgica, geralmente aceita por
todos: “simbolo” ¢ derivado de cupBoiiely, que significa langar junto, com-
por, reunir junto’. O obufolov era um objeto, quebrado em duas partes, de
barro, madeira ou metal, que precisava ser composio*. Quanto ao mais os
diversos autores apresentam visdes diferentes, como segue al;aixo. Essa pes-
quisa, entfo, ¢ uma contribui¢fio das ciéncias humanas para o estudo da liturgia

cristd, no que se refere aos simbolos.

1.1 Ferdinand de Saussure e sua obra pioneira

Na viso semidtica se entende o simbolo como parte do signo. Este,
sobretudo o signo lingliistico, ¢ estudado pela obra pioneira de F. de Saussure,
segundo o qual o signo lingfiistico, de que o simbolo faz parte, se apresenta por

: Cgi3 ng:COBI, Jolande . Complexo, Arquétipo, Simbolo na Psicandlise de C. G. Jung.
p. 83-84.

2 Cf. JUNG, C.G. Tipos Psicolégicos. p. 467-471.

* HEINZ-MOHR, Gerd. Diciondrio dos Simbolos: Tmagens e sinais da arte crista. P
VIHI; ¢f. SARTORE, D. Sinal/Simbolo. In: SARTORE, Domenico e TRIACCA, Achille.
Diciondario de Liturgia. p. 1142; cf. SCHLESINGER, Hugo. Diciondrio Enciclopédico
das Religides. vol 11, p. 2384,

* HEINZ-MOHR, Gerd. Diciondrio dos Simbolos: Imagens e sinais da arte cristi. P
VIIIL of. SARTORE, D. Sinal/Simbolo, In: SARTORE, Domenico ¢ TRIACCA, Achiile:
Diciondrio de Liturgia. p. 1143; cf. SCHLESINGER, Hugo. Diciondrio Enciclopédico
das Religifes. vol 11, p. 2384,

1 0 REVISTADE
CULTURATEQGLOGICA

sua natureza com a caractexistica da arbitrariedade’®. No entanto, ja concedia
ele, 0 simbolo € jamais completamente arbitrdrio, ele ndo estd vazio, existe

um rudimento de vinculo natural entre o significante e o significado®.

1.2 Charles Sanders Peirce e seu estudo sistemdtico do signo

C.S. Peirce sistematizou singularmente o estudo do signo e, dentro dele,
também do simbolo. De inicio, ele recorre 4 origem etimoldgica da palavra
oluporov e tenta elucidar seu significado na comparagio com outros deriva-
dos e sua aplicagdo entre os gregos’. Ele ndo apenas o relaciona com o signo,
mas também com o indice, o icone e 0 sinal®. Nisso o estudo de Peirce &
relevante e oferece dados importantes para um devido discernimento, sempre

dentro da concepgio semidtica.

1.3 Yuen Ren Chao e sua andlise dos simbolos cientificos

Y.R, Chao se ocupa da imensiddo de simbolos no mundo das ciéncias
exatas. Ele afirma o cariter convencional, arbitrério e fortuito do simbolo, pois
entre significado e significante ndo hd relagdo de semelhanga e causalida-
de®. Na verdade, simbolos cientificos sdo criados e convencionados ampla-
mente. I um conjunto de simbolos necessarios para as pesquisas cientificas,

e siio chamados de simbolos.

s QAUSSURE, Ferdinand de . Curso de Lingiiistica Geral. p. 81; cf. tambéim TODOROV,
Tzvetan. Teorias do Simbolo. p. 367. .

¢ SAUSSURE, Ferdinand de. Curso de Lingiiistica Geral. p. 82.

7 Cf. PEIRCE, Charles Sandres. Semidtica. p. 72-73.

8 Thidem p. 73-76.

¢ Yuen Ren CHAQ. Lingua e Sistemas Simbdlicos. p. 189.
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1.4 Clifford Geertz e seu estudo do simbolo religioso

Sem abandonar a visfio semidtica, C. Geertz declara que a religido é um
sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da formulacéo de
conceitos de wma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepedes com
tal aura de fatualidade que as disposicbes e motivacdes parecem singularmente
realistas'®. Esta definigio inclui uma visZo ampla do simbolo em si e de sua
fungfo unificadora. Nas explicagdes respectivas ele mostra como os simbolos
religiosos de uma cultura e seus sistemas articulam a realidade com o mundo
espiritual quais modelos de e para a vida. No primeiro caso, de acordo com
Geertz, ndo se frata de simbolos a rigor, pois sfio tirados da realidade. No
segundo caso, porém, trata-se de verdadeiros simbolos, pois os modelos “para”
pré-existem como simbolos e fazem surgir outras a¢des baseadas nos modelos-
simbolos que norteiam, produzem, promovem etc. acdes, decisdes etc. Estes
modelos sdo verdadeiros simbolos!. E nos sfmbolos, segundo Geertz, que se
condensa a realidade.

1.5 Carl Gustay Jung e sua compreensio do simbolo como
expressio do inconsciente coletivo da humanidade

C.G. Jung, com sua rica experiéncia de psicanalista, descreve o que ele
entende por inconsciente. Em foda personalidade existe inevitavelmente
algo de indelinedvel e de indefinivel, (...) que ndo contém determinados
Jatores, cuja existéncia no entanto é forgoso admitin, se quisermos expli-
car a existéncia de certos fatos. Estes fatores desconhecidos constituem

aquilo que designamos como o lado inconsciente da personalidade.

" GEERTZ, Clifford. 4 Interpretagéo das Culturas. p. 104-105.
" Toidem, p. 107-108.
" JUNG, C.G. Psicologia e Religido. p. 45.
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Entre esses fatores, ele admite aqueles proprios de todo ser humano enquanto
tal, Dentro desse contexto ele entende o simbolo como expressio do incons-
ciente coletivo da humanidade, pelo que o ato de simbolizar € uma capacidade
humana universal natural. Nisso ele se distingue de S. Freud que entende os
fatores acumulados no inconsciente de origem pessoal e, portanto, o simbolo
como expressio do inconsciente pessoal. Jung, para detalhar sua viso, recor-
re 4 explicaciio de complexos presentes no inconsciente coletivo ¢ os declara
constituidos por um “ponto de nd” ou “elemento nuclear” que pertence a
matriz eterna de cada psique humana®. Freud frisou o cardter simplesmen-
te negativo dos complexos, adquiridos na vida psiquica por cada pessoa, Jung
chama os complexos enquanto coletivos também "objetivos” e os pessoais de
"subjetivos”!’. Esses complexos irrompem na realidade através dos simbolos,

gue unem inconsciente e consciente.

Numa outra explicagfio, Jung recorre aos arquétipos ou "imagens pri-
mordiais" que nada mais sdo do que formas tipicas de conceber e contem-
plar, de vivenciar e reagir, da maneira de se comportar e de sofrer,
retratos da propria vida, “que se compraz em produzir formas, em dissolvé-
las e em reproduzi-las de novo com o velho cunho, ndo apenas ho ma-
terial como no psiquico e também no espiritual”®. No entanto, os arqué-
tipos, segundo Jung, se distinguem de imagens, pois, em certo sentido, os
arquétipos sdo sistemas de prontiddo que sdo, simultaneamente, imagem e
emoqdo'. Eles, sim, podem manifestar-se por meio de imagens, dada a opor-
tunidade para isso. Segundo Jung, os arquétipos fazem parte do inconsciente
coletivo. Como prontiddes ou forgas dindmicas ficam 4 espera de uma opor-
tunidade para serem apresentados ao consciente. Uma vez apresentados, os
arquétipos s¢ tornaram simbolos'.

13 JACOBI, Jolande. Complexo, Arquétipo, Simbolo na Psicandlise de C. G. Jung. p. 31.
4 Cf. JUNG, C.G. Psicologia e Religido. p. 17.

%5 Jolande JACOBIL Complexo, Arquétipo, Simbolo na Psicandlise de C. G. Jung. p. 53.
¥ Thider, p. 42, cf. também p. 41.

7 1hidem, p. 73, 84, 107.
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Postas essas premissas, podemos constatar a visio extremamente org-
nica do simbolo segundo Jung. Em vez de serem produto intelectual e racional,
os simbolos sdo vivéncia e emogdio. Em vez de compreendé-los pela razfo,
sdo intufdos. Sem querer negar que de fato existam tantas outras categorias
de simbolos, ha os simbolos profundamente enraizados na natureza humana
como algo que the ¢ proprio. Estes ndo podem ser fabricados por individuos
ou grupos, pois se impdem por si mesmos e sdo intuidos em seus profundos
significados. Bem declara Jung: Os simbolos jamais sdo inventados
conscientemente;, nascem espontancamente., Ndo se trata aqui de matdriq
racional e tampouco de vontade, mas de um “processo de desenvolvimento
psiquico que se expressa em simbolos”. Como contribuigfio singular para um
estudo de liturgia, lemos que os “simbolos religiosos” (...) niio séio inventados,
mas sdo “produtos esponidneos” da atividade inconsciente da alma, que

cresceram aos poucos no decorrer dos milénios e tém “cardter de revelagéio ™.

Reagindo contra as tendéncias semioticas, onde os simbolos sdo consi-
derados como convencionados socialmente, Jung declara que o conceito de
simbolo nfo tem nada em comum com a nog¢lo de signo. 4 significacdo

simbolica e a significacdo semidtica sdo coisas completamente distintas'.

De um lado, nessa conceituagio, os simbolos tomam da realidade em
que se concretizam o que de melthor expressar os arquétipos, nesse momento,
Eles podem porém dinamicamente recorrer a outras expressies simbélicas
mais significativas, pois nenhum simbolo expressa exaustivamente seu conteti-
do e sua energia subjacente. Por isso, a interpretagiio intelectual desses sim-
bolos ndo pode constituir-se numa substituigdo de seus significados, pois os
interpreta parcial, limitada quando nio equivocadamente. O simbolo é g me-
thor formulacdo possivel®.

' Ibidem p. 96,
¥ C.G. JUNG. Tipos Psicologicos. p. 467.
® Thidem p. 467.
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1.6 Mircea Eliade e sua sintese de historia das religides

M. Eliade conhece bem as pesquisas de Jung e as mantém como
referéncia. Numa sintese propria da historia das religides, pesquisa também a
historicidade e culturalidade dos simbolos. Se 0 homem primitivo vive natural-
mente seus simbolos, 0 homem ocidental esta propenso & querer interpreta-los,
pretensdo nem sempre facil ¢ s6 alcangada parcialmente. Como elementos
cosmicos, os simbolos pertencem a uma época histdrica onde eles emergem.
Eles também emergem dentro de um contexto étnico especifico que os carac-
teriza singularmente. Eliade retoma a idéia de o simbolo ser conatural ao ser
humano come tal, pelo que é anterior ao exercicio da comunicagéio verbal. Ele
afirma que o pensamento simbdlico ndo é uma drea exclusiva da crianga,
do poeta ou do desequilibrado: ela é consubstancial ao ser humano;
precede a linguagem e a razdo discursiva. O simbolo revela certos aspec-
tos da realidade - os mais profundos - que desafiam qualquer outro meio
de conhecimento. (...} Cada ser historico traz em si uma grande parte da
humanidade anterior a Histdria®. Os arquétipos so transculturais. Mas na
medida em que se concretizarem em imagens, simbolos, mitos e ritos, se
inserem numa histéria concreta que entra em sua configuragfio singular.
Descrevendo sua modalidade de atuagfo, Eliade retoma uma idéia de Jung
que expressa assim: o simbolo se dirige ndo a consciéncia desperta, mas
a totalidade da vida psiguica. (..) A psicologia profunda nos ensinou
que o simbolo dd a sua mensagem e cumpre sua fungdo mesmo quando
sua significagdo escapa & consciéncia®™, '

1.7 Aldo Natale Terrin e sua compreensio
experiencial do simbolo

A. N. Terrin, em suas pesquisas de S. Langer, retoma a distingfio entre
a fungfio simbolica e signica. A diferenga em relacfio a outros pesquisadores

M BLIADE, Mircea. fmagens e Simbolos. p. 08-09.
2 ELIADE, Mircea. Mefistéfeles e o Andrdgino. p. 231.
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estd na origem da fungio simbdlica que, segundo Terrin, provém da fungio
signica, conforme afirma: 4 simbolizagdo é um processo que pertence de
modo totalmente particular ao homem, enquanto ela se diferencia justa-
mente de toda fungdo signica. A passagem da funclo signica de uma
palavra agquela simbdlica é gradual - escreve Langer - ¢ resulta da
organizagdo social e constitui-se num instrumento que se demonstra in-
dispensdvel, uma vez emitido, e se desenvolve em base a utilidade do seu
uso®. Isto significa que a fungdo simbdlica é uma derivagio da signica,
conforme explica detalhadamente a seguir®. A linguagem contém um ingre-
diente simbolico mas ultrapassa os limites da hermenéutica, pois comunica de
outro modo®. Aplicando esses critérios & celebragfio da missa, por exemplo,
ele admite uma parcial interpretaciio hermenéutica, mas postula uma partici-
pagdo e um envolvimento que supere o mesmo ato comuricativo®™, A ex-
periéncia ritual atinge a pessoa em profundidade singular, conforme explica: O
ritual através de seus simbolos pode tornar-se sempre mais espelho das
experiéncias fundamentais do homem. (...) ndo se trata de uma funciona-
lidade e instrumentalidade do rito, mas de wma consegiiéneia da prépria
natureza do ritual em si mesmo. E como dizer que a vida inferpreta a si
mesma e nesta aulo-interpretacdo sdo corroborados os significados mais
profundos®. Assim sendo, o simbolo se liga muito mais 4 vivéncia ¢ expe-
tineia vital, atinge a pessoa em maior profundidade do que outros atos signicos
de comunicagfo. Ele ¢ intuido e nfo simplesmente entendido.

L.8 Paul Ricoeur, a procura da interpretacio
pela hermenéutica

P. Ricoeur preocupa-se com a interpretagdo em geral, também do sim-
bolo, ¢ para isso entende a hermenéutica como a ciéneia mais adequada. Para

= TERRIN, Aldo Natale. Leitourgia, Dimensione Fenomenoldgica e Aspetti Semidtici, p47.
* Thidem, p. 49,

B Thidem, p. 53-54.

% Ibidem, p. 100-101,

¥ Tbidem, p. 60.
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construir seu sistema de interpretagio, Ricoeur antes torna-se profundo conhe-
cedor dos mais variados ramos das ciénecias do seu tempo. No caso da
interpretagdio do simbolo, ele recorre a uma série de comparagdes, onde ele
reconhece o sfmbolo como diferente. Ele reconhece no simbolo um primeiro
e um segundo significado. Para nos aproximar do significado de um simbolo,
apenas podemos atingir a significagdo secunddria mediante a significa-
cdo primdria, onde esta significacdo primdria é o unico mejo de acesso

ao excedente de sentido®.

A relagfio entre os dois nfio é uma analogia onde sdo conhecidos os
motivos ¢ as razdes”, embora tenha algumas caracteristicas dela, que é uma
forma de interpretagio™. Tampouco o simbolo € signo, no sentido atribuido por
Cassirer, pois o simbolo tem um significado mais restrito do que o signo®.
Mais ainda, o simbolo nfo ¢ metifora, embora essa possa ser muito ttil no
esforgo de interpretaciio do simbolo. Ricoeur explica que a metafora & um
evento do discurse e morre com o discurso. Os simbolos porém nunca
morrem, porque mergulham as suas raizes nas constelagbes duradouras
da vida, do sentimento e do umiverso, e porque ém uma incrivel estabi-
lidade®. Percebendo os mitos como sistemas de simbolos, ele entende que
muito se pode lucrar da metafora para a interpretagdo dos simbolos, conforme

declara: Tudo indica que os sistemas simbolicos constituem um reservaio-

B RICOEUR, Paul. Teoria da Inferpretagdo: o discurso ¢ 0 excesso de significagio,
p. 67.

¥ Cf RICOEUR, Paul. Da inferpretagdo: ensaio de Freud. p.25.

*® Cf. BOROBIQ, Dionisio. A4 celebragdio na Igreja I: Liturgia e sacramentologia
fundamental, p. 329, onde sinfetiza, em base a Ricoeur, o cardter analégico, como uma
das caracteristicas essenciais da natureza do simbolo.

3G RICOEUR, Paul. Pa interprefagdo: um ensaio sobre Freud. p. 20-21, onde ele
comenta que Cassirer, para superar os limites do termo *simbolo”, passa a utilizar o
termo mais amplo “simbdlico”; cf, ibidem p. 23-24, onde ele comenta as twés dreas da
simbologia: simbdlica, onirica e poética.

# RICOEUR, Paul. Teoria da interprefacdo: O discurso e o excesso de significado.
p. 76, cf. p. 75.

REVISTADE 1 7
CULTURATEOLOGICA




rio de sentido, cujo potencial metaférico importa ainda mencionar. Para isso
ele fala da infra-estrutura simbdlica (...) e da super-estrutura metaforica®.

Um pouco & margem do nosso tema, mas que incide sobre as tentativas
de interpretagfo, ¢ a questio de interpretagfio do texto escrito, para o que
Ricoeur considera: O que ocorre com o discurso quando ele passa da fala
a escrita? (...) a escrita torna o texto auténomo relativamenie & intengdo
dos autor. O que o texto significa, ndo coincide mais com aquilo que o
autor quis dizer. Significacdo verbal, vale dizer, textual, e significacdo
mental, ou seja, psicoldgica, tém doravante destinos diferentes®. Real-
mente, também na interpretagéio de um simbolo existe a tend@ncia de interpreta-
lo a partir do observador estranho e nfio a partir do seu detentor.

1.9 Concluindo a procura de uma definicdo do simbolo

A reflexfio antropologica sobre a teoria dos simbolos trouxe 4 tona estas
contribuigdes, e ha muitas outras sobre o tema complexo do simbolo, em suas
diversas facetas. Essas representam uma contribui¢io importante para a com-
preensdo do simbolo como parte vital da liturgia. Muitas conseqiiéncias podem
ser tiradas delas para a pastoral litirgica, ja por si s6. No processo de
inculturacfo significam claros pardmetros para uma liturgia cada vez mais
auténtica em que a assembléia se¢ pode identificar.

2. SIMBOLOS NA INICIACAO XAVANTE

Como decorrénceia do estudo do 1° capitulo, é preciso fazer algumas
opgBes para a continuagio do estudo, pois ndio € possivel abranger toda a
ampla gama de simbolos analisados. A imensiddo dos sfmbolos semitticos e
convencionados fica desconsiderada. Esse estudo se limita 4 aproximacio de

# Ibidem, p. 77.
% RICOEUR, Paul. Interpretacdo e Ideologias. p. 53; cf. p. 55.
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cinco grandes conjuntos de simbolos césmicos, a saber: a dgua, o fogo, a lua,
o sol e a drvore. Cada qual n3o é apenas simbolo em si mesmo, mas, uma vez
posto em agdo, € ativo e se concretiza em muitos detathes em articulagfo com
os demais elementos com que se envolve.

Do 1° capitulo também emergem algumas referéncias, ou seja, alguns
pardmetros de como abordar a aproximag#io dos simbolos, tanto no 2°, quanto
no 3° capitulo. Entre esses pardmetros podem ser citados:

a) a realidade fisica e cosmica do simbolo; esta oferece o significado

primério, conforme Ricoeur;,

b) significados emergentes mais gerais do simbolo; come os simbolos
cosmicos sfio universais, seus significados mais gerais e amplos s@o
constatados por diversos pesquisadores;

¢) dentro do contexto dos ritos de passagem; esta ¢ uma delimitacio na
analise dos simbolos;

d) levando em conta sua dimensfo universal; os significados universais
se apresentam nas mais diversas culturas e através da historia, onde
podem ser conferidos em documentos;

¢) como se concretizam na realidade cultural do povo Xavante e em
suas expressdes mitico-rituais (2° capitulo) e em suas expressGes biblicas
e na liturgia de iniciacfo cristd do rito romano (3° capitulo).

2.1 A dgua, pdtria universal de simbolos e presenca
Sfundamental nos ritos de passagem

A dgua é um dos elementos fundamentais do globo, ocupando a maior
parte da superficie da terra, despejada pela chuva, presente nos gelos e neves,
caudalosa nos rios ¢ corregos e, por isso, conhecida por todos. Ela condiciona
amplamente a vida humana em geral. Ela é elemento universal que garante a
existéncia de plantas, animais e seres humanos. Ela permite a fertilidade das
plantas, esta presente nas proprias plantas sob a forma de seiva e as beneficia
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sob a forma de orvalho. Ela constitui percentagem relevante da constitui¢iio
fisica de plantas, animais e dos homens”. Ela ¢ usada pelos homens para
purificar-se por banhos, ablugles, aspersdes etc. Ela ¢ usada em viagens
aquéiticas por meio de barcos.

Quando ela nos vem em excesso, em temporais e inundagdes, pode
trazer-nos desastre e morte; pode destruir, pode ser uma séria ameaca & nossa
vida.

Deste sentido primario tiramos significados simbélicos universais, Eliade
expressa-o dizendo: As dguas simbolizam a soma universal das virtualidades;
elas sdo “fons” e “origo”, e reservatério de todas as possibilidades de
existéncia; elas precedem toda forma e sustentam toda cria¢do®.

A imers@o na dgua e a emersfo expressam significado antagdnico, onde
0s extremos se aproximam singularmente®. Exemplificando, Eliade escreve
que a imersdo na dgua simboliza a regressio ao pré-formal ¢ a emersio
um "novo nascimento”. Segundo ele, portanto, o simbolismo das dguas
implica tanto a morte como o renascimenfo®. De modo particular, segundo
Bachelard, a 4gua que corre e cai implica em significado de morte permanen-
te*. Inversamente, as lustragdes ¢ purifica¢Bes se transferem facilmente do
significado primdrio ao secunddrio, onde, segundo Eliade, sdo a repeticdo
simbolica do nascimento dos mundos ou do "homem novo™°, Entre muitos
outros significados simbdlicos, os citados se explicitam singularmente nos ritos
de passagem e de iniciagfio, com coloridos especiais em cada configuracio
cultural,

# Cf. SCHLESINGER, Hugo ¢ PORTO, Humberto, Diciondrio Enciclopédico das
Religides. p. 94-95.

% CF ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das Religides. p. 235.

7 Cf. BACHELARD, Gaston. 4 dgua e os sonhos. p. 174-175.

*® ELIADE, Mircea. Jmagens e Simbolos. p. 151-152.

* Cf. BACHELARD, Gaston. 4 dgua e os sonhos. p. 7.

;Osgf. também a sintese em ELIADE, Mircea. Tratado de Histdria das Religides. p. 257-
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Enire os Xavante ele se impde por purificagdes prolongadas por dias,
que também expressam significados de fortalecimento, crescimento, sacrificio
a suportar, no conjunto dos ritos do DANHONO, o rito de inicia¢do a vida de
pessoa adulta. Assim o banho regenerador prepara para os ritos mais impor-
tantes que se seguem*', Na grande corrida conclusiva do DANHONO, o
TSA'URI'WA, a 4gua é elemento regenerador para os corredores exaustos,
onde o significado primério se liga estreitamente ao significado simbolizado.

No rito de iniciagio religiosa, DARINI, os exercicios prolongados du-
rante até um més incluem a privagio da dgua durante todo o dia. Néo obstante
a proibigdo, as mulheres se organizam para furar o bloqueio ritual e levam
4gua, pelo menos parcialmente, aos iniciandos. A auséncia da 4gua e seu
fornecimento precario durante o rito criam uma tensfio ao redor do valor
simbolico e real da 4gua. A agua ¢ sua falta simbolizam gragas & experiéncia
vital que se faz dela. O ponto alto dessa iniciagfio ¢ a danga da morte, ao meio
dia, seguida pelo desmaio-morte dos iniciandos para "ressuscitarem" pelo ba-
nho abundante aplicado pelas multheres. A morte, no caso o desmaio, expressa
pela tnica palavra DADO, sfo reais ¢ rituais, a ponto que antes do rito dos
iniciandos ela ¢ ensaiada. A falta de agua leva até a morte ¢ o banho com
dgua abundante restitui a vida. Depois disso, os iniciandos comegam uma vida
nova, simbolizada pela casa nova simbdlica construida para eles.

Outra cxperiéncia prolongada da 4gua encontramos no DATSIWAI 0,
festa de imposicdo do nome &s mulheres. Durante um més as mulheres es-
colhidas permanecem parcialmente submersas na 4gua. Depois desse rito
recebem 0 nome importante para a sua vida. Para receber um nome, ¢ preciso
passar pela dgua!

Nos ritos citados, ¢ hd mais, a 4gua exerce fungfo simbolica fundamen-
tal. Exige-s¢ uma verdadeira experiéncia da dgua, cujo significado é impresso
pelo contexto especifico de cada ritual e pelos mitos fundantes proprios de

cada rito.

41 Cf, GIACCARIA, Bartolomeu, Ensaisos, pedagogia Xavante, aprofundamento an-
tropoldgico. p. 112.
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2.2 O Fogo, uma formidavel experiéncia

Embora a origem do fopo esteja revestida de mistério ¢ os primeiros
contatos com ele tenham sido provavelmente fortuitos, ele hoje é enumerado
entre os elementos universais da existéncia e, portanto, da simbologia, junta-
mente com a dgua, seu oposto, a terra, a madeira das drvores, por exemplo.
A forga desses simbolos nfio consiste numa aquisigho posterior de poder
simbélico, mas estd contida em sua propria natureza e experiéncia que o
homem faz deles. Assim sendo, significados de vida, energia, calor, ardor,
poder estdo contidos na propria maneira de ser do fogo. Como o simbolo
também expressa situagdes antagOnicas, ele expressa, por sua vez, perigo,
destruiglo, calor insuportavel, medo. Em seu significado o fogd também se liga
ao sol, 4 lua e as estrelas, 3 luz, ¢ a seus opostos que sfo escuridfio e trevas.

O povo Xavante até hoje vive em contato permanente com a natureza,
O fogo ¢ utilizado amplamente no preparo da alimentacfo, sobretudo no centro
da casa. Af também ilumina a casa e nas noites mais frias oferece calor a
grande familia reunida. Durante a seca de cinco meses, ela ¢ instramento
usado com competéncia para cercar a caga, pelo grupo de cacadores, Assim
ela faz vibrar o coracfo dos Xavante com esperanga de alimento com fartura,

Sua produgdo tradicional pela frixdio de uma vara entre tigdes, que
facilmente se incendiam, se reveste de arte na mdo dos ancifios. Sua origem
mitica o reveste de ares misteriosos. Com esses ares ele estd presente nos
ritos religiosos noturnos. No entanto, a noite que o fogo ilumina nfio & hora de
medo, pois a noite € sagrada, além de ser dominio do cli OWAW E. A noite
¢ pois simpdtica ao homem™. No encerramento dos ritos didrios do DARINI,
os ancidios, sentados no centro da aldeia ¢ cercados pelos grupos mais adian-

2 TSERERU’RA, Nelson. Unhama Watsu'u (a histdria do fogo). In: TRINDADE , Rosa
Adélia Neto (Coord.) et. al. 4i"uté ma Rowatsu u. p. 64; onde afirma: Udzs hi ,uburé
mari da hiwe uptabi: (...) Ihi nori ma ha, itsawi pe udzo ha, wahdimanadzé, wadzawi’wa
=0 fogo ¢ muito bom para muitas coisas (,..) Para 0s ancifios o fogo ¢ amigo perfeito
na vida, ¢ nosso amigo. :
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tados na iniciacfio, comem os animais enviados pelo espirito, assados no fogo.
E s6 eles é que podem comer dessa carne. O fogo € pois um elemento htil

na vida em geral e tem varias aplicagSes simbolicas na vida ritual.

2.3 A Lua e a noite, o dominio do cld OWAW E

O sol e a lua, por sua fungfio na vida real, impressionaram 0s povos em
geral e ndo deixaram de servir como poderosos simbolos. Tanto o sol quanto
a lua, por seus ritmos ciclicos, serviram para medida do tempo: o sol para

medida do dia ¢ da noite e a fua para medida dos meses.

A lua, por sua dependéncia da luz do sol, é simbolo feminino, muito
ligado 4s qualidades femininas da 4gua, conforme explica Bachelard®”. Os
ciclos da tua levam a entender significados simbélicos de modelos da vida
humana, de motrer e de renascer, reviver, voltar & vida com nova pujanga®,

Nesse sentido, a lua é um simbolo normal nos ritos de passagem em muitos

POVOS.

Em ligagdo com a noite, encontramos a lua como simbolo significativo
na iniciagio do DANHONO, no rito dos TEBE, proprio do cli OWAW E.
Esse cld tem o dominio da noite e da lua. Constatamos que a lna e a noite
sdo simpéticas ao homem, com ares misteriosos e sem the causar medo.
Apenas o halo da lua ¢ pressagio de m4 sorte, para os Xavante®. Como o
DANHONO tem como rito central a perfuragio das orelhas, precedida pelo
DATSI' WATE, os ritos de purificagfio e fortalecimento na dgua, o simbolismo

da lua ¢ da noite se ligam ao simbolismo também da 4gua.

# Cf. BACHELARD, Gaston, 4 dgua e os sonhos, p. 97-100.
“ Cf, ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das Religides. p. 197, 198 e 212.
5 Cf. GIACCARIA, Bartolomeu; HEIDE, Adalberto. Xavante (AUWE UPTABI; pove

auténtico). p. 108.
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2.4 0 Sol e o dia, 0 dominio do cli PO'REDZA'ONO

As pesquisas antropologicas mais recentes mostram inconsistenie a
afirmacio de cultos solares generalizados. Estas s3o casos isolados. Bastante
distinta é a situagfo de o sol ser um simbolo relevante da divindade. Disso
temos muitos comprovantes na histéria das religides®. O caso dos cultos
solares no México €, por sua vez, um caso isolado no conjunto dos povos
indigenas da América.

Entre os Xavante, o rito dos PAHORI' WA foi interpretado de inicio
como idolatria do sol. Num exame mais atento e em base a prolongados
dialogos, o sol € referéncia importante no rito citado. Os dois dangarinos, com
o olhar fixo no sol, ficam ajoclhados no joclho esquerdo enquanto batem
ritmicamente o pé direito. Esse € o rito privativo do cld PO' REDZA' ONO.
Esse cld tem o dominio sobre o dia ¢ o sol, em oposigio aos OWAW E, como
foi visto. Esse € um rito que exige horas de preparacfio, para ser realizado em
poucos minutos.

Durante o dia todo, periodicamente cantam os adolescentes WAPTE,
para se tornarem fortes e perseverantes em seus deveres para com a comu-
nidade. E ao meio dia que 0s mesmos saem para a corrida do TSA' URI' WA,
a corrida final com que ¢ concluido o tempo de iniciagdo dos jovens & vida
adulta. Ao meio dia costumam sair os dois grupos péra a corrida de tora de
buriti, '

A danga da morte no DARINI ¢ realizada quando o sol estiver a
prumo. Os U' MRERETEDE' WA, os tocadores do chocalho, um dos dois
grupos de iniciagho, tocam-no com o olhar no sol. Ao grito dado, todos eles
desmaiam ritualmente. Constatamos que o olhar ao sol leva & morte, segundo

os Xavante, Mas ¢ o banho com dgua abundante que ressuscita os desmai-
ados para a vida nova.

 Cf. ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das Religides. p. 161,
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Realmente, o sol, sobretudo 2o meio dia, ¢ a hora do desafio, da prova,
da resisténcia, do perigo, da morte. Por sua vez, o sol é também simbolo de
plenitude. No & sem razio que aos PO' REDZA' ONO ¢ atribuida maior
valentia e forca. Como o halo da lua ¢ pressigio de m4 sorte, assim o eclipse

solar indica augirio funesto, pois para os Xavante "o sol morreu"",

2.5 A Arvore, um simbolo da vida

Da presenga universal da vegetacfio e da drvore com as sua partes
constitutivas pode-se deduzir sua importancia para a vida humana. Da existén-
cia dos desertos sabemos ainda que ela 4 insubstituivel para a vida humana.

Segundo Eliade, a natureza e o simbolo coexistem®, Com isso, a
natureza imponente de uma arvore se impde também como simbolo. O autor
citado entende a arvore como simbolo da vida, da fecundidade inesgotd-
vel, da realidade absoluta® ¢ apresenta para isso vasta documentagio.
Como realidade e simbolo, a 4rvore se liga infimamente com a 4gua, pois ¢é
dela que recebe condigbes de existir, crescer e regenerar®. De diversas
maneiras, os ramos, o tronco, as folhas ¢ as flores, as rafzes e toda a vege-
tagdo participam de seu simbolismo fundamental.

Entre os Xavante, que vivem em estepes do planalto central do Brasil,
a arvore com as plantas também ¢ uma presenca vital significativa. A casa,
muitos instrumentos de trabalho, o arco com as flechas etc. Tudo isso e muito
mais provém da utilidade da arvore.

Disso provém ¢ uso simbodlico da drvore na ritualidade Xavante que
impressiona ao missiondrio contactante. Muitas sfio as aplicagfes simbolicas

7 Cf, GIACCARIA, Bartolomeu ¢ HEIDE, Adalberto. Xavante (AUWE UPTABI; povo
auténtico). p. 108.

* Cf. ELIADE, Mircea, Tratado de Histdria das Religides. p. 326.

* Thidem, p. 323.

% Thidem, p. 340-342,
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por meio de brincos nas orelhas, bordunas, mastros etc. Do broto de buriti sfio
extraidas as fibras para diversos usos simbdlicos. No buriti - UTWEDE =
arvore da dgua - se articula de maneira singular o simbolismo da 4gua com

o da arvore.

Os brincos de madeira do homem adulto reporfam ao mito da origem
do Xavante. O simbolismo universal da &rvore da vida se concretiza entre os
Kavante com o simbolo da criagfo, no brinco. Assim sendo, o simbolismo da
fertilidade universal se aplica nos brincos que o homem Xavante solicita ao pai
para procriar um filho. A utilidade da borduna de sucupira do campo se
conecta com diversas outras bordunas de uso simbolico, tais como: 0 UBRA
que simboliza o filho futuro durante os ritos de iniciagio e 0 UMHUDU que
¢ simbolo de autoridade do A'UW E TEDE'WA, o dono dos Xavante, o chefe.
As duas varas vermelhas, WEDEHU PRE, durante o rito de recuperagio da
saude, DATSIWAIW E R E, sfio agitadas para chamar de volta o bom espirito
para a aldeia. As flechas sagradas, TI'IPE, simbolizam o bom espirito em
atuago no rito religioso e outras tlechas compridas e com pontas agudas
simbolizam o mau espirito, TSIMIHOPAR 1. Os diversos tipos de mastros,
todos de uso e significado simbélicos durante os ritos, enriquecem maravilho-
samente o repertdrio de simbolos da arvore.

2.6 Concluindo a pesquisa dos grandes simbolos Xavante

Este estudo a rigor € um ensaio de como tentar interpretar simbolos da
cultura Xavante. Como esses cinco simbolos escolhidos, tantos outros pode-
riam ser aproximados com os mesmos passos metodolégicos. O espago desta
tese deixou muitos outros simbolos & espera de uma aproximagfio por missi-
ondrios e indigenas.

Pois bem! Nio trato nesta tese dos simbolos culturais enquanto criagdes
arbitrarias e convencionadas numa determinada sociedade, 4 maneira como os
semidticos entendem os simbolos. Trato de simbolos que s%o patriménio uni-
versal da humanidade cuja fonte € a prdpria natureza, como os conhecemos
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na Biblia e como, por exemplo, Bachelard os refere enquanto elementos fun-
damentais da existéncia: dgua, terra, fogo, ar, vegetagio, sol e lua etc. Esses
simbolos de origem cosmica t8m sua configuragio cultural especifica, com
elevado contetrdo universal.

3, SIMBOLOS NA INICIACAO CRISTA

No 3° capitulo ¢ feita a analise dos mesmos conjuntos de simbolos
presentes no Rito de Iniciaglo Cristd dos Adultos. Constatando que a liturgia
de iniciacfio cristd de adultos estd profunda e radicalmente permeada pela
Palavra de Deus celebrada na mesma, procura-se uma aproximagio dos cinco
simbolos citados na Biblia. A liturgia da Vigilia Pascal no centro, incluindo a
quaresma, semana santa e o tempo pascal, ¢ a liturgia original e normal da
celebracdo da Iniciagiio Cristd. Esta andlise é necessaria, embora o rito reno-
vado e restaurado depois do Concilio Vaticano Il brilhe por sua sobriedade e
sem repeti¢bes desnecessérias. Rico material porém se ofercce para esta

pesquisa na Biblia.

Para uma interpretagéio dos contetidos mais universais dos citados sim-
bolos serviram as contribuicdes de varios autores, como C.G. Jung, M. Eliade,
G. Bachelard, etc., como j& foi visto acima no 2° capitulo. As pesquisas dos
mesmos simbolos através da histéria do cristianismo seriam uma fonte muito
ampla, a comegar pelos santos padres, F. Ddlger e H. Rahner pesquisaram
informagBes e sinteses importantes para esse aprofundamento, por exemplo.
No entanto, na perspectiva da inculturagfio da iniciagio cristd entre os Xavante,
a histéria ndo entra como elemento contactante no processo inicial de
evangelizagdo, mas sim a Biblia e a liturgia.

3.1 A Agua é uma fonte que jorra para a vida eterna

Na iniciacdo cristd, a dgua é elemento integrante dos ritos centrais, no
caso, do batismo, um dos trés sacramentos da iniciagdo cristd. Nas leituras
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biblicas encontramos eventos aquaticos, citados na bén¢éo da 4gua batismal,
O significado fundamental estd em Génesis 1,2, cujo sentido biblico definitivo
foi assumido na liturgia: O Espirito de Deus pairava sobre as dguas®. O
dilgvio biblico mostra o poder destruidor das dguas pluviais, das quais, através
de Noé ¢ sua familia, nasce a nova humanidade (cf. Gn 6,1-9,17), pela acio
misericordiosa de Deus (¢f. 1Pd 3,20-21). E com razio que o diltvio é cha-
mado de nova criagdo®.

Os quarenta anos no deserto, por parte do Povo Eleito, sfo um verda-
deiro noviciado, do ponto de vista antropolégico e religioso. A situagiio geral
era de falta de 4gua e esta s6 foi proporcionada pela intervengio de Deus
através de Moisés™. Nesse tempo de total dependéncia de Deus para sua
sobrevivéneia, Deus faz alianga com seu povo®™. Por intermédio de Moisés lhe
foram revelados os mistérios do Senhor (cf. Ex 20,1-7) e transmitidas todas
as leis de culto proprio e leis morais®. Em fim, os quarenta anos, além de
renovar fisicamente todo o povo safdo do Egito, foram o tempo definitivo para
formar a consciéncia de ser um povo, 0 Povo Eleito do Senhor. Pois bem!
Esse tempo importante € delimitado por duas passagens pelas dguas, a primei-
ra pelo Mar Vermelho ¢ a segunda pelo Rio Jorddo. A passagem pelo Mar
dos Juncos foi precedida pela celebracdo da primeira Pascoa (cf. Ex,12,2-11),
instituicdo permanente do Povo de Israel (cf. Ex 12-14), A passagem pelo
Mar Vermelho, da escraviddo para a liberdade, foi definitiva (cf. Ex 14,16-31),
néo permitindo retorno (cf. Ex 13,17). Igualmente impressionante para o Povo
Eleito foi a travessia pelo Rio Jorddo, do deserto para a Terra Prometida, pois
Josué fez parar o curso da dgua (cf. Js 4,22-23). Moisés dirigiu a primeira
passagem ¢ Josu¢ a segunda, como sucessor de Moisés. A primeira passagem
foi precedida pela celebragfio da Pascoa e concluida a segunda, novamente foi

*' Cf. GALBIATI, Enrico. Cap. II - Génesis. In: BALLARINI, Teodorico P. nrodugdo
a Biblia - 1I/] Pentateuco. p. 153.

* Cf. BETTENCOURT, Estévio, Ciéncia e Fé na histéria dos primérdios. p. 208,
U Cf. Ex 15,22-25; 17,1-6.

* Cf. Ex 19,3-6; 24,3-8.

% Cf. Ex 20,24-25; 21,1-23,29; 35,1-40,35,
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celebrada a Pascoa (cf. Js 5,10). Vemos nesses eventos o significado profundo
da passagem pelas 4guas, eventos que s#io lembrados nas leituras da Vigilia
Pascal e na oragdo de béncio da dgua batismal, imprimindo 2 liturgia o sentido
da memoria deles, incisiva também para o rito celebrado®,

No tempo de Jesus encontramos uma rica experiéncia simbdlica da
dgua, usada para purificagdes e ritos preparatérios para o futuro batismo
cristdo. Dos prosélites, convertidos ao judaismo, além da circuncis@o, era
exigido o batismo presenciado por dois rabinos®, o qual tinha cardter de
verdadeira iniciagfo, ao lado da circuncisfo®™. Quem quisesse inserir-se na
comunidade dos Essénios, devia passar por verdadeira iniciagio, que incluia
um ou dois anos de noviciado. S6 apds esta prova bem sucedida o novigo era
admitido & comunidade através do banho ritual®. Nesse clima de ritos batismais
inseriu-se Jo#io, o Batista, pregando um batismo de conversdo para o per-
ddo dos pecados (Le 3,3b), porque estd proximo o reino dos céus (¢ 3,2).
O rito batismal era entfo expressiio da conversio interior. Joo enriquece o
significado batismal com outros simbolos, pois disse a fodos: Eu vos batizo
com dgua, mas vem outro mais forte do que eu (..) Fle vos batizard no
Espirito Santo e no fogo (Lc 3,15-16). A metdnoiag é pré-requisito funda-
mental para a nova ordem batismal, inangurada por Jodo.

Quando Jesus expressou sua ordem de batizar os que nele crerem, o
significado fundamental do rito de batizar ¢ o proprio rito, incluindo conversio
¢ iniciagdo num povo novo, ja era fato bem conhecido pelos apéstolos. O novo

6 Cf. a terceira leitura da Vigilia Pascal (Ex 14,15-15,1) e RICA 215. Note-se que 2
liturgia nfio faz lembranga da Travessia pelo Rio Jord#o, o que enriqueceria significa-
tivamente o valor simbolico da passagem pela dgua, no batismo.

51 Cf, CODINA, Victor; IRARRAZAVAL, Diego. Sacramentos de Iniciacdo: Agua e
Espirito de Liberdade. p. 55, onde considera o batismo dos prosélitos um auto-batismo,
pois a propria pessoa merguthava nas aguas. '

% Cf. NOCENT, Adrien. Os trés sacramentos da Iniciacio Cristd. In: NOCENT, Adrien
et al. Andmmnesis 4 - Os Sacramentos- Teologia e Historia da Celebragdo. p. 17, no
final da nota 4 da pagina anterior; cf. também com o texto na p. 16.

® Cf. SCHELKLE, Karl Hermann, 4 comunidade de Qumran e a Igreja no Novo
Testamento. p. 104,
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significado do batismo cristie foi enriquecido singularmente através da =
explicitagdo dos contetidos simbdlicos. Assim vemos Jesus, no encontro com

a samaritana no pogo de Jacd, falar da vida nova conferida pelo batismo
enguanto a samaritana continua entendendo o mesmo discurso em relacgfio a
agua viva do pogo. Esse discurso € apresentado aos eleitos para o batismo no
1° escrutinio no 3° domingo da quaresma A%, A béngfio da 4gua batismal
recorda a morte de Cristo quando pendente da cruz, do seu coracdo aberto
pela lanca fez correr sangue e dgua (RICA 215). Encontramos uma
catequese batismal importante na epistola da Vigilia Pascal, onde Paulo explica
aos romanos o significado, extraindo da descida ds 4dguas e a saida delas a
passagem pela morte para a vida, em Cristo (¢f. Rm 6,3-11). Jodo ¢ Paulo em
suas cartas continuam retomando temas ja contidos no simbolismo da 4gua
para sua catequese aos primeiros cristios, No ato celebrativo do batismo, os
dois movimentos fundamentais da metdnoia se tornam explicitos. Num sentido
negative encontramos a renuncia ao mal e, no sentido positivo, a profissiio de
f¢, no Pai, no Filho ¢ no Espirito Santo e, como conseqiiéncia, a inser¢fio na
Igreja, como ja foi realizado na celebragfo da Instituiciio dos Catectimenos.
Conteudos simbdlicos implicitos, na celebragfo cristd, sfo explicitados.

A inser¢dio na cultura biblica ¢ fundamental para uma vivéncia da liturgia
romana com seus significados simbélicos.

3.2 O Fogo no culto de Israel e na liturgia cristd

A experiéncia do fogo na vida real permeia totalmente a liturgia cristd,
pois até poucas décadas atrds o fogo era fundamental tanto para a transfor-
ma¢do do alimento quanto para a produgfio de calor ¢ luz. Assim sendo, a
fungdo simbolica do fogo estd radicada na experiéncia vital.

O povo israelita contribui como sua rica simbologia do fogo como sim-
bolo da presenga de Deus. Ji no Exodo, a coluna de fogo expressou de modo

8 Cf. Jo 4,4-14.25-26.
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peculiar a presenga atuante do Senhor, seja iluminando seu pove na caminhada
pelo deserto durante 40 anos, s¢ja vetando a aproximac@io dos egipcios®!.
Pensemos de modo particular no candelabro de sete bragos aceso para sepa-
car 0 Santo do Santo dos Santos, na presenga do Senhor (Lv 24,3). Pense-
mos também no amplo uso do fogo nos cultos sacrificais do Antigo Testamen-
to. Ja Tsaac indaga a seu pai: "Temos o fogo e a lenha mas onde estd o
cordeiro para o holocausto"? (Gn 22,7). O fogo € elemento fundamental
para um holocausto. A multiplicidade dos sacrificios a oferecer ao Senhor sdo
realizados pelo fogo simbdlico, com a expresséo tipica: sdo um sacrificio pelo
fogo de suave odor ao Senhor®. Na lturgia da Vigilia Pascal, esses usos
simbdlicos se tornam presentes pelas leituras biblicas.

Embora o fogo novo da Vigilia Pascal ndo fosse de origem biblica,
conforme explica Dolger®®, no entanto ele se afirmou partindo de Roma nos
paises germénicos. Na liturgia atual, depois da béngdo do fogoe novo, o Cirio
Pascal é aceso no mesmo ¢ daf a Luz de Cristo se difunde pela assembléia
reunida®. O significado simbélico desse fogo novo no Cirio Pascal esté radi-
calmente ligado a Iniciagio Cristd, motivo pelo qual, celebrando o batismo fora
da festa da Pascoa, é conveniente conservar-se o cirio pascal em lugar de

honra dentro do batistério®.

Diferente do cirio, com as velas nele acesas no rito batismal, é o
significado simbdlico de outras velas acesas em candelabros durante as cele-
bragdes litirgicas que, de acordo com a IGMR, manifestam nossa reveréncia
e o cardter festivo da celebragdo (JIGMR n. 269).

Outro significado, em conexo com o batismo, é anunciado pelo Batista
para Cristo: Ele vos batizard no Espirito Santo e no fogo®. A Crisma,

8 Cf, Bx 13,20-22; 14,19-20.

8 Cf., por exempio, Lv 23,18 e Nm 28,27,

& Cf. DOLGER, Franz Joseph, Das Karsamstag-Feuer aus der Kristall-Linse. p. 280-287.
¥ Cf. Missal Romano. 1978, p. 288-291.

8 Cf, RBC. A Iniciacdo Cristd. n. 25.

% Mt 3,11; of. Le 3,16 e Jo 1,32-33. O discurso do batismo pela dgua e pelo Espirito
Santo estd presente na oragfo da confirmaciio, RICA n. 230,
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como sacramento integrante da Iniciagfo Cristd, tem referéncia no evento da

descida do Espirito Santo sobre os apéstolos. Todos viram, entdo, uma espé-

cie de linguas de fogo, que se repartiram e foram pousar sobre cada um
deles (At 2,3).

O simbolismo do fogo, opositor da agua, se liga intimamente ao rito
aquético do batismo. O simbolo tem fungfio de ligagiio de opostos.

3.3 A Lua que preside a noite

Em Génesis 1,2-5 enconframos a conexfio importante dos conjuntos
simbdlicos - sol-luz-dia e na-trevas-noite - que permeiam a Biblia e a liturgia
em toda a sua ampliddo. Mesmo tratando do simbolismo da lua em particular,
nio podemos nos esquecer dessa conexfio religiosa fundamental no povo
israelita, pelo que freqiientemente encontramos o sol, a lua ¢ as estrelas
citadas juntas. A lua com as estrelas preside a noite que se chama de frevas
(cf. Gn 1,15-18).

Na vida civil, a lua marca o tempo em meses ¢, dependendo desse ciclo,
em anos. Tanto ¢ que em muitas linguas a palavra "lua" e "més" se identificam
no mesmo radical.

Também na cultura hebraica encontramos a Tua como simbolo de fer-
tilidade, na forma de broches de meia-lua (cf. Jz 8,21). A lua cheia ainda é
simbolo de plenitude (¢f. Eclo 39,12-13) e de mudanga (cf. Eclo 27,11).

Como criatura do Senhor, a lua louva o Senhor (c¢f. Dn 3,62-63). Pelo
contato com 0s povos vizinhos apareceram cultos idoldtricos também 4 lua, o
que foi vetado pelos reis fiéis ao Senhor (cf. 2Rs 23,5; Dt 4,16-19).

A noite, presidida pela lua, era a hora preferida para revelagdes do
Senhor. Assim o Senhor apareceu a Isaac de noite para lhe dar sua béngio
¢ prometer numerosa descendéneia (cf. Gn 26,24). Deus apareceu a Salomio
de noite para lhe garantir sabedoria (cf. 2Cr 7,12). Um anjo de Deus apareceu
a Paulo de noite para anima-lo a dar testemunho (cf. At 23,11 e 27,22-25).
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Os grandes eventos de salvagéo sfio celebrados durante a noite. A primeira
Pascoa antes do éxodo foi wma noite de vigilia para o Senhor, guando os
libertou do Egito (Ex 12,42; cf. Dt 16,1). Sua meméria é celebrada todos os
anos depois do plenilinio da primavera no hemisfério do norte. Assim, também
a Pascoa de Cristo, sua ressurrei¢do, se deu de madrugada e fol conferida
pelos apostolos ao clarear do dia®. Por conseguinte, a celebragfio anual da
Pascoa do Senhor ¢ realizada na Vigilia, onde nas leituras so comemorados
os grandes eventos de salvagfo. A inser¢io de toda pessoa no evento pascal
de Cristo ¢ realizada pelo batismo, de preferéncia ¢ normalmente, durante a
Vigilia Pascal.

Mesmo que Deus fosse também o criador das trevas, estas porém
conservam seu sentido de contrarias a Deus, pois Deus ¢ luz, nele nio hd
trevas®. Quem vive longe de Deus, vive nas trevas®. A prisdo de Jesus e sua
condenacdo se deram durante a noite e, na sua morte, deu-se uma grande
escuriddo, mesmo sendo de tarde™,

3.4 O Sol que preside o dia

Como antertormente afirmado, em Génesis 1,2-5 encontramos a cone-
xfo importante dos conjuntos simbolicos: sol-luz-dia e lua-trevas-noite. O nome
da luz ¢ dia e o sol preside o dia. Aqui novamente se impdem estudar o
simbolisme do sol juntamente com essas duas outras conexdes. Como cria-
tura, Deus viu que era bom (Gn 1,18}, Junto com a lua ¢ as estrelas, o sol
também deve louvar o Senhor {cf. Dn 3,62-63). O sol do meio dia é conhecido
como perigoso e prejudicial; Deus porém protege qual sombra protetora’..

7. Cf. Mt 28,1; o texto da versdio litirgica ano A; cf, também Mc 16,1 ano B e Le 24,1,
ano C, nas diversas versfes.

8 Cf 1Jo 1,5b; Mq 7,8; 85197(96),1-3.

® Cf. Mt 4,15-16; Is 9,1; Sb 17,20s; J6 34,21-23; S1 88(87),17-19; Le 1,78s; Is 50,10; Sb
17,15 ete.

B CE Mt 27,45-46; Mc 15,33; Le 23,44,

CE 81121(1200,5-7; Tg 1,11; Eclo 43,3.
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O nascer do sol e o pdr-do-sol eram considerados hora propria para
oferecer sacrificios (cf. BEx 22,24-25 e Dt 24,13-15). Assim, por exemplo
devera ser sacrificada a Pdscoa a tarde, ao pér-do-sol, hora de tua par-

tida do Egito (Dt 16,6-7).

Como simbolo de durabilidade, o sol e a Iua sfo citados para explicar
o reino de Davi e sua descendéncia™, Como expressdo simbdlica da divindade
de Jesus, seu rosto brilhou como o sol e as roupas se tornaram brancas
como a luz”. Encontramos essa comparagio no Apocalipse quando Jodo viu
alguém semelhante a um filho de Homem cujo aspecto do rosto era como
o sol, quando resplandece em toda a sua plenitude™, Também os justos
brithardo como o sol no Reino do Pagi (Mt 13,43). Ja no Antigo Testamento,
para explicar o poder de ver do Senhor, lemos que os olhos do Senhor séo,
milhares de vezes, mais luminosos que o sol; observam os passos dos
homens e penetram nos recantos mais ocultos (Eclo 23,19). Nfo s6 o sol
¢ simbolo poderoso de Deus. Também quem e o que estd préximo de Deus,
brilha como sol, como por exemplo uma mulher vestida de sol (Ap 12,1), o
templo do Senhor (¢f. Eclo 50,5-7) ¢ toda a obra criada pelo Senhor (cf. Eclo
42,15-16). Enquanto uns pastores vigiavam, um anjo do Senhor apresentou-
se diante deles e a gldria do Senhor os envolveu de luz (Lc 2,9). Quando
Pedro esteve preso, um anjo do Senhor entrou, e uma luz brilhou na cela
(At 12,7). Saulo, perto de Damasco, foi envolvido de repente por uma luz
vinda do céu (At 9,3 ¢f. 26,13). Pois bem! A apari¢do do Senhor ou do anjo
do Senhor ¢ acompanhada por uma {uz extraordinaria. O Senhor dos Senhores,
segundo Timéteo, o uwico que possui imortalidade, que mora numa luz
inacessivel, que nenhum homem viu nem pode ver’® se manifestard no fim
dos tempos.

Mais nitida ¢ a compreensiio simbélica da luz quando o proprio Deus &
declarado luz, como lemos em 1 Jofio 1,5: Deus ¢ luz, nele néo hd trevas

2 Cf. S189(88),37-38; cf. também S1 72(71),4-5.
B Mt 17,2; of. Mc 9,2-8 e Le 9,28-36,

™ Ap 1,16, cf, também Ap 10,1.

" 1Tm 6,26; cf. também Dn 2,22,
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(cf. AP 21,23). Jesus declara varias vezes: Fu sou a luz do mundo™. Sua Boa
Nova, o Evangelho, por sua vez, ¢ luz, como escreve Paulo: O deus deste
mundo cegou-lhes a inteligéncia a ponto de ndo perceberem a luz do
Evangelho onde resplandece a gldria de Cristo (2Cor 4.5,

Como simbolo expressivo da divindade, deduzido de seu podet iluminador
¢ aquecedor durante o dia, o sol juntamente com a lua ¢ as estrelas também
se prestavam a idolatria, sobretudo quando induzido a isso pelos povos vizi-

nhos™.

Ampliando a aplicagfo simbolica do sol, na forma da luz, encontramos
referéneias valiosas, tais como: ver a luz do dia ¢ um dom de Deus™; o
preceito, ou conselho, ou instrugio é luz™; a sabedoria € luz e quem anda

longe dela estd nas trevas®®; a justica € luz'’; o amor € luz®.
g >

Se a luz, o sol e o fogo sdo simbolos da divindade, por prolongamento,
os homens que representam a Deus também séo luz. O servo do Senhor ¢ luz
para as nagdes, conforme lemos em Isaias: Eu, o Sewnhor, te chamei com
Jjustica, e tomei-te pela mdo; eu te formei e te fiz como alianga do povo,
como luz das nacfes®. Assim também o rei serd luz, numa compreensdo
simbolica bem ampla, conforme lemos: Quem governa os homens com jus-
tica, quem governa com lemor de Deus, é como a luz da manhd, ao
nascer do sol, em manhd sem nuvens, que faz brotar da terra a relva
verdejante apds a chuva®. Jesus Cristo exige dos apéstolos que brilhem
diante dos homens, depois de compard-los & cidade sobre o monte ¢ a Tuz

 Jo 1,4-5.8-10; 8,12; 9,5; 12,35-36; Jo 3,19-21; Mt 4,15-16; L¢ 2,32.

" CE D 4,19 16,21-17,3; 2Rs 23,5; G1 4,8-9.

B Cf Th 5,10; S1 49(48),20; Mt 6,22-23.

™ Cf Pr6,23; 81 119(118),104-105.

¥ Cf. Br 4,2-4; Ecl 2,13-14; §b 7,29-30.

B Cf. Sb 5,6; Is 59,9; Ml 3,20. Assim rezamos no hino ferial das Laudes da quaresma:
O Cristo, sol da justica, brilkai nas trevas da mente.

82 Cf, Dt 32,9; Belo 17,17-19; Mt 5,45,

815 42,6, cf. 49,6.8-9,

% 28m 23,3b-4; cf. Jz 5,31,
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acesa sobre o candelabro, como lemos: F assim que deve brilhar vossa luz
diante das pessoas, para que vejam vossas boas obras e glorifiquem
vosso Pai que estd nos céus®.

Com todo esse suporte do simbolisme do sol, do dia e da luz, encontra-
mos incisiva utilizag#o desse conjunto simbolico na lifurgia quaresmal e pascal
e, dentro dela, da liturgia batismal. O tempo da Quaresma é entendido como
tempo de purificagdo e iluminacdo (RICA 21; cf. 24-25). O tema da trans-
figuragdo no 2° Domingo da Quaresma A trabalha 4 base do simbolismo do
sof e da luz. Outra celebragio do tema da luz € a cura do cego de nascenca
no 4° Domingo da Quaresma A, O préprio batismo, além do citado do RICA,
ja por S#o Justino foi chamado de "iluminagio™,

A Vigflia Pascal comega com a celebragiio da luz, com a béngio do
fogo novo, no qual serd aceso o Cirio Pascal. Deste cirio se espalhara a luz
pelas velas de toda a assembléia e, depois do batisnio, também dos nedfitos,
também chamados de "iluminados” (cf. RICA 24).

3.5 A Arvore da cruz é drvore da vida

Na vida real a 4rvore estd condicionada & presenga da 4gua. Por
decotréneia, esse fato também se dé na dimensio simboldgica, Na Biblia esta
dimensdo ¢ afirmada logo no inicio da criagio. No jardim em Eden o Senhor
Deus fez brotar da terra toda sorte de drvores de aspecto atraente e
saborosas ao paladar, a drvore da vida no meio do jardim e a drvore do
conhecimento do bem e do mal (Gn 2,9). A luz de Gn 3,22-24, trata-se de
uma s6 drvore. Deus tinha proibido a Adfo e Eva comerem do fruto dessa
arvore (cf. Gn 2,17). No Apocalipse, como prémio, hi a permissio de comer

da arvore da vida, como lemos: do vencedor darvei de comer da drvore da

B Mt 5,16, of. também At 13,47,
* RICA 24 e Justino de ROMA. [ ¢ II Apologias - Didlogo com Trifdo. p. 76.
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vida que estd no paraiso de Deus (Ap 2,7). No centro de Eden, onde estava
esta arvore, nasciam também og grandes rios, como fontes de fertilidade (cf.
Gn 2,10-15). Nada de estranho se a "arvore da vida" também participava do
simbolismo de fertilidade dos rios, tanto a arvore como também suas partes,
os ramos e a rafz, por exemplo.

Fm suas longas caminhadas e viagens, os israelitas costumavam usar
um bastfio, seja para apoio como também para defesa contra animais agres-
sivos. O bastiio ou a vara de Moisés adquiriu outro significado além do tra-
dicional. A vara em sua mio, por exemplo, deu inicio ds pragas anunciadas
contra Farad e os egipcios®’. Ela dividiu o Mar Vermelho para permitir a
passagem dos israelitas (cf. Ex 14,15-16). Tendo passado os israelitas, Moisés,
por ordem do Senhor, novamente estendeu a vara para fechar o mar e os
egipcios morreram (cf. Ex 14,26-28). Com a vara, Moisés fez jorrar dgua para
o povo beber no deserto (cf. Ex 17,5-6 ¢ Nm 20,7-9). Muitos outros efeitos
foram produzidos pela vara de Moisés, também quando na méo de Aarfo.
Uma outra modalidade da vara é o cetro, simbolo da autoridade dos reis®.

A madeira era usada para multiplas aplicagdes tanto na vida real, quan-
to também nos rituais. Logo no inicio da Biblia lemos do antincio da destruigdo
pelo diluvio, para extinguir o pecado dos homens. Para se salvar, Noé cons-
truiv uma arca de madeira resinosa (Gn 6,14). Nesse sentido, o dilévio se
tornou tipo do futuro batismo, como também Noé é o tipo do salvador Jesus
Cristo. Outra arca foi construida no deserto, com significado totalmente sim-
bolico, sendo arca da salvagfo, chamada de "arca da alianga”, pois nela eram
guardadas as tibuas da lei (cf. Ex 25,1-9 ¢ 25,16). Esta arca ocupou lugar
central na travessia do Rio Jorddo para a Terra Prometida (cf. Js 3,14).

Induzidos também por seus vizinhos, s vezes alguns israelitas cediam
4 pratica de idolatria debaixo de 4rvores frondosas, encopadas e verdes®. A
idolatria era considerada como ato de infidelidade a Deus e proscrita como

¥ Cf Fx 7,15-20; 8,1,12-13:9,23: 10,13,
8 CF Jz 5,14; Gn 49,10; S1 45(44),7; 110(109),2; Est 5,2.
# Cf Dt 12,2; 2Rs 16,4: 2Cr 28,4; Bz 6,13; 20,28.32; Os 4,13, por exemplo.
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prostituico™. Junto a essas arvores podia haver troncos sagrados ou similares
destinados 4 idolatria®. Entrevemos nisso que o significado simbdlico positivo
também aparece em formas negativas, 0 (ue nos critérios teéricos de simbologia

¢ perfeitamente possivel.

Enire os israelitas havia a pritica justiceira de executar c¢riminosos e
inimigos do povo pendurande-os numa arvore®. Esta pratica continuou até os
tempos de Jesus, onde a cruz, na palavra original grega, nfio constava neces-
sariamente de duas traves cruzadas®. Segundo S3o Paulo aos Galatas, pela
morte de Cristo na cruz, deu-se a inversdo: a maldigio tornou-se béngio®™. Na
verdade, podemos at¢ falar de um retorno ao significado original, pois a drvore
da cruz, uma parcela do simbolo da 4rvore, voltou ao significado verdadeiro
"arvore da vida", como no inicio do Génesis.

Na liturgia cristd, a arvore da cruz qual nova 4rvore da vida tem ampla
aplicagdo, seja por crucifixos de madeira, seja ainda pelo simples sinal da cruz,
evocando a drvore da cruz. No Rito da Instituicio dos Cateclimenos assina-
lamos a fronte dos candidatos com a Cruz de Cristo (cf. RICA 90). Todos os
cristdos, ministros e batizados, sdo convidados a assinalar os cateclimenos.
Nesse gesto se condensa um significado acumulado e acrisolado durante toda
a histéria da salvagfio. Na vida dos cristfios, persignar-se com o sinal da cruz
ocupa uma série de eventos, além de ser o sinal de abertura e encerramento
das celebrages littirgicas. Uma das quatro partes da celebragdo da sexta-
feira santa ¢ dedicada 4 Adoragdo da Cruz. Na verdade, é adorado Cristo no
seu simbolo, a cruz. Entre os significados que se evidenciam podemos citar:
a humilhagfio de Cristo pela morte na cruz (cf. Ft 2,7-8) que se converteu em
exaltagfio (cf. F1 2,9-11); para o cristdo fica 0 compromisso de carregar a sua

% Cf., por exemplo, Jr 2,20; 3,6.
CE Ir17,2; 0s 4,12; Dt 16,21; 1Rs 14,23; 2Rs 17,10; s 44,19,
2 Cf Js 10,26 € 8,29; Dt 21,22-23.
¥ PEREIRA, Isidro. Diciondrio Grego-portugués e por é
, . ; portugués-grego. p. 527.
*Cf. G13,13-18, ’
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cruz e seguir a Jesus®; ha os que se comportam como inimigos da cruz de
Cristo (cf. F1 3,18); o antigo ¢ novo povo de Deus foram reconciliados com
Deus num sé corpo pela cruz (Ef 2,16) e, por fim, escreve Paulo, Cristo
ndo me enviou para batizar, mas para evangelizar, e ndo em sabedoria
de palavras, para que ndo se desvirtue a cruz de Cristo. Porque a
doutrina da cruz é loucura para os que se perdem, mas é poder de Deus

para oS gue se salvam (1Cor 1,17-18).

Vemos assim, no seu conjunto, vm maravilhoso jogo do simbolo da
arvore, na qualidade de 4rvore da vida e cruz de Cristo, que revela muitos
aspectos contidos nesse simbolo, deixando no entanto tantos outros ainda velados.

4. RUMO A NOVAS EXPRESSOES SIMBOLICAS NA
INICIACAO CRISTA ENTRE OS XAVANTE

No 4° capitulo, de inicio, procura-se definir um método de avaliagéo do
processo de inculturagio, resultante do confronto enire a s6lida cultura Xavante
com seus simbolos e a cultura do mundo biblico e da liturgia do rito romano
nos quais se expressa o Evangelho anunciado pelo missiondrio. A distingdo
entre o "contetido teoldgico” de um rito e sua "forma lithrgica” ¢ fundamen-
{al%. Esta naturalmente se vai adequar a cada nova situagfio cultural enquanto
que aquele deve ser mantido em todas as novas formas littrgicas. A pesquisa
presente, pois, nio somente oferece elementos a serem considerados no pro-
cesso de inculturacdio de simbolos, mas também avalia experiéncias feitas no

rumo da inculturacio, no caso concreto.

Uma primeira relevancia desse estudo para a liturgia em geral consiste
sobretudo no discernimento entre as muitas concepgbes sobre o simbolo. Os
simbolos de cariter semiético expressam significados que thes foram atribu-

9 Mt 16,24; of. Mt 10,38; Mc 8,34; Le 9,23; 14,27,
% Cf CHUPUNGCO, Anscar 1. Liturgias do Futuro: Processos ¢ métodos de
inculturagfo. p. 47-51.
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idos arbifrariamente, a partir e dentro de determinado contexto cultural. Outros
sfo os simbolos que emergem do inconsciente coletivo da humaridade, con-
forme aprofundou amplamente C.G. Jung. Estes perpassam as diversas cul-
turas e mostram a face humana universal do simbolo, M. Eliade mostra que,
além da constatagdo apontada por Jung, os simbolos ainda se expressam em
determinado contexto historico e cultural que lhe conferem matizes particula-
res. Ricoeur considera os simbolos vinculados radicalmente ao cosmos que The
confere capacidade de significar””. No seu esforgo de interpretacio ele con-
sidera a hermenéutica a ciéncia mais adequada, onde ele procura o significado
no discurso, em que ele constata uma diferenca entre o significado impresso
pelo seu autor ¢ o significado compreendido e recriado por tantos novos
leitores do mesmo discurso™. Na procura de interpretacfio dos simbolos ele
considera os mitos como sistemas de simbolos. Fazendo uma nitida distingiio
entre metdfora e simbolo, ele mostra a utilidade da metéfora para a interpre-
tagdo do simbolo, constatando porém um excedente de significado niio atingi-

vel do simbolo, fato ja declarado anteriormente por C.G. Jung®.

Na reforma da liturgia, encetada depois do Concilio Vaticano II, foi dada
prioridade ao texto littirgico sobre o rito e sobre o gesto'™. Procurou-se res-
tituir a liturgia do rite romano sua sobriedade original'®. A reforma da dimen-
sfio simbdlica, incluindo simbolos, gestos simbélicos, agdes simbdlicas etc.,

falta ainda a se concretizar. Inserindo-se essa no contexto cultural de cada

7 CI. RICOEUR, Paul. Teoria da Interpretaciio: O discurso e o excesso de significa-
¢do. p. 73.

* Cf. RICOEUR, Paul. Interpretagdo e Ideologias. p. 53 ¢ 55.

% Cf. RICOEUR, Paul. Teoria da Interpretaciio - O discurso e o excesso de Signifi-
cagdo. p. 67. Cf. também: KAST, Verena. 4 dindmica dos simbolos; Tundamentos da
psicoterapia junguiana. p. 19, e p. 122, onde declara novamente o fato do excedente
de significado,

" MALDONADO, Luis. 4 Reforma litiirgica em elaboragdo. p. 77.

“ Cf. CHUPUNGCO, Ansear 1. Liturgias do Futuro: Processos e métodos de incultu-
ragfo. p. 7-10.
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povo, compete as igrejas locais'” e as Conferéncias Episcopais dar os passos

concretos para isso!®, para dar continuidade & reforma da liturgia.

Um desafio singular provém da ritualidade Xavante. Os significados dos
ritos tradicionais estiio impressos no seu conjunto e nos seus simbolos de tal
modo que dispensam o acréscimo de um discurso explicativo e realizador.
Diferente € o rito cristo que exige a palavra juntamente com a ago simbo-
lica. Inversamente, o proprio Jesus Cristo, desde as origens, foi chamado de
aoyos, Verbum, Palavra. A expressdo simbélica maxima de Deus, seu proprio

Filho, é Palavra. Quais critérios poderiam nos orientar nesse desafio?

Segue-se, na tese, uma avaliagio do confronto dos cinco grupos de
simbolos estudados, um em relagfio ao outro. Cada contexio cultural - a
cultura Xavante e a biblica-litiirgica romana - ressalta relevincias reciproca-

mente, como também lacunas.

4.1 A experiéncia da dgua reforca seu simbolismo

Os significados universais do simbolo "4gua" se tornam presentes sin-
gularmente na cultura Xavante. O DANHONO contém uma experiéncia
marcante de ablugdes na 4gua, durante 15 ou mais dias, que molda fisica ¢
simbolicamente os candidatos. O DARINI exige até um més de abstengfo da
dgua, em tempo de seca, porém com tentativas de fornecer dgua, por parte
das mulheres. A abstencdo da dgua inclui também a proibigio do banho. Pois
bem! A auséncia da 4gua também contém significado. Depois da morte sim-
bolica vem a ressurreigdo para a vida nova de iniciado, pelo banho generoso
com agua derramada pelas mulheres. E a d4gua que regenera para a vida nova

na sociedade que ¢ aplicada pelas mulheres.

Y2 Thidem, p. 12-13.
W Cf.SC22§2.
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Em confronto, no batismo do rito romano hda uma ablugio sébria e
funcional com dgua. No rito romano a dgua ndo ¢ usada tfo extensivamente
como o é entre os Xavante, Falta-lhe uma experiénecia mais vivencial no
proprio rito. A experiéncia real da 4gua ¢ capaz de significar mais ¢ melhor.
A purificagio fisica pode melhor ser entendida como regeneragéio simbolica.
O banho real e simbolico se conjugam de tal maneira que realizam o inicio da
vida nova. O desmaio fisice e simbolico fazem experimentar melhor a forca

recriadora da dgua derramada em abundincia,

Na liturgia hd memdria dos eventos maravilhosos que cunharam a consci-
éncia religiosa do Povo Eleito, tais como a criaggo, o dilivio, o éxodo do Egito
com a passagem pelo Mar Vermelho, e o éxodo do deserto pela passagem
pelo Rio Jorddo, sem falar da préatica batismal de Jodo Batista, entre outros,
Precisaria tornar esses mitos biblicos mais rituais a tal ponto que contribuam
significativamente para uma liturgia celebrado mais profundamente.

Nas experiéneias litirgicas dos ritos batismais entre os Xavante apon-
tam alguns critérios culturais tipicos. A pintura corporal original da ritnalidade
Xavante torma-se necessdria, tanto para os batizandos, quanto para padrinhos-
madrinhas, catequistas e demais ministros, incluindo o préprio missiondrio. A
apua batismal deve ser derramada com abundincia. S3o as mulheres, na
qualidade de madrinhas, que levam a 4gua em cabagas, cada uma para seu
afithado. Quando o sacerdote usou pouca dgua, elas completaram a ablugo
batismal com 4gua abundante. A saida da casa materna para o batismo é
outra exigéncia cultural. O catecumenato prolongado, até por anos, é outra
exigéncia emergente dos critérios tribais de iniciagdo. A propria palavra Xavante
de batizar, DA'RATI, molhar a cabega da pessoa, hoje exigiria uma outra mais
adequada para significar o batismo cristdo, como talvez DA'UPTE, lavar a
pessoa derramando dgua, como se faz com a crianca e no TSA'URI'WA, a
Ultima grande corrida dos iniciandos, ou no DARINI, quando se lava os iniciandos
desmaiados para ressuscitarem para a vida nova.

Como mostra a pratica acenada, a inculturagdo ¢ um processo progres-
sivo, demorado, permanente, com resultados sempre parciais e passiveis de
aperfeigoamento.
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4.2 O pove Xavante com uma vivéncia
simbolica profunda do fogo

Como povo em estreito contato com a natureza, os Xavante usam o
fogo de muitas maneiras praticas. O uso e valor simbolicos dependem muito
dessa experiéneia pratica. Nos ritos noturnos, sem descartar a dimenso sim-
bolica, prevalece muito a finalidade pratica. No encerramento de cada dia de
ritos, durante o DARINI, ha o fogo aceso para assar os dons enviados pelo
espirito e trazidos por caga, Tudo deve ser consumido pelos plenamente ini-

ciados.

Na cultura hebraica hd um uso simbélico vigoroso no culto de Israel.
Pensemos no uso do fogo para oferecer sacrificios nos altares, para consymir
as vitimas cruentas. Recordemos a presenca da coluna de fogo no deserto,
durante quarenta anos, a comecar pela passagem pelo Mar Vermelho at¢ a
ocupa¢io da Terra Prometida. O candelabro de sete bragos aceso delimitava
o Santo do Santo dos Santos no Templo. Esta rica fonte de simbologia cunhou
profundamente a liturgia cristd desde os inicios e provavelmente pode indicar
novos tragos simbolicos também para a liturgia entre os indigenas.

Ambas as sociedades podem propor pistas concretas de como restituir
a0 fogo seu valor simbdlico numa sociedade moderna urbana que quase s0
conhece o fogo artificial, pela luz elétrica, pelo forno elétrico ¢ com gas ¢ pela
TV o estrago por incéndios e queimadas.

A produgio do fogo novo da Vigilia Pascal levou os Xavante a aplica-
rem sua antiga pratica de produzi-lo, tornando-a com isso nfio s6 uma arte,

mas cuphando-a com a nova finalidade lithrgica.

4.3 A Lua e a escuridio, com tracos simbdlicos diferentes

O modo de entender a lua com a noite como dominio do cli OWAW
E" e o sol com o dia como dominio do c¢li POREDZA'ONO apresenta uma
categoria simbdlica bem original. Assim sendo, a noite nfio ¢ temida. Os ritos
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incisivos do culto central Xavante perpassam a noite inteira e ressaltam aspec-
tos de sacrificio, de cansago e de resisténcia para conservar e restaurar g
vida. Com isso, a noite estd envolvida num clima de mistério, de sacralidade,

Por sua vez, na Biblia e liturgia hd um amplo conjunto de luz-sol-dia
para significar a presenga de Deus, de sua bondade ¢ benevoléncia etc. em
oposi¢do a trevas-lua-noite. As trevas séo a hora do dominio do mal, do medo,
da auséncia de Deus. Esse conjunto todo deu origem a uma reflexdo teoldgica,
Juntamente com o simbolismo do fogo, a noite também estd envolvida na
celebrago sobretudo da Pascoa, tanto a judaica quanto a cristd. Esta é o
centro da liturgia cristd, do mistério celebrado,

Podemos constatar pois categorias simbolicas bem distintas que recipro-
camente s desafiam. Um pouco dando razio a Ricoeur, os Xavante tero
dificuldade de entender toda a argumentacfio simbdlica acima citada, pois
fardo naturalmente a leitura do discurso biblico a partir de suas categorias

simbdlcas. Eis um outro desafio!

Numa aproximagcéo inculturativa, a celebragio conjunta do DATSIWAIW
E R E e da Vigilia Pascal mostra elementos simboélicos particulares, A cele-
bragdo tem que perpassar a noite inteira, enfremeando a danca com cantos
tradicionais, com as leituras e demais ritos cristios. Ao clarear do dia é
celebrado o mistério da vida nova, nos conceitos da cultura Xavante, e a
eucaristia. Numa visfo de processo, certo que ainda n#o hd uma sintese nova,

mas uma proximidade benéfica para ambos os lados.

A inser¢fo do rito batismal na mesma noite ¢ uma novidade, pois seus

similares na cultura Xavante sfo realizados em outros contextos e ao meio dia.

4.4 O sol e a luz do dia, numa concepgio simbdlica diferente

O rito dos PAHORI'WA § realizado pelos PO'REDZA'ONO na proxi-
midade do meio dia. Esses tém com isso o dominio do dia. A danca da morte
do DARINI ¢ realizada ao meio, com o sol a pique. O sol e a morte se unem
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significativamente num ritual impressionante, a0 mesmo tempo que a dgua
entra como restauradora da vida. Os exercicios prolongados do DARINI com
a privacio da 4gua perpassam o dia, impondo severas privagtes. O dia com
o sol implacdvel nem sempre sfo tdo simpaticos aoc Xavante.

Bem diferente ¢ a visdo da Biblia, onde o dia e o sol sfo simbolos da
presenga de Deus, de sua bondade, em oposigiio a noite que € a hora das
frevas, do afastamento de Deus e da maldade. Deus é luz, nele ndo hd
irevas. (...} Se, porém, andamos na luz, assim como ele estd na luz,
estamos em comunhdo uns com 08 outros e o sangue de Jesus, seu Filho,

nos purifica de todo pecado (1Jo 1,5.7)

Come nos ritos culturais, assim também os Xavante mostram simpatia
para celebrar a liturgia dominical ao nascer do sol ou ao pér do sol. Eviden-
temente, nesse horario os dois clds se posicionam, um tendo o sol & frente e

outro tendo o sol pelas costas.

A divergéncia entre os dois modos diferentes de encarar o significado
do sol-dia-luz e lua-noite-trevas continua por ora como desafio a ser
aprofundado. A liturgia mais inculturada enfre os Xavante terd como referén-
cia a tradigdo da liturgia apresentada e dialogalmente interpretada pelos mis-
sionarios e reinterpretada pelos Xavante a partir de sua viso original. Certa-
mente o resultado serd original, a partir de sua cultura iluminada pelo Evan-
getho ¢ pela liturgia celebrada.

4.5 A Arvore é sempre drvore da vida

O povo Xavante que vive em contaic direto com a natureza. As arvo-
res, as plantas ¢ seus derivados tém aplicagdo utilitiria e amplo uso simbolico
por meio de brincos, bordunas rituais, produciio de utensilios rituais etc, Varios
desses simbolos t8m relagio estreita com os mitos da criacio, A luz desse
critério geral tomam configurag@io especifica em cada caso particular. Arvore
e vida se articulam, onde a conexfio com a dgua nfio deixa de fer sua impor-
tineia.
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Na iniciagdo social, o UB'RA tem colorido tipico com a vida futura,
além dos brincos que serdo conferidos aos iniciandos depois de prolongadas
ablugdes na dgua. No DARINI, o UIBRO carregado pelos WEDEHORI'WA
também tem relagdo com a vida do futuro filho. A flecha sagrada, TITPE,
expressa dimensdes vitais fundamentais e ¢ entregue aos recém-iniciados,
onde no rito se entram fisicamente em contato com a terra, origem da vida.
As varas vermelhas, WEDEHUPRE, sfo usadas no DATSIWAIW E R E
para chamar o bom espirito de volta para a aldeia, num ritual que perpassa a
noite inteira. Um clima de competi¢fio perpassa esse rito, clima alids presente
nos muitos rituais indigenas.

Na Biblia ¢ na liturgia, a rvore da vida estd presente desde as origens
qual arvore da vida no Eden, onde esteve junto s origens dos grandes rios.
A vara de Moisés, por exemplo, teve fimgfio importante para executar as
ordens do Senhor em momentos decisivos, como por exemplo no passagem
pelo Mar Vermelho. O tronco da arvore também era conhecido como lugar de
suplicio onde eram executados os criminosos. Com sua morte na cruz, Jesus
Cristo inverteu esse significado, tornando a arvore da cruz uma nova arvore
da vida, a arvore da salvagfo.

Esse novo significado da 4rvore da vida se mostra de facil conexiio com
a experiéncia simboélica do povo Xavante. Eles costumam confeccionar a cruz,
para os ritos cristdos com duas hastes rolicas de madeira branca, amarrados
com cordas de produgfio propria. Assim se conectam significativamente os
sentidos originais ligados a origem do povo Xavante, na mitologia, com os
brincos usados pelos homens, simbolos sagrados da criagdo e procriacdo, ¢ 0
significado cristio da cruz salvadora do Senhor.

5. LITURGIA E CULTURA, BENEFICIADAS PELA INCUL TURACAO

Como decorréncia pode-se afirmar que a identidade da liturgia, pelo
processo de sua inculturagfio, encontra novos caminhos de sua nova identidade
num outro contexto cultural. A liturgia se identifica numa nova cultura, mas
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ndo se identifica nem com ela, nem com nenhuma ouira. A identidade étnica
consolidada é exigéncia para uma liturgia cada vez mais inculturada.

Por sua vez, a inculturacio da liturgia pode prestar um servigo a cultura
no sentido de consolida-la, retomé-la e revigora-la.

A inculturagfio da liturgia, em cada caso particular, ¢ uma contribuigio
valiosa e necessaria para o louvor mais pleno ao Deus Uno e Trino.
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