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DUAS ABORDAGENS SOBRE O DOGMA
DO INFERNO: CARLOS BAZARRA E
JUAN LUIS SEGUNDO

Dr. Afonso Maria Ligorio Soares

A realidade do sofrimento e da morte foi sempre um espinho para nés
humanos. Prova inconteste de nossa pequenez, em confronto direto com nossa
ambigio de poder e perenidade. A origem e a sobrevivéncia das relipides até
hoje tém muito a ver com o esforgo homérico de resolver o enigma de nossa
existéneia.

Para compietar o quadro e torné-lo mais complexo, as imagens de uma
vida futara, vitoriosa sobre a morte terrena, nem sempre ajudaram a aliviar de
maneira sadia as angastias do “lado de c4”. Tomemos como exemplo a visdo
escatologica popularizada pelo cristianismo ao longo de vérios séculos. Como
dormir tranqtilos, sabendo que, a qualquer momento, Deus poderia nos pegar
desprevenidos, e nos arrebatar deste mundo para um destino eterno de tortu-
ras € suplicios infernais? Quantos sermdes dominicais nfio incutiram uma
mirfade de escriipulos nas pessoas, ameacando-as com a inexorabilidade do
fogo do inferno? Que estrago ndo foi feito na espiritualidade cristd quando se
insistiu na imagem de um Deus severo, vingativo, injusto até, pois, poderia, a
seu bel-prazer, escolher a hora de nossa morte, e assim nos predestinar ao céu
ou as profundezas do abismo?

Ao longo da histéria da igreja, o destino final da humanidade foi sempre
entendido plasticamente através de duas configurages radicais e extremas: o
inferno (frustragéo e condenagéo eternas) e o céu (o pleno desabrochar do ser
humano). Hoje, os tedlogos cristdos encontram-se tio cientes quanto embara-
¢ados pelo dano causado por tais imagens na fé e na vivéncia das pessoas,
Ha uma visivel tendéncia a nio se falar muito nisso, mas o problema é que,

no fundo, continuamos querendo respostas para tais questdes.
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Tentativa simpatica de apresentar uma resposta cristi atual e coerente,
e destinada a um pablico mais amplo, é a nova obra da récem-criada colegiio
“Iniciagio Teoldgica”, de Paulinas Editora: 4 esperanca néo engana: refle.

xGes sobre o inferno, de Carlos Bazarral,

O Autor, professor emérito de teologia na Universidade de Leon e
Salamanca e atual diretor da segdo de teologia do ITER, em Caracas, compds
uma obra assumidamente divulgativa, que culmina em algumas consideracies
mais homilético-pastorais. Assim, Bazarra pretende enfrentar o delicado tema
da dor infernal e da condenacfo eterna procurando reavivar a esperanga na

misericordia do Senhor.

Sem nunca perder de vista o mundo latino-americano, terra de povosg
crucificados, o Autor introduz a reflexdo considerando os infernos deste mundo;
pois, sO através destes tem consisténcia a consideragio do inferno eterno
(cap. 1). Numa manobra inteligente, desloca, desde o infcio, a perspectiva de
abordagem do imagindrio infernal, desculpando ao Deus cristdo da pecha de
criador (também) do inferno. Deus nfio quer os infernos deste mundo, nem os
fez; nos os fizemos (cap. 2). A partir dai, Bazarra dedica os capitulos seguin-
tes a tentar explicar o que Deus faz (ou deveria fazer) com os fabricantes de

infernos.

Deixando-se guiar, neste ponto, pela perspectiva de Juan Luis Segundo
e Andrés Torres Queiruga, o Autor afirma que o agir de Deus & pedagdgico
(aprendizagem de segundo grau, diria Segundo) e vai, pouco a pouco, prepa-
rando o espirito humano para acolher a Boa Noticia de Jesus de Nazaré (cap.
3}. Daf ser preciso uma distingfio atenta entre o simbélico e o diabdlico (cap.
4), seguida de uma descrigdo do diabdlico, assim como & contemplado pela
Biblia ¢ pelo magistério cristdo (cap. 5). Para o Autor, anjos e diabos constam
nesses textos como pressuposto cultural e nfio como definigio dogmatica.

' No original: La esperanza no defrauda: meditacion sobre el {nfierno. Bogot,
Paulinas, 1996,
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Apés um paréntese bem-humorado sobre algumas descrigBes “realis-
tas” do demo (cap. 6), 0 passo seguinte & revisitar a escatologia atual em sua
tentativa de conciliar dois dados dogmaticos: a justica de Deus ¢ a misericérdia
divina. Assim, Bazarra vai desfiando as primeiras tentativas de se superar a
idéia de eternidade infernal (cap. 7); uma amostra do sentir dos tedlogos a
respeito {cap. 8); o significado da expressdo “desceu aos infernos”, que ele
traduz como solidariedade com os pecadores até as tltimas conseqiiéncias

{cap. 9).

Em seguida (cap. 10 a 12), considera as trés principais tentativas de
saida para uma melhor articulagio entre liberdade e inferno. A costumeira cré
no inferno ou no céu eternos, com um purgatério “lemporal”; ela enfatiza o
peso das decisOes livres do ser humano, A segunda, de sabor origenista, mas,
de certo modo, reatualizada, dentre outros, por von Balthasar, conta com um
inferno “temporal”. Através de um processo de purificaco e restauracdo de
todas as coisas em Deus (apocatastase), que, no fundo, identificaria o inferno
com o purgatério, seu alvo ¢ a concretizagio da salvagfo universal. A Gltima
hipétese sugere a morte eterna dos condenados; inexistiria algo como o infer-
no, ja que os pecadores seriam aniquilados e somente os salvos viveriam
cternamente.

Ensaiando uma resposta, Bazarra propde o tema da presenca de Deus
na auséneia (cap. 13) para dizer que, da auséncia de Deus nos condenados,
néo se pode deduzir um inferno como culminéncia do mal. Em abstrato, pode-
se até imaginar um rechago total do ser humano a Deus. Mas nunca negar
a superabundéncia de sua graca.

Por outro lado, se inferno houver, este significa a total auséncia do
proximo em nossa vida (cap. 14): “a auséncia ontolégica de Deus, inevitivel
para toda criatura, se faz digna de punicio em nés quando se reveste ¢ se
concretiza de auséncia humana” (p. 95). Daf ser auténtica atitude cristd diante
do inferno o esforgo por combaté-lo com todas as nossas energias. E o que
0 Autor chama de tarefa de descrucificar {cap. 15), que procura “alepremente
(...} construir entre todos uma eternidade sem inferno” (p. 106).
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Fechando o assunto, uma consideragio sobre o satanismo em nosgog
dias (cap. 16). O Autor acaba admitindo que a questio de saber se Satanag
representa uma realidade ontoldgica ou pessoal ¢ teologicamente insoltivel;
mas reconhece que, pastoralmente, ¢ preciso insistir sempre na responsabili-
dade pessoal, na forga da graga e no amor misericordioso de Deus nosso Paj.

A reflexdo final (cap. 17) e a concluséo, de cunho pastoral e levemente
poéticas, insistem na esperanga como autdntica solugo cristd para o que
ainda permanece no mistério. “Com a graga de Deus”, conclui Bazarra, “te-
mos direito a um final feliz”.

Dentro de uma faixa de obras de nivel divulgativo-pastoral, o pequeno
livio de Bazarra ¢ um achado. Bem escrito, apresenta satisfatoriamente as
principais linhas de abordagem do problema, ¢, fiel a realidade latino-america-
na, insiste numa atitude ativa de solidariedade com os crucificados de hoje e
luta pela superagfio dos infernos deste mundo. E, sem duvida uma boa opgdo
para um piiblico mais amplo, ou mesmo para aqueles que precisem de subsi-
dios para o ensino da teologia a iniciantes.

Para leitores, entretanto, que pretendam aprofundar a reflexdo, uma boa
dica ¢ o Gltimo livro escrito por Juan Luis Segundo, e publicado postumamente:

O inferno como absoluto-menos: um didlogo com Karl Rahner (Sdo Paulo,
Paulinas, 1998).

Encarando de frente o assunto, J. L. Segundo esclarece, desde o inicio
que ndo se pode confundir as explicagBes mais difusas entre as pessoas
(mesmo entre padres ¢ pastores) com aquilo que faz parte da genuina Tradi-
¢do cristd. Em segundo lugar, recorda-nos que também a concepg:ﬁd cristd
sobre nosso destino apds a morte passou por uma segura evolugio.

Por isso, é prudente que se tenha o maior cuidado hermendutico na
utilizagdo de textos biblicos e de reflexdes teoldgicas ulteriores {cap. 1). Quando
os evangelhos colocam na boca de Jesus expressdes como “fogo que ndo se
apaga” ou “geena”, “verme que ndo morre”, “trevas exteriores” e “ranger de
dentes”, isso nfio pode ser confundido com as descri¢Bes medievais, dantescas,
sobre o inferno. Em nenhum lugar Jesus se serve de tais expressdes para
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responder & pergunta sobre o que é o inferno. Todas as vezes que clas
aparecem em seus discursos Jesus esta explicando o que ¢ que Deus ama ou
odeia na conduta humana.

Segundo estd convencido de que nenhuma dessas imagens biblicas
constitua uma descrigio geogratica. Trata-se de uma linguagem simbolica que,
como se sabe, quer nos passar um sentido, jamais uma informagfio cientifica.
Relendo, por exemplo, a conhecida pericope do “Juizo Final” (Mt 25,31-46),
o Autor atesta que o centro de sua mensagem ¢ reconhecer qual o critério do
juiz divino, a saber, o amor concreto que as pessoas tiverem tido pelo proximo
necessitado. O saldo final para os que insistirem na omiss#o ou nas mas agdes
serd “afastar-se de Deus” ¢ “ir para o fogo eterno, nas frevas, com muito
choro e ranger de dentes™,

Essa imagem comporta aspectos positivos e negativos. O positivo é
valorizar o resultado das opgdes livres de cada ser humano. Quem nfio amou
o irmio nesta vida, na realidade se afastou de Deus. Portanto, apds a ressur-
reiglo final, continuard afastado (do amor) de Deus. Seu defeito, porém, é
que, ao pretender trocar em miudos o que significa ficar longe de Deus,
envereda por uma seqiiéncia de figuras (ser jogados no fogo, trevas, choro)
que mais parecem um castigo enviado por um deus vingativo.

O Apéstolo Paulo consegue evitar a armadilha escolhendo outras ima-
gens para falar do “Juizo Final” (1Cor 3,10-15). Ele admite que nossas agdes
na vida terrena sdo sempre uma mistura de bem e de mal. Ndo d4 para
separar 0s bons e os maus de forma absoluta e definitiva (Rm 7,25h). S6
naquele “Dia” derradeiro se manifestard “o que vale a obra de cada um”.
Nossa obra nesta terra passard pelo fogo purificador, que destruird o que tiver
sido fruto do egofsmo e fard entrar na gléria aquele cadinho de amor que vier
de cada um de nés. Na perspectiva de Paulo, nfio estd em jogo a vida eterna
da pessoa, mas antes a perenidade de sua obra terrena.

I. L. Segundo recorda-nos que o II° Concilic Ecuménico do Vaticano
acolhe essa visdo paulina na Gaudium et Spes. O n° 39 reconhece que o
sentido da histdria humana ¢ colaborar com Deus em vista da nova terra ¢ do
novo céu, onde entrard tudo aquilo que, por amor, tiver sido gerado neste
mundo.
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O tedlogo uruguaio destaca trés fortes argumentos contrarios 3 idéig
popular de inferno (cap. 3). O primeiro consiste na impossibilidade de ident-
ficar, ao longo de uma histéria de vida, “quando”, de fato, alguém disse um
“n3o” plenamente consciente, livre ¢ total a Deus. Floje sabemos que nossas
opgdes sio condicionadas por varias circunstancias e fatores, alguns deles até
mesmao inconscientes.

O segundo argumento, de sabor paulino, diz respeito a vitoria da graga
redentora de Cristo. Segundo Paulo, quando estdvamos na mais forpe condi-
¢do a que pode chegar um ser humano, Deus veio em nosso socorro (Rm 5,6-
10). Portanto, nunca, por mais pecados que a humanidade possa cometer,
estaremos em uma situagfio pior do que aquela em que Deus nos achou ao
decidir nos redimir. Que podemos temer, entio?

O dltimo argumento apela para a pretensa felicidade eterna dos que
entrarem na gléria. A f€ cristd garante que sera salvo quem aprender a amar
nesta terra; pois, amar € experimentar j4 aqui a graga de Deus, e a graca ja
€ o “comego da gléria”, Ora, quem ama se compadece do sofrimento dos
irmdos. Como, entdo, poderia alguém, que passou a vida se preocupando pelo
bem do proximo, ser eternamente feliz no céu, sabendo que muitos de sua
gente estardo eternamente infelizes sob as penas do inferno? Por acaso, o céu
eterno tornard tais pessoas insensiveis e indiferentes & dor alheia?

A favor da necessidade de uma condenagio eterna colocam-se, em
vez, dots argumentos, igualmente poderosos (cap. 4). O primeiro insiste no fato
de que as pessoas vio tecendo livremente, ao longo da vida, algumas opgdes
fundamentais. Estas estario de tal modo enfranhadas em seu intimo que serd
dificil s¢ desvencilhar delas na Hora H. A condenagio ou a bem-aventuranga
eternas apenas ratificarfio o que realmente fomos durante nossa vida. O
segundo argumento, que complementa o primeiro, apela para a absoluta seri-
edade da liberdade. Esta pode ferir gravemente o préximo e ofender terrivel-
mente a Deus. Se, no final, Deus acabar concedendo uma anistia ampla, geral
e irrestrita a todos, isso significaria que a histéria humana inteira, com seus
tremendos sofrimentos, tragédias e injusticas, terd sido apenas um mero pas-
satempo de Deus as nossas custas. Teremos sido nada mais que marionetes
em suas divinas m#os.
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Como sair desse impasse sem ofender a genuina revelago cristd? 1. L.
Segundo admite a devida dose de razfio aos argumentos pré e contra a eterna
condenacdo. Entretanto, convida-nos a ter cautela para nflo confundir teologia
com biologia, fisica, geografia ou futurologia. A teologia trabalha a partir de
certezas de 1€, e estas foram plasmadas em determinados contextos antropo-
logico-culturais a fim de propor um valor ou sentido Gltimo 2 existéncia huma-
na. Toda escatologia baseia-se em uma antropologia.

Para elucidar a questdo no ltimo capitulo (cap. 5), nosso Autor retoma
os trés critérios teologicos que analisou antes {cap. 2) a fim de dirimir as
dividas e avaliar os argumentos expostos. O primeiro consiste em privilegiar
aquilo para o qual aponta, de maneira “direta”, a linguagem analdgica usada
na Biblia, ou seja o problema central que essa linguagem quer resolver, O
segundo aconselha a ndo admitir, na descrigio do destino ultraterreno do ser
humano, nenhum elemento que, por no ter sido eleito por este, signifique um
“castigo” criado por Deus, algo acrescentado a culpa, seja na propria quali-
dade da pena, seja na sua duragfo. O fterceiro pleiteia que a sentencga
escatoldgica “ndo pode ir além daquilo que se oferece ao ser humano como
sua responsabilidade” mais clara e obrigatéria: o bem que se faz ou se deixa
de fazer na “histéria” do relacionamento de cada um com seus semelhantes.
Se a escatologia corresponde a0 “sim” ou ao “ndo” dado pela liberdade hu-
mana a Deus, também € verdade que nfio existe uma pura relagio com Deus,
sem nenhuma mediagfio historica. Porque esta suporia uma opclo “infinita”
que néo entra nas possibilidades de nenhum ser humano (p. 219-220).

Isto posto, parece claro que Deus ndo pdde “falar” do que aconteceria
depois da morte do ser humano, a nfo ser usando para tal a (inica linguagem
que nos € compreensivel: aquela que faz surgir as palavras das realidades que
J& experimentamos aqui, dentro desta existéncia espacio-temporal.

Segundo retoma, entfio, sua conhecida diade - fé-ideologia; sentido-
eficdcia - para falar da dupla linguagem que utilizamos simultaneamente. Na
ordem do sentido, criamos um absoluio do dever-ser (valores), ao subordinar-
Ihe qualquer outro bem que poderia ser obtido renunciando a ele. Nio obstante,
0 poder real, fransformador, dessa opgdo abscluta nfio indica que a fotalidade
do ser ou da causalidade tenha sido posta a servigo desse valor ou sentido.
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Assim, diz Segundo, uma antropologia realista nfo pode admitir para o ser
humano outra liberdade, a no ser aquela que vd de um absoluto menos a um
absoluto mais. A categoria de absoluto pertence 4 ordem do sentido, en-
quanto que o menos ou o mais refere-se & ordem da eficdcia e responde &
utilizagfio maior ou menor - nunca total - do ser ¢ da causalidade em prol de
um projeto ou valor qualquer. Todos os atos maus, assim como os bous, sio
opgBes finitas em seu proprio ser de atos humanos, mesmo quando versam
sobre um ser Infinito. Uma escatologia ndo atenta a essa dupla medida, con-
clui nosso Autor, simplesmente desconhece a humanidade existente neste mundo
(p. 227).

Assim, “o ‘inferno’ € - nada mais, nada menos - a dor com (ue atin-
gimos os outros, ou a que, podendo-a evitar, nfo o fazemos por temor, preguica
ou costume; numa palavra: por egoismo” (p. 246). Donde a expressdo estra-
nha, embora digitalmente justa, que Segundo prefere para se referir 20 inferno:
“o absoluto menos”, isto &, “o absoluto que, em vez de criar e construir amor,
constitui o extremo setor ‘menos” de nossas opgdes, sempre limitadas e finitas.
E, portanto, ndo compativeis com uma pena de dano, entendida como o resul-
tado de um ndo tdo total quanto impossivel para o ser humano” (ibid.).

Como sempre, serd o leitor a decidir se este ensaio péstume do tedlogo
uruguaio merece um lugar destacado dentre os que se esforgam por traduzir
de modo sadio e coerente a revelagdo cristd sobre o inferno. Fica a impressio
de que as longas disquisigdes e desdobramentos da dialética segundiana cor-
rem o risco de levar o leitor a saitar fora antes de chegar a bom porto — o
que seria uma pena. Este, eniretanto, parece ser o prego que o Aulor aceitoy
pagar para consiruir uma obra aversa a dogmatismos e centrada na tarefa de
nos ensinar a pensar.

Afonso Maria Ligorio Soares é Doutor em Cidncias da Religido
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¢ no Instituto de Teologia da Diocese de Santo André.
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