Originalmente, este texto foi publicado em alem#o no boletim Stimmen der
Zeit de dezembro de 2001. Durante sua recente visita a S3o Paulo, onde falou
na Comissdo Nacional de Dialogo Religioso Catélico-Judaico, Cardeal Kasper
autorizou a publicagio deste seu estudo na Revista de Cultura Teoldgica.
Informou também que j4 existe uma nova resposta a seu pronunciamento por
parte do Cardeal Ratzinger. Sendo possivel, tentaremos publicar o texto do
Cardeal Ratzinger no proximo nimero de nosso periddico, a fim de favorecer
uma discussdo ecclesiologica entre dois tedlogos importantes da atualidade.

O ntimero 37 da Revista de Cultura Teoldgica encerra com uma
resenha de Dr. Francisco Catdo, que apresenta o livro de Jodo Aloysio
KONZEN, Efica Teoldgica Fundamental.

No final deste ano, agradego a todos e todas que colaboraram, com seq
trabalho, na produgio deste periddico: aos professores pesquisadores da
Pontificia Faculdade de Teologia do Centro Universitario Assungio e aos
pesquisadores de outros centros de estudo que honraram a Revista com suas
pesquisas, aos revisores - Atanasio Mikonios, Anoar Jarbas Provenzi e Maristela
Trevisan -, & diagramadora - Adilma Cortes - , aos membros do Conselho
Redacional e a equipe da Paulinas Editora pelos servigos graficos e pela
distribuigdo. O conjunto de nossos esfor¢os & que tornou possivel a séric de

publicagdes.

Em setembro de 2002, a Revista de Cultura Teoldgica completara dez
anos. Penso que o aniversdrio serd uma motivagio a mais para realizarmos
a nossa tarefa: participar, com o estudo teolégico, na construgfio de uma Igreja
auténtica e de uma sociedade justa.

Neste mesmo sentido, a Pontificia Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungdo di os parabéns aos Padres José Benedito Simfo e
Benedito Beni dos Santos, professores ¢ colegas nossos, por terem sido es-
colhidos bispos.

A todos os leitores e leitoras, desejo um feliz 2002.

Dr. Matthias Grenzer
Redator

A FILOSOFIA NO MUNDO ATUAL E SUA IMPORTANCIA
NO PROCESSO FORMATIVO DO FUTURO PRESBITERO!

A relagéio entre Filosofia e Teologia na perspectiva do Magistério
da Igreja (Veritatis Splendor; Fides et Ratio): visdo de conjunto
¢ principais problemas levantados

Pe. Dr. Edélcio Serafim Ottaviani

INTRODUCAQ

Falar sobre a importincia da filosofia na reflexfio teologica, na forma-
¢lo presbiteral e na ago pastoral do futuro presbitero a partir das enciclicas
Veritatis Splendor e Fides et Ratio reaviva em mim duas grandes paixdes:
em primeiro lugar, a prdxis evangélica de Jesus e, em segundo, a amizade
indelével com a sabedoria.

O desenvolvimento do tema ser realizado em trés momentos: em pri-
meiro lugar, apresentaremos resumidamente os principais topicos referentes as
duas enciclicas (Veritatis Splendor ¢ Fides et Ratio, respectivamente); em
seguida, aprofundaremos a relagdo realidade - saber filosdfico - magistério
da Igreja; e finalmente, apontamos algumas diretrizes para um maior aprovei-
tamento da filosofia no aprofundamento da verdade revelada em Jesus Cristo,
objeto da teologia.

1. VERITATIS SPLENDOR

Apresentada no ano seguinte & publicagdo francesa do Catecismo da
Igreja Catdlica, a enciclica Veritatis Splendor tem por objetivo oferecer, néo
$0 aos catolicos, mas a todos os homens de boa vontade?, um ensinamento

! Seminério realizado de 12 a 14 de fevereiro de 2001, na Comissfio Episcopal de
Doutrina da CNBB.
ICE VS §3.
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moral relativo aos multiplos ¢ diferentes &mbitos da vida humana® condizente
com os ensinamentos da sd doutring® e preservado de todo relativismo
axiologico. As questBes evocadas por ela pretendem nfo s6 reapresentar a
doutrina tradicional sobre a lei natural como paradigma a teologia moral,
mag também ressaltar a “discorddncia enfre a resposta tradicional da
Igreja e algumas posicbes feologicas, difundidas mesmo nos semindrios e
faculdades eclesiasticas, sobre questdes da mdxima importdncia para a
Tgreja e a vida de fé dos cristdos, bem como para a propria convivéncia
humana™.

Partindo da pergunta do jovem rico dirigida a Jesus, “Mestre o que devo
fazer para alcangar a vida eterna?” (Mt 19,16s), o primeiro capitulo procura
sondar e apresentar o ensinamento moral do divino mestre.

A pergunta orienta nfio s6 este capitulo, mas todo o corpo da enciclica,
fazendo do jovem rico o protagonista das questSes fundamentais que perpas-
sam o coraglio ¢ a mente de todo ser humano. A pergunta do que se deve
Jazer para alcangar a plenitude da vida revela em si um apelo ao bem
absoluto®, suma bondade, do qual Jesus Cristo é o verdadeiro caminho, “Gnica
resposta que sacia plenamente o anseio do coragio humano™. E para que os
homens possam realizar este encontro com Cristo, Deus quis nfio somente a
encamnagfio do Verbo, mas também a sua Igreja®, Ela deseja servir a esta
unica finalidade: fazer com que cada homem possa encontrar a Cristo e
nele um significado pleno para sua vida.

O sentido deste caminho é expresso pela resposta de Jesus: “Se queres
entrar na vida eterna, cumpre os mandamentos” (Mt 19,17). Apresenta-se
assim a ligagdo intrinseca entre a vida eferna e a obediéncia aos manda-
mentos de Deus’. Apresentando os mandamentos do decdlogo referentes ao

ICL VS § 4.
12Tm 4,3,
5VS § 4.
SCELVS § 7.
7 Ibidem.

8 Cf Ibidem.
9 Cf VS § 12.
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proximo, centrando a atengio do jovem sobre o valor da dignidade humana,
Jesus pde em relevo “os deveres essenciais e, por conseguinte, os direitos
inerentes & natureza da pessoa humana”'®, Isto ndo significa que este preceito
prescinda do amor a Deus, fonie de todo o bem e de foda sabedoria neces-
sérios ac verdadeiro amor pelo préximo't.

x

O acesso & esta sabedoria dé-se pelo exercicio da liberdade que re-
clama orientagGes mais seguras no caminho da perfeigfo’?, “O contetdo desta
perfeicio consiste na sequela Christi, no seguir Jesus, depois de ter renun-
ciado aos proprios bens e a si mesmo™. “Jesus pede para o seguir e imitar
pelo caminho do amor, de um amor que se da totalmente aos irmaos por amor
a Deus™™. O acesso ao que ¢ perfeito e conseqiientemente & felicidade plena
da qual nos falam as bem-aventurangas se da pela imitacdo de Jesus. “O
comportamento de Jesus ¢ a sua palavra, as suas agles e os seus preceitos
constituem a regra moral da vida cristd”. Inserido em Cristo, o cristfio forna-
se membro do seu corpo, que é a Igreja (cf. 1Cor 12,13.27)4,

Entretanto, as exigéncias apresentadas por Cristo assustaram nfio so-
mente o jovem rico, que se retirou contristado, mas também os proprios dis-
cipulos, que disseram estupefatos: “Quem pode entdo salvar-se?” (Mt 19,25).
E somente pelo dom de Deus derramado em nossos coragdes pelo Espirito
Santo que se pode acolher a lei. No dizer de santo Agostinho: “A lei foi dada
para invocar a graga; a graga foi dada para que se observasse a lei”'s,

Este coloquio entre Jesus e o jovem rico se repete em cada época da
histéria cada vez que o ser humano indaga pelo sentide de sua vida. No
(14

entanto, “é sempre Cristo e unicamente ele a oferecer a resposta plena e
decisiva”'’. “A contemporaneidade de Cristo ao homem de cada época

0 YS § 13
BCE VS § 14,
2 OF VS § 17.
BVS§ 19,
VS § 20,
s Cf, VS § 22.
5 VS § 23.
VS § 25.
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realiza-se no seu corpo, que é a Igreja”"®. Assim, “promover ¢ guardar, na
unidade da Igreja, a f€ ¢ a vida moral € a tarefa confiada aos apéstolos por
Jesus (cf. Mt 28,19-20), que continua no ministério dos seus sucessores™'?.

Fica, portanto, ao magistério da Igreja, na legitima tradi¢do apostdlica,
o encargo de transmitiy autenticamente a Palavra de Deus, em nome de
Jesus Cristo. Nesse sentido, “o magistério sente o dever de oferecer o préprio
discernimento € ensinamento para ajudar o homem no seu caminho em busca
da verdade e da liberdade™®,

O segundo capitulo, tendo por titulo: Ndo vos conformeis com a men-
talidade deste mundo, procura oferecer um discernimento ao campo da te-
ologia moral a fim de preservd-la de algumas tendéncias teolégicas nfio
compativeis com a sd doutrina®. Alude para os avangos no campo da teologia
moral, encontrando ¢ aperfeicoando as formas mais adequadas de ensinar aos
homens de nosso tempo as orientagBes morais apresentadas pelo magistério.

A atualizagio proposta pelo Vaticano II deu os seus frutos com interes-
santes e Uleis reflexdes sobre as verdades da fé a crer e a aplicar na vida,
em consonéncia com a sensibilidade e os problemas do homem contempora-
neo; entretanto, deu margem ao desenvolvimento de algumas interpretagGes
incompativeis com a si doutrina®, motivo, ali4s, da presente enciclica. Ela tem
por objetivo auxiliar o episcopado a enunciar “os principios necessdrios para
o discernimento daquilo que é contrdrio & sd doutrina™®.

No que diz respeito aos eventuais problemas apresentados a reflexfio
moral contemporénea, a enciclica aborda com énfase toda especial a questdo
da liberdade e sua relagio com a verdade humana. Entretanto, percebida com
especial vivacidade por nossa época, a nogio de liberdade tornou-se um
absoluto para certas correntes do pensamento moderno. Rompendo jcom a

4 Thidem.

2 VS § 26.
2VS§ 27,

2 Cf. VS § 29.
2 Thidem,

B VS § 30.
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dimensio transcendental, estas correntes “atribuiram 4 consciéneia individual
as prerrogativas de instdncia suprema do jufzo moral™ e “a exigéncia de
verdade desapareceu em prol de um critério de sinceridade, de autenticidade,
de acordo consigo proprio”™. Denota-se assim uma ctise em torno da verdade
e uma negagdo de valores humanos universais, bem como uma concepgio
relativista da moral®, Seguindo esta linha de pensamento, “alguns chegaram
a teorizar uma completa soberania da razdo no Ambito das normas mo-
rais”?, sendo esta interpretagdo incompativel com a douirina catolica, que

aponta para a sabedoria divina como fonte de normatizagdo moral.

A lei moral provém de Deus e n'Ele encontra sempre a sua fonte: em
virtude da razdo natural, que deriva da sabedoria divina, ela ¢ simultancamente
a lei prépria do homem. De fato, a lei natural, como vimos, “néio é mais do
que a luz da inteligéneia infundida por Deus em nds. Gragas a ela, conhece-
mos o que se deve cumprir ¢ 0 que se deve evitar. Deus conceden-nos esta
luz e esta lei na criagio (Santo Tomas de Aquino, In duo praecepta caritatis
et in decem legis praecepta. Prologus: Opuscula theologica, 11, n. 1129,
Taurinens, 1954, p. 245)%.

A doutrina tomista da lei natural passou a ser referéncia para o ensino
moral da Igreja, donde a famosa defini¢fo: “A participagio da lei eterna na
criatura racional é chamada de lei natural”®. A enciclica nos lembra que os
principios da lei natural so universais e imutdveis®’, mesmo quando se fala
na relagfo as diferentes culturas: “O proprio progresso das culturas demonstra
que, no homem, existe algo que transcende as culturas. Este “algo” ¢ preci-
samente a natureza do homem: esta natureza € exatamente a medida da
cultura, e constitui a condi¢fio para que o homem nfo seja prisioneiro de

# VS §32.

% Thidem.

% Cf. VS § 33.

VS §36. .

%YS § 40.

2 Summa Theologiae, 1-11, q. 93, a. 1.
WL VS §51.

REVISTADE 1 3
CULTURATEOLOGICA




nenhuma das culturas™!. Desse modo, deve-se encontrar para as normas
morais universais e permanentes, a formulacdo mais adequada para cada
contexto cultural.

No que diz respeito & consciéncia, h4 de se ressaltar a necessidade do
vinculo intrinseco com a verdade, pois ela ndo ¢ um juiz infalivel®. “E
sempre da verdade que deriva a dignidade da consciéneia; no caso da cons-
ciéncia reta, trata-se da verdade objetiva acolthida pelo homem™®, Portanto,
em Jesus estda o apelo para formar a comsciéncia, que se torna objeto de
continua conversdo a verdade e ao bem*. Na Igreja e no seu Magistério, os
fidis encontram uma grande ajuda. Lembrando as palavras do Concilio: “Por
vontade de Cristo, a Igreja Catélica ¢ mestra da verdade e tem por encargo
dar a conhecer e ensinar autenticamente a verdade gue € Cristo, ¢ a0 mesmo
tempo declara ¢ confirma, com a sua autoridade, os principios de ordem moral
que dimanam da natureza humana (Dignitatis Humanae, 14)%.

A enciclica alerta, 4 luz da carta aos Galatas, que a liberdade ndo deve
servir de pretexto para servir & carne: “Uma vez conhecida, em concreto, a
cspécie moral de uma agiio proibida por uma regra universal, o Gnico ato
moralmente bom ¢ o de obedecer 4 lei moral e abster-se da aglo que ela
proibe”®. A contravengio desta regra implica no chamado pecado mortal.
“Em cada pecado mortal cometido deliberadamente, ele ofende a Deus que
deu a lei e torna-se, portanto, culpdvel perante toda a lei (cf Tg 2,8-11);
mesmo conservando-se na f€, ele perde a “graca santificante”, a “caridade”
e a “bem-aventuranca eterna”’. Nos paragrafos seguintes, a enciclica trata-

VS § 53,

2 OF VS § 62,

®VS § 63,

M CL VS § 64,

» Ibidem.

®*VS § 67.

* VS § 68. Nos pardgrafos 69 ¢ 70, a enciclica apresenta a distingsio entre pecado
mortal (cuja matéria € grave, com plena adverténcia ou consentimento deliberado) e
pecado venial {cuja matéria ¢ leve ou, ainda que de matéria grave, foi realizado sem

plena adverténcia ou consentimento deliberado) (Catecismo da Igreja Catdlica §
1854-1864).

1 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

ra da moralidade dos atos (relaco da liberdade do homem com o bem
auténtico, exprimindo a ordenagfio voluntéria da pessoa para o fim (ltimo)®.
A busca de uma conformidade com os fins procurados ¢ com os valores que
o agente tem em vista ¢ denominada, no campo da ética, feleologia. A
enciclica assente para a utilizagfo desta teoria por moralistas catdlicos, pro-
curando afastar-se do utilitarismo e do pragmatismo, afirmando a sua utilidade
no didlogo com os ndo-catolicos e os nfo-crentes. No entanto, esta teoria da
margem a falsas solugdes, tais como o proporcionalismo e o consegiiencia-
lismo™. Essas teorias, embora apresentem uma certa forga persuasiva em
razfio de sua afinidade com a mentalidade cientifica, nfio estio em comunhio
com a si doutrina por “considerarem que nunca se poderd formular uma
proibigdo absoluta de comportamentos determinados que estariam em contra-
di¢do com aqueles valores (indicados pela razfio e pela revelagio), em toda
¢ qualquer circunstincia e cultura™. Estas teorias apresentam uma discordancia
com os ensinamentos da Igreja, pois eles pregam a existéncia de atos intrin-
secamente maus: “Nem imorais, nem id6latras, nem addlteros, nem efeminados,
nem sodomitas, nem ladrdes, nem avarentos, nem maldizentes, nem 0s gue s¢
ddo & embriaguez, nem salteadores possuirdo o Reino de Deus” (1Cor 6,9-10).

A enciclica termina este capitulo dizendo que “as circunstincias ou as
intengdes nunca poderfo transformar um ato intrinsecamente desonesto pelo
seu objeto num ato “subjetivamente” honesto ou defensivel como opgdo™!,

No terceiro capitulo, que trata sobre o bem moral para a vida da
Igreja e do mundo, a enciclica lembra que o verdadeiro bem da pessoa &
“estar na verdade e praticar a verdade™? Urge, portanto, redescobrir o lago

BCLVS § T2

¥ Cf. V8 § 73. (“O primeiro pretende deduzir os critérios da retiddo de um determinado
agir somente a partir do céleulo das conseqgiiéncias que se prevéem derivar da
execugdo de uma opgio. O segundo, ponderando entre si valores e bens procurados,
cenira-se mais na proporgdo reconhecida entre os efeitos bons e maus, em vista do
“maior bem” ou do “menor mal” efetivamente possivel numa situaco particular”, VS
§ 75).

WS § 75,

HVS § 81,

VS § 84
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perdido pela cultura contemporinea: verdade-bem-liberdade, fugindo de todo
relativismo que ndio apresenta mais objetivamente o que & bem e o que é
mau®s,

Somente Jesus é a sintese viva e pessoal da perfeita liberdade na
obedifncia total 2 vontade de Deus™. Dele ouvimos dizer e nele realizam-se
estas palavras: “Conhecereis a verdade ¢ a verdade vos libertard” (Jo 8,32).
No seu martirio e no martirio de seus seguidores - a comegar por Estevio (cf.
At 6,8-7.60) - encontra-se o testemunho ¢ a defesa radical da verdade mo-
ral®*. No martirio encontra-se a inviolabilidade da lei moral ¢ o testemunho de

fidelidade & lei santa de Deus®,

A firmeza da Igreja em propor a validade universal ¢ permanente dos
preceitos que proibem os atos intrinsecamente maus, estd em consondncia
com a sua vocagio de mie e mestra, proclamando incansavelmente a norma
moral, justa e verdadeira, universal e imutavel®.

Numa breve passagem, a enciclica aponta para a relagio da moral com
a renovagio da vida social e politica:

4 conexdio indivisivel entre verdade e liberdade - que exprime
o vinculo essencial entre sabedoria e vontade de Deus - possui um
significado de extrema importdncia para a vida das pessoas no dmbito
socicecondmico e sociopolitico, como resulta da doutring social da
Igrefa - a qual pertence (...} ac campo da feologia e, especialmente da
teologia moral - e da sua apresentagdo de mandamentos que regulam
a vida social, econdmica e politica, néio 56 no que se refere a atitudes
gerais, mas também a precisos e delerminados comporiamentos e atos

concretos®,

9 CL VS § 85.
#Cf. VS § 87.
% CL VS § 91
% Cf. VS § 93.
7 Cf, Ibidem.
® VS § 99,
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Finalmente, a enciclica, relembrando as diretrizes da nova evangelizagio,
dirige aos te6logos moralistas e aos pastores a responsabilidade de ensinar ¢
exortar os fiéis sobre as exigéneias da doutrina moral apresentada pelo Ma-
gistério da Igreja e a fiel observincia dos seus ensinamentos, exortando os
fiéis a agirem em relagdo ao Verbo de Deus, com solicitude ¢ docilidade, a

exemplo de Maria, mie de Jesus.

2. FIDES ET RATIO

Promulgada em 14 de setembro de 1998, festa da Exaltagio da Santa
Cruz, a enciclica Fides et Ratio, dividida em sete capitulos e precedida de uma
consistente introdugdo, tem por tema central o papel da filosofia como instru-
mento essencial no desenvolvimento de uma consistente reflexdo teolégica.

Ja na apresentacio, inspirando-se na inscrigio sobre o Portico de Delfos
(“Conhece-te a ti mesmo”), o Sumo Pontifice relembra a vocagio intrinseca
do homem & autoconsciéncia pessoal e ao sentido das coisas e de sua exis-
téncia. Em diversas partes da terra animadas por culturas diferentes, surgiram
as questdes mais fundamentais a respeito da existéncia humana: o que somos,
de onde viemos ¢ para onde vamos depois desta vida? Tais questionamentos
fazem do homem um ser distinto em meio a criagdo inteira, delineando o seu

caminho de descoberta da verdade e de seu confronto com ela®.

A Tgrcja sabe que da resposta a tais perguntas depende efetivamente
a orientacfio que se imprime & existéncia. Ciente de seu papel de peregrina
pelas estradas do mundo, anunciando Jesus Cristo - caminho, verdade e vida
para todas as nagBes - dentre os seus vérios servigos, ela se responsabiliza

particularmente pela diaconia da verdade™:

®CLFR§ L
SOCEFR § L.
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Essa missdo torna a comunidade fiel participanie do esforco
comum que a humanidade vealiza para alcancar o verdade, e obriga-
a a empenhar-se no aniincio das certezas adquiridas, ciente todavia
de que cada verdade alcangada ¢ apenas mais uma etapa rumo dquela
verdade plena que se hd de manifestar na tltima revelacdo de Deus:
“Hofe vemos como por um espelho, de maneira C‘O}’IfilSa,‘ mas entdo
veremos face a face. Hoje conhego de maneira imperfeita, entiio conhe-
cerei exatamente” (1Cor 13,12},

Dentre os recursos de busca dessa verdade se destaca a filosofia.
Como o préprio termo diz, a filosofia é amor & sabedoria ¢ indica a vocagio
do homem: desejar e buscar a verdade®.

No entanto, sob um Gnico termo, temos um conjunto de significados
diferentes. Antes de mais nada, filosofia significa a aquisigfio dos conhecimen-
tos universais que possibilitam uma compreenso de si mesmo ¢ do mundo, A
mola propulsora dessa aquisiciio € o “assombro”, perplexidade, diante das
coisas (thaumazein). Esta perplexidade induz a elaborago de um conhecimen-
to sistemdtico, baseado em um pensamento rigoroso ¢ em uma coeréncia
logica. Por sua vez, a elaboracfo exige a formulagdo de sistemas de pensa-
mento, cuja tentagéio ¢ a de “identificar uma tnica corrente filoséfica com o
pensamento filosofico inteiro™,

Nesse sentido, deve-se reafirmar a prioridade do pensar filoséfico do
qual todos os sistemas filosoficos tiveram origem e ao qual devem coerente-
mente servir’. Pensar este que obedece a um utlicleo central baseado nos
principios de “ndo-contradigio”, finalidade, causalidade, e ainda na concepgio
da pessoa humana como sujeito livre e inteligente, e na sua capacidade de
conhecer Deus, a verdade e o bem®. Podemos dizer que a filosofia € o

SUCLFR § 2.
2 Cf. FR § 3.
#FR § 4.

3 Cf. Ibidem.
3% Cf. Ibidem.
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caminho para conhecer as verdades fundamentais da existéncia humana € o
instrumento indispensével para aprofundar a compreensfio da & e para comu-
nicar a verdade do Evangelho a quantos ainda n#o a conhecem®.

Enquanto instrumental que nos conduz & verdade sobre o homem, des-
tacamos particularmente a Filosofia Moderna. No entanto, ela nfio nos pode
fazer esquecer a realidade que nos transcende. E preciso destacar a neces-
sidade de elevar-se a uma razdo que transcenda o préprio homem como
referéncia Gltima em contraposi¢iio ao pragmatismo puro e simples,

Neste quadro, surge uma série de preocupagdes bdsicas como, por
exemplo, o cuidado com o agnosticismo e o relativismo, ¢ue geralmente de-
sembocam em uma desconfianca da verdade (predominio da doxa, que Platio
havia combatido veementemente)”. Assim, apresenta-se uma desconfianca
generalizada quanto aos grandes recursos cognoscitivos do ser humano ¢ sdo
suficientes apenas as verdades parciais e provisdrias. “Em suma, esmoreceu

a esperanga de se poder receber da filosofia respostas definitivas™®.

Em continuidade 4 enciclica Veritatis Splendor, esta enciclica tem por
objetivo animar os bispos a concentrar a sua atuacfio “sobre o tema da ver-
dade e sobre seu fundamento e relagdo com a f&”*:

A necessidade de um alicerce sobre o gqual construir a existén-
cia pessoal e social faz-se sentir de maneiva premente, principalmente
quando se é obrigado a constatar o cardter fragmentdrio de proposias
que elevam o efémero ao nivel de valoy, iludindo assim a possibilidade

de se alcangar o verdadeiro sentido da existéncia®™.

Concluindo, a filosofia deve ter a grande responsabilidade de formar o
pensamento ¢ a cultura por meio do apelo perene a busca da verdade.

% Cf. FR § 5.
5T Cf. Ibidem.
58 Thidem.
% FR § 6.
% Ibidem.
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2.1 Revelagdo da sabedoria de Deus

Neste primeiro capitulo, a enciclica apresenta os pressupostos teoldgi-
cos que a tornam a depositdria de uma mensagem originéria do préprio Deus,
que teve a iniciativa de dar-se a conhecer®!,

Seguindo a enciclica Dei Filius, a constitui¢gio dogmatica Dei Verbum
pensou sobre o caminho plurissecular de compreenséo da f&, refletindo sobre

a revelagiio 4 luz da tradigiio biblica e patristica, afirmando, contra os

racionalistas, que além do conhecimento da razio humana também existe o
conhecimento da fé para se chegar ao criador. Segundo ela, estas duas ordens
de conhecimento, f€ e raziio, néo se confundem mas se complementam. Porém,
difereciam-se no principio € no objeto: a filosofia procura perscrutar a razio
divina por meio da experiéncia empfrica e da intui¢io intelectual; a teologia,
por sua vez, iluminada e guiada pelo Espirito Santo, reconhece na mensagem
da salvagfo a plenitude da graga e da verdade®,

Os pressupostos teolégicos seguem a linha da enciclica Veritatis
Splendor, dando maior énfase, porém, ao carater histérico e misterioso da
revelagfio, salientando o cardter dindmico da apreensiio da verdade divina e

o carater parcial e limitado de nossa compreensdo®, Concluindo:

A verdade que a revelugdo nos dd a conhecer nédo é fruto
maduro ou o ponto culminante de um pensamento elaborado pela
razdio. Pelo contrdrio, aquela apresenta-se com a caracteristica da
gratuidade, obriga a pensd-la e pede para ser acolhida, como expres-
sdo de amor (...). Assim o fim wltimo da existéncia pessoal é objeto de

estudo quer da filosofia, quer da teologia®.

5 Cf FR § 8.
& Cf. FR § 9.
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“FR § 15.
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2.2 Credo ut intellegam (Creio para pensar)

Dentro da Antiga Alianga, a literatura sapiencial é, além de um exemplo
impressionante da fé de Israel, um tesouro sapiencial de civilizagGes e culturas
desaparecidas. Segundo os Livros Sapienciais, o homem sabio ¢ aquele que
ama e busca a verdade (Eclo 14,20-27). Sem ser proselitista, o autor inspirado
percebe que o desejo de conhecer esta em todas as culturas, mas reconhece
também a gratuidade de Deus ao se revelar, como o fez a Moisés e, por ele,
a todo o seu povo mediante a sarga ardente, no Monte Sinai.

Podemos dizer que “o homem, pela luz da razéo, pode reconhecer a sua
estrada, mas de maneira decidida, sem obsticulos e até o fim, ¢le 80 o
consegue se, de dnimo reto, integrar sua pesquisa no horizonte da f&”%.
Portanto, fé e razio devem andar juntas, sem concorréncia, pois cada qual tem

seu espaco proprio de realizagfo®™.

No parégrafo 18, o Sumo Pontifice nos lembra que o povo eleito com-~
preendeu que a razdo deve respeitar algumas regras fundamentais para ma-
nifestar, do melhor modo possivel, a propria natureza: primeiro, o conhecimento
do homem é um caminho que nfo permite descanso; segundo, deve-se ter
consciéneia de que tal caminho nfo pode ser percorrido como fruto de con-
quista pessoal (deve-se ter humildade); terceiro, toda busca da verdade deve
fundar-s¢ no “temor de Deus”, de quem a razfio deve reconhecer tanto a

transcendéncia soberana como o amor solicito no governo do mundo®.

Toda vez que o ser humano negligencia uma dessas regras, ele cai na
condigio do “insensato” (estulto). E n3o hd maior ameaca & vida do que a
insensatez. Diferentemente do insensato, o sébio é aquele que sabe que se
pode chegar ao Criador observando a natureza, manifestagio efetiva da razdo
divina (Sb 7,17.19-20). E assim que os Livros Sapienciais valorizam a razio,

mas nfo a superexaltam:

5 FR § 16.
% Cf, FR § 17.
% Cf. FR § 18.
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A fé, segundo o Antigo lTestamento, liberta a razéie & medida
que the permite alcancar coerentemente o seu objeto de conhecimento
¢ situa-lo na ordem suprema onde tudo adguire sentido. Em resumo,
pela razdo o homem alcanga a verdade, porque, iluminado pela f8,
descobre o sentido profundo de tudo e, particularmente, da prépria
existéncia®,

Segundo o autor sagrado, a f& impulsiona aquele que busca a sabedoria
a ndo desanimar nos embates da raziio, a f& dé a forga ao fiel que trilha o
caminho rumo a verdade: “Deus o ctiou como “explorador” (cf. Ecl 1,13), cuja
missdo € ndo deixar sem tentar, ndo obstante a continua chantagem da davida,
Apoiando-se em Deus, o fiel permanece, em todo o lado ¢ sempre, inclinado
para o que € belo, bom e verdadeiro™,

Sdo Paulo, por sua vez, na carta aos Romanos, aprofunda a sabedoria
dos Livros Sapienciais afirmando teologicamente a capacidade metafisica do
homem. A queda ¢ o pecado acontecem quando o ser humano tenta estabe-
lecer o que ¢ bom e mau, prescindindo da razio transcendental que esta em
Deus. O apostolo afirma que, “por causa do pecado, os pensamentos dos
homens se tornaram vios e os seus arrazoados tortos e falsos (cf. Rm 1,21-
22). Os olhos da mente deixaram de ser capazes de ver claramente: a razio
foi progressivamente ficando prisioneira dela mesma. A vinda de Cristo foi o
acontecimento da salvagio que redimiu a razdo da sua fraqueza, libertando-
a dos grilhdes em que ela mesma se tinha algemado”™™. Em Jesus Cristo sobre
a Cruz se espelha “a fronteira entre a razio e a fé, mas torna-se claro também
o espago onde as duas podem se enconirar’’!,

2.3 Intellego ut credam (Penso para crer)

Do processo da inteligéneia 4 f&, a enciclica apresenta, a partir do
desejo de verdade, a necessidade da pesquisa no campo tedrico como no

% FR § 20.
% FR § 21.
R § 22,
" FR § 23.
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pratico para estabelecer 0 que € verdadeiro. A exemplo da Veritatis Splendor,
estabelece a obrigaglo grave para cada um de procurar a verdade e aderir
a ela, sobretudo diante das questdes fundamentais tais como o sentido da vida
¢ da imortalidade™. E neste sentido que

Por si mesma qualguer verdade, mesmo parcial, se realmente é
verdade, apresenta-se como universal e absoluta. Aquilo que é verda-
deiro deve ser verdadeiro sempre e para todos. (..} O homem procura
uma explicacdio definitiva para estas questdes, um valor supremo, para
além do qual néo existam, nem possam existin, ulteriores pergunias ou

apelos 7,

Procurando definir o que € a verdade, a enciclica apresenta os diferen-
tes rostos da verdade. Segundo o Sumo Pontifice,

Ha que reconhecer que a busca da verdade nem sempre se
desenrola com a referida transparéncia e coeréncia de raciocinio.
Muitas vezes, as limitacdes naturais da razdo e a inconstdncia do

coracdo ofuscam e desviam a pesquisa pessoal™.

Nio se pode esquecer que os interesses pessoais podem sobrepot-se
verdade, de modo que s¢ pode até mesmo evitd-la quando se antevé as suas
exigéncias. No entanto, “mesmo quando ele (o homem) a evita, é sempre a
verdade que preside a sua existéncia™”,

A busca da verdade se funda, portanto, na esperanga de uma explica-
¢do logica e empirica da verdade. Existem diferentes formas de verdade: em
primeiro lugar, as verdades de evidéncia imediata que se baseiam na com-
provagiio empirica; em segundo lugar, as verdades de cardter filosdfico, que
o homem alcanga pela capacidade especulativa de seu intelecto; em terceiro

™ Cf. FR § 25.
BFR §27.
™ FR § 28.
75 FR § 28.
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lugar, as verdades religiosas, que de algum modo t&m suas raizes também na
filosofia e estdo contidas nas respostas que as diversas religides oferecem, nas
suas tradigdes, ds questdes ultimas™.

Pode-se notar também que o homem que busca a verdade é também
aquele que vive de crengas, baseadas sobretudo na confianca interpessoal.
Esta confianca revela-se na acolhida dos conhecimentos adquiridos por outras
pessoas; porém, para que ndo se revele como um conhecimento imperfeito
deve ser fundamentada por meio da evidéncia alcangada pela propria pes-
soa’”. Podemos dizer que a busca da verdade pela raziio nfo dispensa o
didlogo confiante e a amizade sincera™.

Neste sentido, os mdrtires sdo um testemunho latente desta confianca
em Jesus Cristo, pois nem mesmo a ameaga da morte foi capaz de dissuadi-
los da adesdo 4 verdade que descobriram em seu encontro com Cristo™,

2.4 A relagio entre fé e razdo

Neste capitulo, vemos apresentadas, através da histéria da filosofia, as
etapas significativas do encontro enfre fé e razdo. A tragetdria vai desde os
Apologistas (§ 38), passando pela Patristica, em particular por santo Agos-
tinho (§ 39-40) e pela Escoldstica, ressaltando a genialidade de santo Anselmo
(§ 42), at¢ chegar em santo Tomdas (§ 42-44). Dentre todos estes, destaca-
se a figura de santo Tomds de Aquino, cujo mérito consiste em ter colocado
em primeiro lugar a harmonia entre f¢ e razdo. Nele, o magistério da Igreja
viu e apreciou a paixfo pela verdade®,

Dos paragrafos 45 ao 48, a enciclica apresenta o que ela denomina de
nefasta separagfio entre fé e razfo, passando pelo Idealismo, Materialismo,

% Cf. FR § 30.
7 Cf FR § 32.
™ Cf, FR § 33.
" Cf. Ibidem.

® Cf, FR § 44.
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Positivismo, Niilismo ¢ Pragmatismo. No entanto, mesmo entre aqueles que
contribuiram para esta separagdo, notamos “germes preciosos de pensamento
que, se aprofindados e desenvolvidos com mente ¢ coragdo retos, podem

fazer descobrir o caminho da verdade™®'.

2.5 Intervengoes do magistério em matéria filosdfica

Sem propor uma filosofia propria, nem canonizar uma corrente filosofica
em detrimento de outras, a Igreja reserva para si o direito de reagir, de forma
clara ¢ vigorosa, quando teses filoséficas discutiveis ameagam a verdade
revelada. Sendo assim, em sua diaconia da verdade, o magistério indica
pressupostos e conclusdes filoséficas incompativeis com a verdade reve-
lada (recta ratio), da razdo que reflete corretamente sobre a verdade®. Nisto
consiste a fun¢@o do magistério: infervir e vigiar. Dentro desta Otica, o
magistério alerta os fiéis contra a doutrina marxista e o comunismo ateu, bem
como alguns tedlogos da libertagdo cujas teses e metodologias sdo provenien-
tes do marxismo®.

Dentre as contribui¢des filoséficas para aproximar a ¢ da razéo, ha de
se destacar o valor incompardvel da filosofia de santo Tomas e dos neo-
tomistas, além dos fenomendlogos cristdos®. Em vista disso, deve-se exortar
os estudantes de filosofia candidatos ao sacerddcio sobre o carater fundamen-
tal e indispensdvel na estrutura dos estudos teolégicos™.

Desta necessidade da filosofia para um maior aprofundamento das

verdades teolégicas, “nasce o dever que o magistério tem de discernir e

estimular o pensamento filoséfico que nfo esteja em dissonéncia com a &%,

8RR § 48.
2 Cf. FR § 50.
 Cf. FR § 54.
8 Cf. FR § 59.
% Cf. FR § 60.
% FR § 63.
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2.6 Interacdo entre teologia e filosofia

E de fundamental importincia para um maior aprofundamento das ver-
dades da fé que a teologia adote mediagdes filosoficas no campo da feologia
dogmdtica (§ 66), da teologia fundamental (§ 67) ¢ da teologia moral (§
68). Para tanto, ¢ de suma importincia que o tedlogo lance mio de outras
formas do saber humano, tais como a histéria e demais ciéncias, além de um
conhecimento efetivo de outras culturas, a fim de determinar uma reflexdo
teoldgica critica, aberta e universal?’,

Existem diferentes estddios da filosofia: a filosofia totalmente indepen-
dente da revelag@o evangélica, a filosofia cristi ou um modo cristdo de filo-
sofar e a filosofia como contribuigio indispensavel 4 teologia (ancilla
theologiae):

De fato, o titulo ndo foi atribuido para indicar uma submisséo
servil ou um papel puramente funcional da filosofia relativamente &
teologia; mas no mesmo sentido que Arisidteles falava das ciéncias
experimeniais como “servas” da “filosofia primeira”®,

E neste sentido que o magistério louva reiteradamente os méritos de
santo Tomas: ele *¢é um auténtico modelo para quantos buscam a verdade. De
fato, na sua reflexdo, a exigéneia da razdo ¢ a forga da fé enconfraram a
sintese mais elevada que o pensamento jamais alcangou, enquanto soube
defender a novidade radical trazida pela revelacio, sem nunca humilhar o
caminho proprio da razio™®,

2.7 Exigéncias e tarefas atuais

Aos filésofos cristios cabe a tarefa de responder as exigéncias do
mundo contemporéneo: em primeiro lugar, urge recuperar a diregfio ao abso-

5 CL. FR § 69.
% Cf FR § 77.
¥ FR § 78.
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luto que é Deus. Na negligénceia deste fator, surgem “os dramas que destroem
a busca racional da harmonia e do sentido da existénecia humana™®, Em
segundo lugar, responder efetivamente ao mal moral. Em terceiro lugar, em
relacdo a crise de sentido referente as questdes mais cruciais da vida, procu-

rar o sentido dltimo e global da vida.

Deve-se evitar certas correntes de pensamento difusas: o ecletismo, o
historicismo, o cientificismo, o pragmatismo e finalmente o niilismo e as
filosofias pds-modernas que pregam que “o tempo das certeza teria irremedi-

avelmente passado™.

Concluindo este capitulo, a enciclica chama a atengfio para as tarefas
atuais da teologia, que consistem, por uma lado, em renovar suas metodologias
tendo em vista um servigo mais eficaz & evangeliza¢fio €, por outro, manter
o olhar fixo sobre a verdade que lhe foi confiada por meio da revelagio.
Ressalta-se nesta tarefa o problema hermenéutico, para o qual a filosofia
poderia ser de grande ajuda®. Na compreensio da verdade revelada, campo
da teologia dogmatica, a teologia precisa libertar-se do pragmatismo dogmdtico
e, no campo da teoldgia moral, deve recorrer a uma ética que nfio seja nem

subjetivista, nem utilitarista®.

No que se refere 4 conclusio, 0 Sumo Pontifice dirige um apelo a todos
os amantes da sabedoria, quer sejam eles tedlogos, filosofos ou cientistas, a
buscarem incansavelmente a verdade, ¢ aos responsaveis da formacdo sacer-
dotal pede que “cuidem, com particular atengdo, da preparacio filosofica
daquele que devera anunciar o Evangelho ao homem de hoje, ¢ mais ainda s¢

se vai dedicar & investiga¢do e ao ensino da teologia™.

% FR § 80.

% FR § 91.

% Cf, FR § 96.

% Cf, FR § 97-98.
% Cf. FR § 105.
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3. APRECIACAO GERAL E PROBLEMATIZACAO

No que sc refere as enciclicas Verifatis Splendor e Fides et Ratio,
apresentamos apenas algumas consideragles importantes apds sua leitura.

E louvavel a iniciativa de apresentar um ensinamento moral que fenha
raizes mais solidas diante da anarquizacdo de valores presente em nossa
sociedade. Ndo se trata de falta de valores, mas da falta de uma criteriosa
avaliagio do que deve ser colocado em primeiro plano, o que deve ser
aprofundado e o que deve ser rejeitado. Neste sentido a enciclica Veritatis
Splendor tem o mérito de querer responder a este desafio.

A iniciativa de tomar como linha mestra o didloge do jovem rico com
Jesus & proveitosa e muito procedente diante das questdes fundamentais que
reiteradamente sdo colocadas em todas as épocas e em todos os lugares, entre
as mais diferentes culturas e grupos sociais. A enciclica recoloca a necessi-
dade de redimensionar a nossa atitude em relagdo ao préximo, buscando
associa-la cada vez mais ao modo de ser de Jesus, verdadeiro caminho que
leva & plenitude da vida,

A criteriosa andlise das influéncias por vezes equivocadas de algumas
correntes éticas no campo da teojogia moral, discordando no seu dmago das
orientagdes do magistério da Igreja, denotam um zelo apostdlico, condizente
com a mais pura tradigfo eclesial. No entanto, algumas considerages devem
ser feitas para que este documento ressoe no dmbito da moralidade dos fiéis
e do desenvolvimento da nova evangelizagdo.

No que diz respeito & Enciclica Fides et Ratio, seu mérito foi nfo s
redimensionar o papel da filosotia no aprofundamento das verdades da fé, mas
apresentd-la como um instrumental indispensavel a nova evangelizagéo.

Na mais fiel tradicdo da forma sapiencial de pensar, uma forma
cristd de filosofar, que tem, ndo somente, diante dos olhos a lei do Senhor
¢ os dados fenomenais da existéncia, mas também os sibios questionamentos
de outras culturas, busca fomentar nos estudiosos a vontade de aproximar
cada vez mais fé e razfio. Anima e exorta nfio $6 0s estudiosos, mas também
aqueles que estdo bem mais envolvidos com a pratica pastoral a utilizarem o
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pensar filoséfico como instrumento eficaz na luta pelo bem ¢ pela justica entre
08 povos,

Apresenta-se bem mais rica nos fundamentos, nas fontes ¢ no
aprofundamento das questdes mais fundamentais da existéncia humana, dando
um passo bem maior que sua antecessora na busca progressiva da verdade.
Entrementes, tanto uma quanto outra devem ater-se em algumas questSes que
carecem de um maior aprofundamento, a saber: a nog¢do mesma de verdade
na tradigdo filosofica, a defini¢fio tomista sobre a mutabilidade da Iei natural
e a relacdo entre depositum fidei, magistério da Igreja e feologia.

3.1 Sobre o conceito de verdade

Langada concomitantemente ao Catecismo da Igrefa Catdlica (CIC),
a enciclica Veritatis Splendor procura oferecer aos fi¢is de todo mundo uma
oricntagdo segura no ambito da moral. Para tanto, pressupde que sO age
moralmente em vista da perfeigio ¢ da beatitude eterna aquele que possui em
si 0 conhecimento da verdade.

Como vimos, o conceito verdade ¢ apresentado na enciclica como o
conjunto dos ensinamentos propostos pelo magistério:

O romano pontifice e os bispos "sdo os doutores auténticos
dotados da autoridade de Cristo, que pregam ao pove a eles confiado
a fé que deve ser criada e praticada” (LG 25). O magistério ordindrio
e universal do Papa e dos bispos em comunhdo com ele ensina os fiéis
a verdade que se deve crer, a caridude que se deve praticar, a felici-
dade que se pode esperar (CIC, 2034). |

Verdade passa a ser o conjunto de ensinamentos que tem carater imu-
tavel e universal e que deve ser aplicado na andlise ¢ apreciagio da realidade.
Essa afirmagfio encontra sua base na defini¢fio aristotélica de verdade; pos-
teriormente sacralizada pela escoldstica: adaequatio rei et intellectus. No
entanto, refratdria 4 outra mediaciio que nfo seja a escoldstica e a tomista, a
enciclica desconsidera a exaustiva genealogia do termo que Martin Heidegger
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empreendeu no pardgrafo 44 de Ser e Tempo. Adaequatio rei et intellectus
seria, mesmo no entender de Aristételes, uma defini¢io segunda do termo
alétheia: descobrimento, desvelamento. Assim, ser-verdadeiro é, antes de
mais nada, ser-descobridor. E como a descoberta ¢ dindmica, no processo de
apreendé-la, nfo podemos encontrar a adequacdo completa expressa no con-
ceito de verdade proposto pelo magistério.

Neste sentido, a enciclica Fides et Ratio ¢ mais profunda quando abor-
da este aspecto, admitindo um progresso na apreciacio da verdade:

O homem, por sua natureza, procura a verdade. Esta busca ndo
se destina apenas 4 conguista de verdades parciais, fisicas ou cien-
tificas; ndo busca 56 o verdadeiro bem em cada uma das suas decisdes.
Mas sua pesquisa aponta para uma verdade superior, que seja capaz
de explicar o sentido da vida™.

Verdades parciais ndo significam um relativismo, mas etapas da busca
da “verdade absoluta” que se apresenta em um horizonte inesgotavel de sen-
tido. Como diz Heidegger:

O fato de se darem "verdades absolutas” 56 pode ser compro-
vado de modo suficiente caso se logre demonstrar que, em foda a
efernidade, a pré-senca (Dasein) foi e serd. Enquanto nio houver esta
prova, a Sentenga serd apenas uma afirmacdo fantdstica que ndo
recebe nenhuma legitimidude apenas porgue os "filésofos nela acre-
ditaram ",

Toda verdade ¢ velativa ao ser & medida que seu modo de ser possui
essencialmente o cardter da pré-senca. Serd que essa relatividade significa
que toda verdade ¢ “subjetiva™? Caso se interprete “subjetivo” como o que
‘s i .. - . . .

estd no arbitrio do sujeito”, certamente nfio. Pois, em seu sentido mais pro-
prio, o descobrimento retira a proposi¢io do arbitrio “subjetivo” ¢ leva a pré-

senga descobridora para o préprio ente. E apenas porgque “verdade” como

% FR § 33.
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descobrimento é um modo de ser da pré-senga é que ela se acha subtraida
ao arbitrio da pré-senga. Também a “validade universal” da verdade enraiza-
se simplesmente no fato de que a pré-senga pode descobrir ¢ libertar o ente
em si mesmo’™.

Neste sentido, com Heidegger, podemos dizer que em nome do que
chamamos “verdades absolutas”, que se expressam na exigéncia da universa-
lidade e imutabilidade, podemos muitas vezes encobrir a realidade, e em vez
de estar na verdade, passar a estar na nfo-verdade, quer dizer: na mentira.
Neste caso, urge, como pede a propria Veritatis Splendor, o exercicio da
prudéncia®”, virtude constantemente associada ao sdbio que se exprime por
meio do thaumazein (perplexidade), to bem lembrado pela introduglo da
enciclica Fides et Ratio. Esta atitude de perplexidade diante de um dado
fenomenal da realidade diverge, no entanto, da tonica apresentada pela Veritatis
Splendor de nio nos conformarmos com a mentalidade “de nosso mundo” e
cujos dados fenomenais quebram a logica de certos enunciados propostos pelo
magistério,

3.2 Sobre o conceito de lei natural

Um segundo aspecto a ser aprofundado ¢ o preceito das verdades
imutdveis e universais propostas pelo magistério da Igreja, baseadas na
definiciio de lei natural e expressas no Catecismo da Igreja Catdlica ¢ na
enciclica Veritatis Splendor. No que se refere a lei natural, o Catecismo afirma:

O homem participa da sabedoria e da bondade do Criador, que
lhe confere o dominio de seus atos e a capacidade de se governar em
vista da verdade e do bem. A lei natural exprime o sentido moral
original, que permite ao homem discerniy, pela razdo, o que é o bem
e o mal, a verdade e a mentira (CIC, 1954)%.

% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. 5. ed. Petropolis: Vozes, 1995,

STCE VS § 67,
% CATECISMO da Igreja Catdlica. Petrdpolis: Vozes, 1993, p. 450.
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A lei “divina e natural” mostra a0 homem o caminho para praticar o
bem ¢ atingir seu fim, enunciando os preceitos primeiros e essenciais que
regem a vida moral. Seu esteio € a submissdo a Deus, fonte ¢ juiz de todo o
bem. “A lei é denominada natural, nfo em referéncia A natureza dos seres
irracionais, mas porque a razdo que a promulga pertence como algo préprio
3 natureza humana”(CIC, 1995},

Ela é universal e sendo estabelecida pela razfio, ela estd presente no
coragfio de fodos os homens. Embora variando na sua aplicagdo de cultura
para cultura, adaptando-se a multiplicidade das condigBes de vida, lugares,
&pocas ¢ circunstancias, a lei natural permanece como uma lei imutdvel que

liga os homens enire si por meio das varia¢Ses da histdria.

“Os preceitos da lei natural nfo séo percebidos por todos de maneira
clara ¢ imediata. Na atual situagfo, a graga e a revelagfio nos sfo necessarias,
como pecadores que somos, para que as verdades religiosas e morais possam
ser conhecidas ‘por todos e sem dificuldade, com firme certeza ¢ sem mistura
de erro’ (Pio XII, enciclica Humani generis: DS 3876). A lei natural propicia
a lei revelada e a graga um fundamento preparado por Deus ¢ em concordin-
cia com a obra do Espirito” (CIC, 1960).

Em relagéo a lei divina, a nova Iei (Novo Testamento) deve ser acolhida
como “graga do Espirito Santo dada aos fiéis pela f& em Cristo. E operante
pela caridade, serve-se do sermfo do Senhor para nos ensinar o que é preciso
fazer e dos sacramentos para nos comunicar a graga de fazé-10”(CIC, 1966).

No entanto, a enciclica e o Catecismo da Igreja Catélica apropriam-
se da defini¢@o de lei natural tomista de forma parcial. Segundo santo Toméas
de Aquino, no capitulo II da Suma, questio XCIV, os preceitos da lei natural
sfio imutveis em relagio aos principios primeiros, mas mutdveis em relagéio
aos principios segundos.

No artigo V, Tomas de Aquino procura especular se a Lei da Natureza
pode mudar:

Ao que parece, a Escritura (Biblia) veio para corrigir a lei
natural, Ora, 0 que se corrige é mutdvel, Logo, pode-se mudar a lei
natural. Além disso, na prépria Biblia hd muitos casos em que precei-
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tos sdo mudados, como no caso de Abrado, que recebeu uma ordem
do Awnjo do Senhor para que matasse seu filho, e de Oséias, para que
tomasse por mulher uma prostituta. Portanto, a lei natural pode mudar

Finalmente, Isidovo disse que a posse comum e a liberdade para todos
sfo de direito natural. 4 realidade prova que ambas leis foram mu-
dadas. Isso indica que a lei natural é mutavel,

Segundo santo Tomds, podemos compreender a variagio da lei natural
de dois modos: por acréscimos fiteis 4 vida humana, nada impede a lei natural
de mudar, ou por subtragfio, deixando de pertencer a lei natural o que perten-
cera. Sendo assim, guanto aos principios primeiros a lei natural € imutavel.
Quanto aos preceitos secundérios ndo ¢ imutdvel; pode mudar-se em um caso
particular por causas especiais que impedem a observéncia dos preceitos
{como no caso de pagar impostos a alguém que queira utilizar esse dinheiro
contra 0s interesses da pafria).

De dois modos podemos considerar o que ¢ de direito natural; ou o que
é inclinagio da natureza como ndo injuriar a outrem; ou aquilo, cujo contrario
a natureza ndo estabeleceu, como o ser o homem nu, o que podemos consi-
derar como de direito natural, por a natureza nfo lhe ter dado o vestudrio,
invengdo da arte. E deste modo, dizemos que é de direito natural a propriedade
em comutn de todas as coisas e a liberdade para todos. Porque a distingio de
propriedade e a serviddo nfio foram introduzidas pela natureza, mas pela razio
dos homens, para a utilidade da vida humana. E assim ainda por aqui, a lei da
natureza ndo mudou senfio por acréscimo®.

Bernhard Hiring interpreta de forma mais clara este enunciado e rei-
tera de forma atualizada a validade do principio da lei natural para a sociedade
contemporinea.

A modalidade conhecida como lei natural significa que, mediante as
capacidades de nossa mente, mediante uma condividida experiéncia e refle-
xdo, entendemos o que ¢ bom, honesto ¢ justo. O outro modo de atingir tal

9 Cf. AQUINQ, Tomids de. Suma teoldgica. Q. XICV, p. 1757-1767.
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compreensio vem por meio da manifestagfio gratuita de Deus mesmo, por
meio dos profetas e de homens verdadeiramente inspirados, ¢ finalmente por
meio de Cristo, que ¢ a Palavra definitiva de Deus & humanidade. Além do
esforgo de autoconhecimento, que atingimos por meio de experiéncias comuns
e da co-reflexdio, percebemos, todavia, que é sempre Deus que desvenda aos
olhos da razfio aquilo que ela ndo pode ver sendo gradualmente!®®,

Na defini¢do de lei natural estd subentendida a capacidade do homem
de perguntar o que ele ¢ ¢ o que significa para ele o ser ¢ 0 agir. Porém, esta
capacidade s6 se desenvolve plenamente na comunh&o com outras pessoas e
na recusa do isolamento: “Somente na comunho com os homens o homem
pode abrir os olhos da razo e desenvolver sua faculdade de comunicagdo
verbal e vital”'?', Nesse sentido, por lei natural deve-se entender nfio somente
o que a razfio subjetiva v€, sozinha ¢ no isolamento, mas tamb¢ém a experiéncia
¢ a reflexfio comum do homem na comunidade, enriquecidas pela cultura e
pele dialogo.

Segundo Hiring, o homem se tornou plenamente humano 3 medida que,
ultrapassando o simples estdgio de sobrevivéncia, desenvolveu sua capacidade
de autocontrole e de amor reciproco, delineando uma consciéncia dos proble-
mas morais:

Quando tal individuo se sente objeto de amor dos outros e
comega a vefletiv sobre ele proprio - o que deverd fazer ou deveria ter
feito, especialmente com relagdo a seu companheiro humano -, entdo
ele é verdadeiramente um homem, um homem histérico'™,

Num sentido religioso, a histéria da salvagiio comeca no momento em
que o ser humano percebe que Deus se revelou 2os olhos da razdio, chaman-
do-0 a honré-lo e a amé-lo. A luz da fé, a lei natural pode ser traduzida em
dois principios: adorar a Deus e amar o proximo. “A Epistola aos Romanos

' Cf. HARING, Bernhard. Moral personalista. Sio Paulo: Paulinas, 1974. p. 215.
1% Ibidem, p. 215-216.
12 Thidem, p. 216.
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(1,20) diz que desde o inicio da existéncia humana Deus mostrou aos olhos da
razio o seu poder etemno e a sua divindade e deu ao homem a capacidade de
render-The gragas™®.

No que se refere a lei natural, nfio sabemos se ela foi fundamentada a
partir da fé explicita em Deus ou a partir de um sentimento de afeto e de
empenho moral do homem com relagio aos seus semelhantes, pois “existem
aqueles que primeiro experimentam o temor religioso e dali passam a descobrir
um relacionamento mais profundo com o homem; (como) existern outros que
desenvolvem um profundo senso moral com relagdo ao proximo ¢ dali véo

chegando gradualmente & religifio™®.

Em uma visdo racionalista, a lei natural parte de principios abstratos que
sio identificados com a express@o de certa verdade, mas que apresenta uma
variedade limitada em sua aplicagfio. Em outros termos, esta visdo racionalista
se apresenta estitica e descorhece o carater dindmico do contexto histérico
em (ue vive o ser humano:

Embora o sujeito seja sempre da mesma nafureza humana, o
homem da idade da pedra e o homem da idade moderna cientifica sdo
totalmente diversos em seus interesses, em sua linguagem, emlseus
horizonies, na consciéncia e na capacidade de conceituar a vida. Os
seus mundos provocam espécies diferentes de pensamentos e de ques-
thes; seus fundamentos culturais tém muiio pouco em comum. Até
mesmo sua estrutura bioldgica e suas realidades psicolégicas sdo
bastante diversas. Em segundo lugar, ao mesmo tempo em que o ho-
mem comega a dar forma a seu mundo, ele proprio muda, e conseqiien-
temente sua capacidade fundamental de compreender e de se expres-
sar aumentam e sofrem modificacdes dignas de nota’™.

Lembrando a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de
hoje (n° 5), Hiring aponta para o fato de estarmos passando por uma trans-

19 fbidem, p. 217.
1% Thidem, p. 219,
5 Thidem, p. 220-221.
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formagfio na concepgio da idéia de vida, quer dizer, de uma visio estitica
para uma visdo mais dindmica. E no que diz respeito 4 especulagio sobre a
lei natural, ela nfo pode se esquivar desse dinamismo, se ela quiser conservar
seu sentido para o homem moderno:

A verdade se revelou ao homem na histéria de modo gradual,

& medida que ele ia podendo receber sua mensagem. Da parte de Deus

permanece sempre 0 mesmo designio, mas o homem vé aspecios e graus

diferentes da verdade total. Nossa humanidade ndo é uma humanida-

de que teve desde o inicio um conjunto de principios da lei natural

bem formulados, pronfos para sevem aplicados a uma variedade de

situagdes'®,

Hiring nos lembra que a historicidade pertence & estrutura constitutiva
do homem e, portanto, & estrutura constitutiva da lei natural. Neste sentido,
“a faculdade intelectiva do homem, seu grau de liberdade, as tendéncias se-
xuais, suas capacidades de se alegrar trazem todas as marcas do tempo e de

seu ambiente historico”'%,

Segundo Bernhard Hiring, a “let natural contém como elemento abso-
hifo a exigéncia de um esforgo ininterrupto, em uma continuidade de vida, na
gratiddo pelo passado e na responsabilidade pelas futuras geragBes™®,

No entanto, esta tendéncia em perceber o cardter dinimico na formu-
lagdio da lei natural nfio se apresenta de modo undnime na Igreja. Hiring
relembra um episédio que antecedeu o Concilio Vaticano I1, onde o secretério
da comissfio advertia continuamente que as formulagdes ali decretadas deve-
riam valer tanto para o ano de 1959 como para o ano 3000', Porém, como
ele mesmo nos diz: se o magistério universal da Igrefa Catélica quiser
comunicar uma mensagem que seja “verdadeira” e tenha wm real valor moral,

% 1bhidem, p. 221,

07 Cf. Thidem, p. 223.
1% Ibidem.

1% Thidem, p. 225.

19 Cf, Ibidem.
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ele deverd falar aos homens a partir das experiéncias e dos problemas deles,
na linguagem do seu tempo:

Desde gue a comunidade cristd ndo tenha recebido do inicio
todas as respostas e ndo tenha ainda todas as respostas ou toda a
verdade, a lei natural tem tanto a possibilidade como a necessidade
de se desenvolver mediante uma condividida experiéncia humana e

uma co-reflexdo’!,

Esta reflexfio entra em comunhfio com a passagem do Evangelho onde
Jesus Cristo diz a seus apostolos: “Tenho muitas coisas a dizer-vos, mas vés
ndo as podeis compreender agora”(Jodo 16,12). Para Hiring, a historicidade
da lei natural € condicionada pela verdade apresentada por Cristo: “O meu Pai
opera até hoje e eu opero também” (Jodo 5,17). Segundo ele, “a criagdo e a
historia que estdo indo sempre avante ¢ nfo podem confinar-se em formulas
estereotipadas de lei natural. O dinamismo de nossa época exige aquela ati-
tude indicada pelo Senhor: “Por isso todo escriba instrufdo no Reino dos Céus
¢ semelhante a um pai de familia que tira do seu tesouro coisas novas e
velhas™ (Mt 13,52).

Na obra intitulada Livres ¢ fiéis em Cristo, Hiring nos alerta sobre o
perigo do “colonialismo ético” impondo em toda parte wm sistema pré-fabri-
cado de ética da lei natural, representativa apenas de uma parcela limitada da
humanidade. A esta tendéncia, Hiring opde a prdxis de sdo Paulo, sdo Mateus
¢ dos Padres dos primeiros séculos que “claboraram modelos de pensamento
a respeito da lei natural tendo em vista a apreciagio do que era considerado
bom, certo e verdadeiro nas vérias culturas em que o Evangelho era pregado.
Isto evitou que impusessem costumes, {radiges e leis, Hgados a determinadas
épocas, a culturas diferentes pela sua prépria origem™!'2,

" Thidem.
12 HARING, Bernhard, Livres e fiéis em Cristo - Teologia moral para sacerdotes e
leigos. S3o Paulo: Paulinas, 1979, p. 297.
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3.3 Sobre o depositum fidei e seu didlogo com a teologia:
dimensées complementares de um mesmo amor pela verdade

Leonardo Boff, ainda que tenha softido a censura e as inquietagSes
persecutérias dos organismos eclesidsticos, reconhece o valor positivo e es-
sencial do magistério da Igreja como ajuda 4 comunidade dos fidis em vista
de preservar e de defender a doutrina cristd de possiveis erros!'®. No seu livro
Igreja, carisma e poder, ele sublinha a extrema atengdio e a precisio técnica
com as quais o magistério se enclina sobre o conteido da fé, em vista de
orientar a conduta dos fi¢is ¢ de preserva-los da tentagdo do mal por meio de
uma atengfo privilegiada dquilo que passon para o depositum fidei.

Fonte de certeza moral respondendo evangelicamente aos desafios da
presenga do mal no mundo, os ensinamentos ¢ o zelo do magistério da Igreja
séio, contudo, uma fonte de mal-estar ¢ de mal-entendido no centro da Igreja,
cada vez que se deixa dominar pela tendéncia teolégico-apologética visando
somente defender com fidelidade as verdades do “depdsito da fé”. Louvavel
na intencéo, esta fidelidade oculta, portanto, uma inclinagio 4 intolerdncia e
ao dogmatismo'*,

Segundo Boff, e diferentemente do que se pensa, a constituicdo deste
“deposito” niio forma uma cadeia harmoniosa e linear a exemplo da teoria
hegeliana interpretando a agdo do Espirito Absoluto na histéria humana. Ao
contrario, ela € fruto de uma complexidade de tendéncias teolégicas que se
superplem e, as vezes, se opSem no centro da Igreja, nas suas tentativas de
responder evangelicamente 4s influéncias e aos desafios impostos pelo dina-
mismo histérico. Seguindo a andlise de Boff, seis tendéncias teologicas prin-
cipais compdem o “deposito da ¢,

" Ver a carta do papa enderegada ao episcopado brasileiro em 09/04/86, no Documen-

to Carta n® 1919 de 01/06/86, cf, in BEOZZO, José Oscar: " 'Eglise du Brésil dans la

tlo‘;g‘menre - reprise em main d ‘'une Eglise, Froidemont: Libraire des prétres dominicains.
2. p. 43. :

'I'I“ Cf. BOFF, Leonardo. Igrefa, carisma e poder. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1982, Capitulo
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A primeira tendéncia, a teologia como explicitagio do depositum fidei,
inclinada a determinar de uma vez por todas aquilo que ¢ bom dentro de um
deposito de frases (dicta probantia) contendo as “verdades reveladas” pela
tradicio apostélica. Esta tendéncia teoldgica concorre para a f{ixidez dos
ensinamentos do magistério da Igreja, concebidos como “verdades em si”, néio
submetidas aos limites do tempo ¢ do espago historicos''”. Esta corrente
acaba por fornar 0s ensinamentos do magistério pouco existenciais e desen-
cadeia uma persegui¢io doutrindria aos tedlogos que, mesmo contribuindo
para a “saturagio de sentido” das verdades da fé, nfio estdo de acordo com

o conjunto destes ensinamentos.

A segunda tendéncia considera a teologia como iniciaglo & experién-
cia cristd. Fsta tendéncia valoriza a experiéncia comunitaria e as ciéncias
humanas como complementos aos ensinamentos da tradigdo apostolica, mas
tende a ndo dar atengfio aos grandes fendmenos eclesiais e sociais criadores

de conflitos entre os homens.

A terceira tendéncia vé a teologia como reflexfio do mysterium salutis.
Ela & caracterizada por uma abertura ao mundo, que estd, por sua vez, inte-
grado na histéria da salvagfo. Esta tendéncia apresenta uma visdo positiva da
histéria humana, mas nio ¢ suficientemente critica em relago as estruturas
de dominagfo que a compdem.

A quarta tendéncia apresenta a teologia como antropologia franscen-
dental. Ela valoriza as outras culturas e as outras religides como expressdes
diferentes da busca de Deus, mas niio d4 a importdncia necessaria 4 andlisc

dos fatos historicos.

A quinta tendéncia: a teologia como sinal dos tempos. Inspirando o
Concflio Vaticano I e fundada ao mesmo tempo sobre ele, esta tendéncia
entra em dislogo com o mundo e suas estruturas socio-histéricas, chamando
a atengio dos cristdos sobre a necessidade de se engajar numa agdo pastoral
visando a uma maior “humanizagio do mundo”. Apesar de sua abertura pas-

15 Cf, Ibidem.
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toral, esta tendéncia ndo conseguiu produzir um discurso teoldgico articulado
sobre a realidade.

Sexta e ultima tendéncia: a teologia da catividade e da libertagdo.
Baseada sobre a préxis da libertagfo, esta teologia se fez notar pela sua forte
ressonfincia nos meios intelectuais e populares por causa de sua caracteristica
profética ¢ missiondria, dando um novo sopro ao processo evangelizador da
Igreja. Porém, sublinhando o cardter estrutural do pecado social, ela tende a
esquecer a conversdo pessoal e a busca da perfeicio da vida crista.

Segundo Leonardo Boff, fodas estas tendéncias estio presentes naquilo
que copstitui o depositum fidei, baseado sobre a Sagrada Escritura, a tradigiio
e o magistério da Igreja e ¢ defendido pela Congregagfio para a Doutrina da
Fé. O problema surge quando se esquece este jogo de tendéncias e passa-se
a considerar o depositum fidei nada mais que um conjunto “absolutamente
verdadeiro, certo ¢ perene” de ensinamentos interpretados a partir da palavra
revelada.

Na seqiiéncia queremos relevar os desafios que envolvem o pensamen-
to teologico quando, pelo amor & verdade anunciada por Jesus e realizada pelo
Espirito do Cristo Ressuscitado, ele se aproxima do mundo na tentativa de
encontrar um sentido para a existéncia submetida d opressfo. A explicitagio
desta questdo serd realizada a partir da anélise do tedlogo brasileiro a propé-

sito da formulagfo do depositum fidei e das implicagdes doutrinarias pertinen-

tes a formulagdo teoldgica extraida da praxis da libertacdo.

3.3.1 A funcgdo do magistério da Igreja como
preservacdo do depositum fidei

Para uma melhor interpretaciio do conflito pertinente aos tedlogos,
vejamos a definigiio que a Igreja nos di da fungio do magistério universal e
da sua interdependéncia com a Congregacio para a Doutrina da Fé.

Na sua constituig#o histdrica, a Igreja, respondendo aos apelos do Cristo
Ressuscitado, que enviou os apdstolos para anunciar o Evangelho ao mundo
inteiro (Mc 16,15}, elaborou aquilo que se chama “a heranga sagrada da £8”
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(depositum fidei), em vista da salvagfo de todos os povos. Formada a partir
da profissdo de ¢ dos apostolos, da comunhio fraterna das primeiras comu-
nidades e da elaboragfio do cinon biblico, “a heranga sagrada da f&” constitui
um depdsito de ensinamentos promulgados pelo magistério da Igreja, instituido
pelas orientagbes do conjunto dos bispos em comunhdo com o sucessor de
Pedro. E enriquecida pela experiéncia do corpo da Igreja ao longo dos séculos,
“pela contemplagiio dos crentes que estudam ¢ meditam os ensinamentos de
Jesus em seu corag@o e pela busca teoldgica que aprofunda o conhecimento
da verdade revelada”™'s, A “heranca sagrada da fé” tem por finalidade a
interpretag@io, a preservagio e o antncio da palavra revelada em fungdo do
Reino de Deus. A fim de que o sentido da revelagio divina ndo seja desviado,
falsificado ou manipulado, a Igreja confia a seu ministério, cuja autoridade é
exercida em nome de Jesus Cristo pelo conjunto dos bispos em comunhio com

o Papa, “o encargo de interpretar de modo auténtico a Palavra de Deus”!".

Contando com a forga e a luz do Espirito, na missfio de anunciadora da
palavra revelada, a Igreja “é chamada a resolver até mesmo as questes mais
discutidas ¢ as mais complexas no tocante & vida dos cristdos no mundo”!¥,
nfio somente aquilo que é pertinente 4 dogmatica, mas particularmente aquilo

que pertence 3 moral.

Conclui-se, & luz do que vimos nas duas enciclicas acima, gue sé o
magistério, exercido pelo conjunto dos bispos em comunhéo com o sucessor
de Pedro, tem o munus legale para interpretar autenticamente a Palavra de
Deus que foi revelada por Jesus ¢ transmitida para toda a Igreja pela tradigio
dos apdstolos. Mas onde fica a vocagio do tedlogo em vista de um conheci-
mento mais profundo da palavra revelada e dos ensinamentos da tradigio ¢
cuja atividade consiste na elaborago tedrica fundamentada em pressupostos
filoséficos e portanto racionais? O topico seguinte ha de nos situar no horizon-
te desta questdo.

116 Catecismo da Igreja Catdlica 94.
"7 Thidem 85.
1 YS § 30.
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3.3.2 A teologia como “saturacio de sentido”
da Palavra de Deus

Sdo vdrios os dons espirituais, mas o Espirito é o mesmo. E os
mistérios sdo vdarios, mas o Senhor € o mesmo, As obras também sip
varias, mas é o mesno Deus que realiza tudo em todos. A cada um é
dada a manifestagiio do Espivito em vista do bem de todos. A um é
dada pelo Espirito wma palavra de sabedoria; a outro wma palavra
de ciéncia, sendo o mesmo Espirito; a outro, a fé no mesmo Espirito.
Mas € o unico e mesmo Espirito que realiza tudo isto, distribuindo a
cada um como quer (1Cor 12,4-9.11)

Por estas palavras dirigidas 4 comunidade de Corinto, sublinhando a
importincia da diversidade de carismas para o0 bem da comunidade, sio Paulo
nos revela também a forga do Espirito acompanhando aquele que se dedica
& ciéncia como meio de se aproximar da verdade.

Vontade de conhecimento se transformando em ciéncia teolégica, a
vocagiio do tedlogo ¢ caracterizada por uma dupla sintonia: a primeira, ligada
a Palavra de Deus e a segunda, ligada a palavra dos homens.

Se langarmos um olhar sobre a histdria do povo judeu, nés podemos
notar que este conflito também estd presente af, suscitando, da parte dos
autores biblicos uma interpretagdo do mundo, uma ciéncia do mundo.

O livro do Exodo nos mostra que Moisés, quando se viu interpelado pelo
furor do povo faminto e sedento no deserto, dirigiu-se a Deus na sua tentativa
de o apaziguar. Os problemas suscitados pela vida comum lhe exigiram a
criagio de um cddigo ético, de uma lei que pudesse guia-los e julgar scus
feitos 4 luz da vontade de Deus (cf. Ex 18,15-26).

A luz da tradigdo judaica, numerosos foram aqueles que reconheceram
em Jesus de Nazar¢ alguém muito maior que Moisés (Jo 6,32-39): o Messias
que levara todos os povos a viver conforme o ideal de justica e de liberdade
esperado por Israel. Verbo de Deus encarnado na natureza humana, Jesus foi
reconhecido pelos judeus ¢ pelos pagéos como sendo a revelacdo plena da
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vontade de Deus em atos e em palavras. Promessa cumprida de Deus, o Pai
que nos salva do maior inimigo (a morte), Jesus ressuscitado explica o sentido
de sua paixfio e de sua vitdria sobre a morte aos discipulos de Emaus (Le
24.13-35). O antincio da ressurrei¢fio do Cristo torna-se desde entdo a forca
motriz que rememora o0s ensinamentos e os atos de Jesus (anamnese).

Depois de ter compreendido que a vinda (parusia) do Cristo glorioso nfio
era iminente, os cristdos das primeiras comunidades o encontraram na cele-
bragio da Bucaristia , no momento do partir do pdo. O mistério da f¢ na
Eucaristia, eles o deixaram ao conjunto da Igreja, por meio dos ensinamentos
da tradicdo apostdlica.

E s6 pela rememoragio dos atos ¢ das palavras de Jesus, que o tornam
vivo e presente no coragio da celebragiio eucaristica, que os cristdos encon-
tram a luz para implantar, j& “neste mundo”, os soberanos valores do Reino
de Deus e a forga para combater a intervengiio do mal na criagdo. Discernir
a vontade de Deus, seguindo o Espirito Santo presente nos ensinamentos de
Jesus e no testemunho da tradigiio apostélica, tornou-se, para os cristdos, ndo
somente um ‘“‘dever”, mas a razio mesma de sua existéncia deles ¢ da sua
fé, em vista de ser e de agir no mundo evangelicamente. Neste contexto brota
também a vocagio do tedlogo.

Dom de Deus a servigo do mundo, o estudo teoloégico se traduz por uma
sensibilidade nZo somente em relagdo & “profissfio de f&” apostélica, mas
também em relagiio & realidade para a qual ¢ dirigida a palavra revelada,
porque crer em Deus, o Pai Todo-poderoso, em Jesus, seu filho tnico, no
Espirito Santo, na Santa Igreja Catélica e na comunh&o dos santos nfo ¢ tdo
facil assim, quando se presta atengfio aos questionamentos do ser humano:
como interpretar o poder de Deus face a agdo perene do mal? Como falar de
ecumenismo se se permanece na perspectiva de que fora da Igreja Catdlica
fundada por Jesus nio ha uma gama de clementos necessdrios a plenitude
salvifica?"’®. Como interpretar a agfio do Espirito de verdade na Igreja quando

vimos a manipulagfio dos organismos eclesidsticos tentando quebrar uma préxis

19 Cf Dominus Tesus 22,
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de libertagdo'®, na mais fiel tradicio de opgHo preferencial pelos pobres,
anunciada por Jesus por ocasifo do seu primeiro discurso na sinagoga (cf. Le

4,16-21)?

A vocagdio do tedlogo nasce, pois, em fungfo de uma resposta evan-
gélica a estes entraves, guiada por um amor profundo pela Palavra de Deus
¢ marcada por uma vontade de conhecimento, talvez mesmo em desespero
pela verdade. Assumindo a priori o “Credo” dos apéstolos, como “palavra de
f¢” criando uma realidade nova®', o tedlogo se consagra a explicitagio sis-
tematica do como e do lugar mediante os quais ela pode se efetivar. Sua
vocagio responde assim a uma necessidade intrinseca da razfo humana, sem
perder de vista o poder desta palavra de engendrar um fendmeno que supere
o raciocinio humano. Ainda que ele saiba que, neste caso, 0 homem nio esti
mais no limite do agir humano, mas dentro do milagre, que s6 se realiza em
fun¢do do anmlincio e do bom acolhimento da boa nova de Jesus Cristo. Sua
vocagdo ¢ a de falar uma linguagem compreensivel ao homem a fim de lhe
abrir o espirito as coisas que o superam.

Coerente com a sua fé na encamacfo do Verbo na realidade humana,
o teologo ¢é consciente de que o anlncio da palavra divina deve estar em
constante harmonia com o mundo no qual ele pretende operar. Para que possa
sempre ser assimilado, o amincio deve, na sua forma discursiva, estar bem
articulado e carregado de “sentido” para aquele que vai ouvi-lo:

A proclamagdo ndo é simplesmente uma espécie de ratificacéo
de um confunto de proposicbes que sdo “propostas para crer” como
se se fratasse de atingir um coeficiente de certeza, sobre a base de
certos sinais convenienfemente interpretados, das proposicdes elas
mesmas duvidosas, ou quem sabe incompreensiveis. Ela também ndio
¢ aq simples repeticdo de uma espécie de cdnon preestabelecido, que

teriq uma espécie de virtude mdgica eficaz nela mesma, Cada vez que

% Cf. BEOZZO, losé Oscar. L"'Eglise du Brésil dans la tourmente - reprise em main
d'une Eglise. p. 33-45.
! Cf. LADRIERE, Jean, L ‘articulation du sens. v. L. Paris: Cerf, 1984. p. 188.
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ela (a proclamagdo da palavra revelada) acontece, ela é um novo ato,

ela faz existiv de wm modo inteiramente novo'?,

Sem ser interpretada, a palavra divina pode servir a muitas manipula-
¢oes ¢ cettos ensinamentos podem permanecer incompreensiveis ao racioci-
nio humano.

Ainda que a iniciativa do acolhimento desta palavra, determinando seu
“ato de {7, pertenga ao crente, é tarefa do tedlogo explicitar sua amplitude
¢ 0s meios pelos quais ela pode se tornar realidade. Por um discurso articu-
lado, ele dinamiza um conjunto de termos precisos, de proposigdes dotadas de
sentido captivel, a fim de que a compreensdo, sendo completa, pelo menos
relativamente coerente com aquilo que The € proposto a acreditar, seja possivel
ao interlocutor'®,

Retomando as palavras de Jean Ladridre, nos ndo podemos tocar no
campo de referéncia do transcendental (Deus), sem fazer referéncia ao “cam-
po de referéncia da linguagem do verificavel, quer dizer, do mundo™™, Se a
palavra revelada deve relacionar-se com o mundo, ela deve fazé-lo por meio
de uma linguagem que explicite, por sua “auto-estruturagio” e por sua capa-
cidade de “verificag@io”, as razdes desta relagfo.

Na realidade, “o discurso teologico ndo fala daquilo que estd fora do
mundo sendio na medida onde, naquilo que ele diz, o mundo estd implicado™?.

Nido nos resta apenas tomar o papel do tedlogo no corago da interpre-
tagdo biblica exercida sob o zelo e o controle do magistério da Igreja. O
Catecismo da Igreja j4 nos mostrou que a constituigio sobre a “heranca da
fé” ¢ também enriquecida pelo trabalho dos tedlogos. Os documentos eclesi-
asticos sio repletos de citagdes provenientes dos doutores da Igreja, porque
¢ impossivel nfio reconhecer o esforgo dos santos padres de fundar, em uma
linguagem acessivel ao mundo greco-romano, a fé apostélica, Segundo a Tra-

2Tbidem, p. 188-189,
2 CF. Ibidem.
* Thidem. v. IL p. 147.
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dicdo e pela forga de sua argumentagio, os grandes tedlogos como sdo Paulo,
sfio Jodo, Origenes, Tomds de Aquino, Mohler ou Rahner tiveram a coragem
de assumir as perguntas de seu tempo ¢ do arsenal da fé, buscando respostas
pertinentes'?®, na tentativa de nfio somente convencer seus interlocutores do
fundamento da palavra revelada, mas de compreender, por si mesmos, a
plenitude do sentido desta palavra,

A “saturaciio do sentido™ a partir da palavra revelada em vista de uma
resposta “salutar” a estas perguntas, forna-se o desafio maior e a tarefa
primordial do teélogo. Para desempenhé-la bem, ele dinamiza os “principios de
interpretacio” e as “categorias de inteligibilidade, modelos de compreensio e
de sistematizag#o, esquemas conceituais, que sfo tomados de empréstimo
daquilo que pode fornecer, ou ao menos sugerir, a cultura do tempo™?. Estes
empréstimos, caracterizando os limites espago-temporais do empreendimento
teoldgico, ainda que sujeitos a erros e canhestrismos, sfo absolutamente ne-
cessédrios para a boa acolhida da palavra revelada.

Neste sentido, a presenca do magistério da lIgreja, fazendo apelo 3
tradicio, ¢ essencial para que os “desvios” possam ser debatidos em vista de
uma fiel interpretagdo da Sagrada Escritura. Mas para que o debate seja
salutar para o corpo da Igreja, € preciso que a diversidade de interpretagtes
teolégicas sobre um mesmo assunto seja considerada como uma complemen-
taridade, antes que uma incompatibilidade na “saturagdo de sentido”, o que
terminaria por criar um conflito negativo e um mal-estar entre aqueles que
estio comprometidos em primeiro fugar com o anincio da doutrina.

No seu livro Igreja, carisma e poder, Leonardo Boif chama a nossa
atengio sobre os efeitos negativos de uma concepglio teoldgica que toma o
depositum fidei como a verdade absoluta, Intransigente em relagiio a outras
tendéncias teoldgicas, esta concepgiio ndo somente impede uma melhor efica-
cia do antincio da palavra revelada, mas também compromete o futuro da
[greja, ainda que desejando ser-lhe fiel. Remetendo-se a hierarquia do magis-
tério da Igreja, Boftf acrescenta:

1% Thidem.
126 Cf. BOFF, L. Igreja, carisma e poder. p. 69.
' LADRIERE, Jean. I articulation du sens. p. 162.
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Qualguer artigo em revista teoldgica de cardter cientifico ou
de espiritualidade, que ndo se coaduna com um cerfo tipo de infer-
pretagdo episcopal ou que avanga hipdteses teolégicas face a probie-
mas novos surgidos na sociedade, provoca reacdo, muitas vezes vio-
lenta, com ameagas de deposicdo do redator ou de ter gque enfrentar
um processo doutrindrio junto ds instdncias superiores'®,

Por tras deste conflito existente entre a Congregacgio para Doutrina da
Fé e certos tedlogos “ que desviam” um ou outro ensinamento do “sagrado

Ea-bl

deposito da {&” esconde-se uma teologia que ndo leva em consideragdo o
dinamismo concernente 4 apreensdo da verdade. Baseada sobre a presenga
do Espirito na Tradi¢do da Igreja, a Congregagio para Doutrina da Fé a
servico do magistério da Igreja fecha-se sobre si mesma e se isola do dina-
mismo inerente a0 mundo e 4 busca da verdade. Ela adota como verdades
absolutas as interpretagdes teoldgicas que, mesmo permanecendo fidis as
verdades da f¢, sdo marcadas e limitadas pelos problemas ¢ as interpretagdes

cientificas do passado'”.

De fato, € preciso lembrar a estas instincias que o Espirito Santo
continua a soprar na Igreja e que certos ensinamentos do “depdsito sagrado
da fé” sfo susceptiveis de revisdo e de mudanga gragas ao sopro deste
mesmo Espirito. Se na busca cientifica, as teses e as hipdteses séo constan-
temente revistas em funglo do aparecimento de novos fendmenos no campo
de estudos, por que seria diferente em relagdo a formagdo do “depésito da f&”,
ja que ele se serve da mediagio das ciéncias humanas para fundamentar o
discurso da fé&?

Para responder a este impasse, parece-me oportuno repetir as palavras
de Jean Ladriére, chamando a atengfo do tedlogo sobre o caminho que,
mesmo preservando a sua vocaglo a servigo da busca da verdade, permanece
fiel & tradigéo:

2% BOFF, Leonardo. fgreja, carisma e poder. p. 63,
12 Cf. Ibidem. p. 72.
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Ha, portanto, lugar para inlerprelagdes diversas, pois cada

uma pode estar ligada a perspectivas historico-culturais particulares
que, mesmo inadequadas, trazem esclarecimentos perfeitamente autén-
ticos sobre agquilo que elas fentam fazer compreender, enriguecendo
assim, cada wma a seu modo, nossa compreensdo do dade original.
Haveria espago, na decorréncia, para se falar de complemenia-riedade
e ndo de incompatibilidade, A cientificidade da teologia ndo implica
de modo algum que ela tenha um dnico modelo de interpretagfio. Bem
ao contrdario. Nas ciéncias de tipo empirico-formal, pode-se constatar
que nem sempre é possivel construir, por um conjunto de fendémenos,
wm modelo tedrico tnico, e que ¢ necessdrio recorrer a modelos ditos
“complementares”, Pode-se mesmo sustentar, de wma maneira geral,
que, sob o ponto de vista da dindmica da ciéncia, o pluralidade de
modelos é um fator altamente favordvel. Consegiientemente, isto deve
valer para as ciéncias de tipo hermenéutico, onde se busca essenci-
almente “uma saturacdo de sentido” e onde ndo tem de se procurar
um sistema interpretativo (a medida que se trate de “um sistema”). A
diversidade neste campo é muito enriquecedora. Poder-se-ig sustentar
que em teologia, mais do que em oufra disciplina, a pluralidade de
perspectivas traz naturalmente um acréscimo de luz e se situa, pois, na
linha mesmo do projeto teoldgico, naquilo que ele tem de mais essen-
cial,

CONCLUSAQO

Na enciclica Fides et Ratio, acompanhamos o incentivo que o Sumo
Pontifice da & necessidade do pensar, que deve preceder todo ‘e qualquer
sistema filoséfico', com “mente e coragfo reto”, aprofundando até mesmo
os gérmens preciosos dos pensamentos daqueles que nem sempre contribui-
ram para ampliar a distincia entre & e razgo™'*.

130 LADRIERE, Jean. L ‘articulation du sens. p. 163-164,
B Cf, § FR 4,
122 Cf. § FR 48.

48 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

Tendo em mente esse convite e respondendo afirmativamente ao desejo
da propria enciclica de uma busca incansdvel da verdade, ndo posso deixar de
lembrar aos responsaveis pela formacio dos futuros presbiteros do Brasil, que
3 mensagem evangélica denuncia toda e gualquer hipocrisia que se esconde
em discursos vazios carentes de uma consonfncia com a pratica. O convite
de Jesus para buscar a verdade a fim de alcancarmos a liberdade, no exercicio
inexaurivel do pensamento, vai de encontro ao leifmotiv que animou durante
dezenas de anos o pensamento da modernidade: o Selbstdenken, ou livre
pensar, apresentado por Schopenhauer e aprofundado por Nietzsche na Ter-
ceira consideraglo intempestiva: Schopenhauer Educador. H4 de se su-
blinhar que o Selbsidenken dos estudantes ndo deve ser visto pelos forma-
dores como um procedimento inconseqiiente para com os ensinamentos da
Tradigiio, mas como o mais puro exercicio de exaustio do que ela tem de mais
essencial: a busca da verdade. Neste sentido, vale a pena lembrar aqui
alguns dos seus principios ou qualidades, bem como as tentagdes que o cir-
cundam e que aqui deliberadamente apliquei a formacgfo do futuro presbitero
3 luz da pura tradigio do mais nobre pensar:

OS PRINCIPIOS

Primeiro: o testemunho. Um verdadeiro pensador, seja ele filésofo ou
tedlogo, deve se exprimir nfo somente por meio dos livros, mas sobretudo
pela vida: “pela expresséio do rosto, da atitude, da vestimenta, do regime ali-
mentar, dos costumes, mais do que pelas palavras e sobretudo pela escrita™®,

Segundo: querer ser educado para depois educar. Trabathar incansavel-
mente na mais pura tradicfio da Ausbildung alemd: quer dizer, na sua forma-
¢do imtegral (moral e intelectual).

Terceiro: nio ter nenhuma intengfio de agradar a quem quer que s¢ja,
a nfo ser o divino, Gnica fonte da verdade absoluta.

133 NIETZSCHE. Consideracdes Intempestivas 111, § 4.
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Quarto: ter a capacidade de permanecer indiferente aos seus contem-
pordneos em razio da heterodoxia de seus pensamentos pessoais, sem se

deixar abalar por pressOes externas.

Quinto: ter honestidade, serenidade e constdncia.

AS TENTACOES

Primeira: o sentimento da simplicidade, escondido atrds do odio aos
grandes encadeamentos 16gicos. Escapar dos estudos mais densos ¢ dos tra-
balhos académicos mais penosos por meio do véu da pseudo-humildade ¢
piedade.

Segunda: s6 ter o olhar para as coisas demasiado préximas. Aquele que
assim vé é incapaz de almejar o geral e ¢ obcecado pelo singular™.

Terceira: julgamento do passado a partir do contexto e das impresses
do presente. Aquele que cede a esta tentagfo tem a tendéncia de esquecer
ou de negligenciar os limites concernentes as agdes dos homens que o ante-

cederam,

Quarta: a indigéncia e a secura dos sentimentos em nome da imparci-

alidade da razdo.

Quinta: mediocre estima de si mesmo. Nio ter confianga nas proprias
idéias, deixando-se guiar e orientar somente pelo pensamento dos outros.

Sexta: fidelidade para com os mestres e os guias. “Cada um destes
discipulos fidis e reconhecidos é um golpe profundo para o mestre porque eles
o imitam, e existindo entre eles também individuos de péssima indole, sio
precisamente seus defeitos que aparecem desmesuradamente grandes e exa-
gerados, ao passo que suas virtudes, ao contririo, s¢ mostram nos mesmos

individuos extremamente diminuidas™®.

134 Thidem.
15 Ibidem.
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“Por que me chamais bom, disse Jesus ao homem rico, s6 Deus é bom.
Se queres a vida eterna, vende tudo o que tens e me segue” (cf Lc 18,18-
23). O éapice do seguimento ¢ viver segundo a vontade do Pai, que reina nos
céus ¢ deve reinar também na terra.

Sétima: hdbito do sdabio perseguir seu caminho por onde o empur-
raram; “eles se instruem e fazem pesquisas num dado dominio, unicamente
porque eles pensam que no existam outros™.

Oitava: a fuga diante do tédio. Eles ndo sabem o que fazer do seu
lazer. Eles t€m somente necessidade dos livros seja para combater as idéias
de outrem, seja para se sentir & vontade com guem pensa como eles; na
realidade permanecem reativos.

Nona: o ganha pdo. Serve-se & verdade & medida que ela nos
adiante algum beneficio. Destes é que se pode dizer: ingenii largitor
venter (seu venfre é o provedor de seu espirito).

Décima: o respeito dos colegas e o medo de seu desprezo. “Fxpde
com grande alarde a ndo-verdade, o erro, a fim de que o niimero dos concor-
rentes nio se torne demasiado grande™¥,

Ultima tentagdo: “o instinto de Justica”. Este instinto, to raro, deveria
tocar particularmente os sibios sedentos de justiga, a fim de que estes sirvam
verdadeiramente & verdade; no entanto, ele pode destruir radicalmente tudo 2
medida que ndo é bem conduzido. Este mstinto julga as verdades a partir de
um sé dngulo: aquele das “suas verdades™.

-

E a cegueira espiritual daqueles que ndo admitem outras formas de
servir ¢ amar a Deus, em nome de Jesus: “Mestre, vimos alguém que nfio nos
segue, expulsando demdnios em teu nome, ¢ o impedimos porque ndo nos
seguia. Jesus, porém disse: Ndo o impegais, pois ndo ha ninguém que faga um
milagre em meu nome ¢ logo depois possa falar mal de mim. Porque quem
nfo € contra nods € por nds” (Mc 9,38-40).

1% Thidem,

19 Ihidem.
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Apropriando-me das observagdes nietzscheanas a respeito do verdadei-

ro educador ao concluir este trabatho, espero ter colaborado um pouco maig
com o estudo do papel da filosofia na formacdo dos futuros presbiteros e com
o aprofundamento das exigéncias que cabem ao formador que deseja prepara-
los, com maior maturidade, para o exercicio reflexivo de uma evangelizagio
mais eficaz e libertadora para o nosso Brasil.

Pe. Bdélcio Serafim Ottaviani € Doutor em Filosofia e professor
na Faculdade de Teologia do Centro Universitario Assungio,
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CHORANDO E GEMENDO NESTE VALE DA MISERIA

Pe. Dr. Ney de Souza

O texto aqui apresentado tem por objetivo tragar um panorama historico
da caridade, tema caracteristico do cristianismo. A pesquisa' pretende verifi-
car como se realizava, na pritica cotidiana das primeiras comunidades, a
caridade. No processo de continuidade historica, analisar-se-4 este mesmo
objeto na mentalidade e pratica medievais, verificando o bindmio pobreza-
caridade ¢ o destino dos desvalidos. Ainda serd objeto deste trabalho o levanta-
mento de algumas questdes sobre o tema caridade, solidariedade e libertacéo.

I-BEBER NA FONTE: CARIDADE NA IGREJA PRIMITIVA

No século XTIV, o desenvolvimento do pauperismo desorientou alguns e
indignou outros. Uma situagdo era a pobreza idealizada no plano espiritual ¢
outra era a indigéncia material, Como associar a imagem de Cristo ao tosto
horrivel ou cheio de 6dio de vadio ou do bandido? Como admitir a revolta e
as violéncias contra a ordem estabelecida ¢ a vontade de Deus? Como legi-
timar a mendicidade do homem valido contrdria a lei natural do trabalho?
Como tolerar o atentado 4 estabilidade tradicional que represeniava a vaga-
bundagem? S#o estas perguntas e situages que este texto procurard refletir,
trazendo a luz uma realidade anénima. Historicamente, sempre uma tentativa
de olhar o passado dentro de uma analise critica, procurando fazer perguntas
a ele para analisar, a partir dele, o presente.

' Sugestio para uma bibliografia basica sobre o tema: ANDRESEN, C. (org.) Dizionario
slorico del Cristianesimo. Torino: Paoline, 1992; DUBY, G. Mille e non pit mille:
Cinque conversazione sulle paure di fine millenio. Milano: Rizzoli, 1994; HUIZINGA,
1. L Autunno del Medioevo. Roma: Grand Tascabili Economici Newton, 1992; LLORCA,
B. (org.) Historia de la Iglesia Catdlica. v. 1. Madrid: BAC, 1992; MOLLAT, M. Les
pawvres au Moyen Age. Paris: Hachette, 1978,
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