Apropriando-me das observagdes nietzscheanas a respeito do verdadei-

ro educador ao concluir este trabatho, espero ter colaborado um pouco maig
com o estudo do papel da filosofia na formacdo dos futuros presbiteros e com
o aprofundamento das exigéncias que cabem ao formador que deseja prepara-
los, com maior maturidade, para o exercicio reflexivo de uma evangelizagio
mais eficaz e libertadora para o nosso Brasil.

Pe. Bdélcio Serafim Ottaviani € Doutor em Filosofia e professor
na Faculdade de Teologia do Centro Universitario Assungio,
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CHORANDO E GEMENDO NESTE VALE DA MISERIA

Pe. Dr. Ney de Souza

O texto aqui apresentado tem por objetivo tragar um panorama historico
da caridade, tema caracteristico do cristianismo. A pesquisa' pretende verifi-
car como se realizava, na pritica cotidiana das primeiras comunidades, a
caridade. No processo de continuidade historica, analisar-se-4 este mesmo
objeto na mentalidade e pratica medievais, verificando o bindmio pobreza-
caridade ¢ o destino dos desvalidos. Ainda serd objeto deste trabalho o levanta-
mento de algumas questdes sobre o tema caridade, solidariedade e libertacéo.

I-BEBER NA FONTE: CARIDADE NA IGREJA PRIMITIVA

No século XTIV, o desenvolvimento do pauperismo desorientou alguns e
indignou outros. Uma situagdo era a pobreza idealizada no plano espiritual ¢
outra era a indigéncia material, Como associar a imagem de Cristo ao tosto
horrivel ou cheio de 6dio de vadio ou do bandido? Como admitir a revolta e
as violéncias contra a ordem estabelecida ¢ a vontade de Deus? Como legi-
timar a mendicidade do homem valido contrdria a lei natural do trabalho?
Como tolerar o atentado 4 estabilidade tradicional que represeniava a vaga-
bundagem? S#o estas perguntas e situages que este texto procurard refletir,
trazendo a luz uma realidade anénima. Historicamente, sempre uma tentativa
de olhar o passado dentro de uma analise critica, procurando fazer perguntas
a ele para analisar, a partir dele, o presente.

' Sugestio para uma bibliografia basica sobre o tema: ANDRESEN, C. (org.) Dizionario
slorico del Cristianesimo. Torino: Paoline, 1992; DUBY, G. Mille e non pit mille:
Cinque conversazione sulle paure di fine millenio. Milano: Rizzoli, 1994; HUIZINGA,
1. L Autunno del Medioevo. Roma: Grand Tascabili Economici Newton, 1992; LLORCA,
B. (org.) Historia de la Iglesia Catdlica. v. 1. Madrid: BAC, 1992; MOLLAT, M. Les
pawvres au Moyen Age. Paris: Hachette, 1978,

a—
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1. Caridade, caracteristica do cristianismo

Desde os tempos da Igreja antiga, a caridade tem sido uma das prin-
cipais caracteristicas do cristianismo ¢ s¢ demonstrou nas mais variadas for-
mas, principalmente ap0s a liberdade religiosa de que teve direito o cristianis-
mo no império romano.

Nos primeiros séculos, era incumbéneia dos bispos cuidar dos necessi-
tados de todas as camadas sociais. A norma geral era de que parte dos bens
da Igreja deveria ser destinada aos pobres e necessitados. Os imperadores
romanos, bizantinos e todos os principes cristdos reconheciam sua especial
obrigacdo de atender as necessidades de seus suditos, mas deixavam este seu
encargo a solicitude dos bispos.

Além desta tarefa, os bispos receberam o encargo especial de visitar
semanalmente os carceres e vigiar pelo bom trato e pela assisténcia espiritual
que deveria ser dada aos presos, colocando-se todos os meios e recursos em
favor destes. Essas disposigdes, que pertenciam ao Direito Romano, continu-
aram em vigor nos Estados cristios durante os séculos VI ¢ VII.

Os concilios provineiais, nacionais e ecuménicos trabalbaram com insis-
téncia, pois a caridade para com o proximo era algo consubstancial ao cris-
tianismo, A obriga¢fo dos prelados era para com todos os pobres, enfermos,
Gridos, vitivas e todos os desvalidos.

2. Atividade episcopal e prdtica da caridade

Alguns bispos tentaram cumprir esta delicada tarefa e obrigagio. O
bispo Acécio de Amida, na Mesopotdmia no ano de 420, para socorrer as
urgentes necessidades dos prisioneiros de guerra, vendeu os vasos sagrados.
Epifinio de Pavia, em 496, também dedicou-se a grandes atividades em be-
neficio dos pobres, em particular, dedicando-se aos presos. Santo Agostinho,
depois da conversdo, renunciou o desfrute de seus bens em favor dos neces-
sitados e, como bispo, queria ter & mesa varios pobres. O patriarca de
Constantinopla, em 620, Juan de Constantinopla, venerou os pobres: conside-
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rava cada um deles seu Senhor e Mestre. A partir de Constantino, os romanos
pontifices serfo conhecidos como “pai dos pobres”.

Outra atividade episcopal foi trabalhar para suavizar a dureza das leis
em relacfio aos empregos publicos. Os bispos defendiam os devedores, que
freqlientemente caiam nas mios dos agiotas. Entre os que colocaram sua vida
em favor dos pobres estio Basilio, Ambrosio e Gregoério Nazianzeno.

3. A criacdo de centros de acolhimento

No séeulo IV, a caridade cristd alcangou os pagfos. Neste século co-
megou-se a criar as chamadas casas para estrangeiros, chamadas em latim de
hospitale, 0s hospitais. Inicialmente ndio eram casas de enfermos, mas casas
destinadas a acolher os necessitados que se encontravam sem moradia. Por-
tanto, eram 0 lugar de refiigio dos pobres, peregrinos, enfermos e gente sem
albergue. Eram lugar de exercicios da caridade, sob a direcdo do bispo.

Pode-se afirmar que o surgimento desses albergues € a expressdio genuina
do aumento do espirito da caridade cristd. Ndo ofereciam simplesmente uma
esmola ou aliviavam a consciéneia, mas ajudavam o préximo de maneira

global.

No final do século VII, estas obras de caridade se haviam espalhado
por toda parte e reuniam um grupo de seguidores.

4. Personalidades da caridade no Ocidente

Ambrosio, além de ter se dedicado ao socorro dos necessitados, escre-
veu preciosas sentengas em que esbraveja, sem misericordia, a voluptuosidade
insaciavel dos ricos, tratando de sacudir sua indoléncia com as mais severas
e enérgicas admoestagdes. Enquanto tantos pobres morriam de fome, os ricos
banqueteavam, O bispo de Mildo chegou a proibir os banquetes em meméria
dos martires.
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Jeronimo conhecia bem a sociedade romana e fodas suas luzes e som- -

bras. Por csse motivo foi capaz de transmitir 4 histéria os exemplos maig

surpreendentes de caridade entre seus contemporéneos. O senador Pamdquio

e sua esposa Paulina estio entre esses testemunhos. Apos a morte de sua
esposa (396), que dedicara a vida aos pobres, o senador renunciou aos seug

cargos pliblicos e também se empenhou no trabalho aos pobres com o objetivo '

de realizar uma obra mais eficaz e duradoura. Edificou um hospital (398) i
margens do rio Tibre, em Roma, onde pessoalmente ajudava a cuidar dos
pobres.

Existem outras grandes personalidades, no mundo antigo, que sdo mo-
delos de caridade. Pessoas da alta sociedade que colocaram seus bens g
servigo dos pobres. Essas pessoas nfio s6 empregaram seus bens em beneficio
desta causa, mas elas proprias realizam serviges para rerediar as situagSes
de extrema pobreza da populagio.

Um dos mais conhecidos pontifices “pai dos pobres” foi Ledo Magno
(440-461). Seus escritos sempre fazem referéncia a sua missdo: servir aos
necessitados. Mas outros papas se dedicaram a caridade. O papa Geldsio [
(492-496) organizou a Igreja como servidor e nfio como dono. O papa Simaco
(498-514) criou trés casas para socorrer 0s pobres, em Roma (S#0 Pedro, Sio
Paulo e Sio Lourence). Pelagio II (579-590) criou um local para pobres ¢
ancifos. No século VI, ao aumentar o patriménio de S&o Pedro, sua intengio
principal era disponibilizar maiores recursos em favor dos necessitados.

T -MUDANCAS DE MENTALIDADE: O SER POBRE NA IDADE MEDIA

Neste processo de passagem do perfodo antigo para o medieval, veri-
fica-se uma mudanga em relagfo 4 idéia de pobreza. Crescerd neste contexto
a idéia de pobreza parasitdria, defeituosa e ameagadora. Sendo objeto de
vigilincia e repressio.

Os pobres medievais raramente deixaram opinides e testemunhos pro-
prios sobre a sua situagdo. O estudo necessita sempre ser feito 4 luz de textos
muitas vezes indiferentes e hostis ao pobre e & sua situaco.
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1. Da caridade a caridade politica

No século XIV, a pobreza passou da desconfianga ao medo, da suspeita
3 acusacdio; a distdncia era minima. O que provocava medo ndo era a indi-
géncia do mendigo, mas sua inatividade e seu anonimato. Quem era? Que
eram capazes de fazer? Roubar? Atear fogo nos celeiros? Violar as mulhe-
res? Matar animais ¢ pessoas? A pobreza era resultado do pecado? O pobre
estava predisposto a pecar? Essas perguntas povoavam a mentalidade da
época.

Além do anonimato, temia-se o niimero, a ¢uantidade de indigentes. A
cidade modelo era aquela onde ndo havia pobres. No século X1V, o temor
inspirou reagdes de defesa social. O temor do pobre, associado com o crimi-
noso, havia estancado a caridade?

A maioria dos ¢cronistas, em todos os territérios, mantiveram-se indife-
rentes A miséria. O fracasso era um absurdo para aqueles que exaltavam ©
sucesso, a abundincia.

A literatura ¢ farta de elogios A riqueza e carregada de depreciagfio &
pobreza e aos pobres. Um romancista medieval, Jean de Meung, parodiando
o relato do pecado original, o substituiu por uma alegoria na qual a pobreza era
considerada como uma das perturbadoras do estado idilico inicial da humani-
dade. A corrupgdo entrou no mundo no momento em que a pobreza e seu

_ fitho, o furto, foram soltos na face da terra.

Quanto ao tipo de servigal, era preciso escolher uma pessoa que tivesse
o lombo de burro para poder transportar tudo; orelhas de vaca para escutar
tudo; focinho de porco para engolir tudo.

Tanta dureza pode chocar; sua proximidade da auténtica caridade sur-
preende, mas tudo isso era freqiiente. O tema do pobre e do aleijado ¢ vulgar
e ridiculo e torna-se banal na literatura. No século X VI, Juan Luis Vives, autor
teatral, inseriu em seu programa de beneficéncia uma exposigio teologica da
pobreza, seguida de uma descrigio sordida da miséria, definida como uma
cloaca cuja utilidade é o esgoto. Outro autor, Leon Batistta Alberti (1404-
1472), afirma que o pobre ndo deve estudar, pois ndio é capaz de abandonar
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a sua condig@o. Esse autor tem consciéncia da desgraga e dos direitos sociais . -
do pobre e constata gue a pobreza € o pior dos males: nem os deuses amam :
os pobres; mais vale morrver que viver na pobreza.

A palavra pobre ¢ usada adjetivamente com muita freqiiéncia, mas os
substantivos que a acompanham atribuem-lhe uma conotagfo significativa de
afligtes: labor, dividas, indigéncia, fome, exaustio, mendicancia; e ainda car-
regada de sentimentos: piedade, misericordia.

No final da Idade Média, assiste-se a um grande desenvolvimento da
devogio a sfo José, protetor do trabalhador. Junto a ela desenvolve-se tam-
bém em relagio ao pobre o argumento da prudéncia que ia unir-se ao da
caridade. Repetia-se exaustivamente que a esmola extingue o pecado. Ora,
basear o dever da esmola na justica era outra histéria.

2. Orgulho: pecado da época feudal

Toda é€poca aspira a um mundo melhor. Quanto mais profundo é o
desespero, tanto mais ardente o desejo de melhora. Contudo, no final do
periodo medieval, pairava uma melancolia na vida da populagio.

Um dos maiores pecados de que se teve consciéncia foi a avareza,
Orgulho ¢ avareza poderiam ser confrapostos como pecados do tempo antigo
e do medieval. O orgutho? ¢ o pecado da época feudal e hierdrquica, onde a
propriedade ¢ a riqueza sfo pouco moveis. O sentido do poder nfo é ainda
ligado a riqueza, é mais pessoal, e para ser reconhecido precisa manifestar-
se por meio de uma grande pompa, um grande nimero de suditos, ornamentos
preciosos etc. A consciéncia que pensa valer mais do que as outras vem
alimentada do pensamento feudal e hierirquico com formas vivas: homena-
gens ¢ teveréncias feitas de joelho, honras solenes e grande pompa, coisas
que, juntas, fazem sentir a superioridade nos encontros com os autros®,

* “0 orgulho ¢ o comego de todo o pecado” (Eclo 10,13),
* Cf. HUIZINGA, op. cit., p. 46.
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A soberba era a origem de todos os males; o orgulho de Lucifer foi o

principio e a causa de toda destrui¢io. Esta visfo de santo Agostinho perma-
" pecerd posteriormente: o orgulho ¢ a fonte de todos os pecados, que dele
" grescem como o tronco da raiz. Entretanto, junto a esta passagem biblica, Tb
© 4,13, havia uma outra, Tm 6,10. Portanto, poderia se considerar também a
| avareza como a raiz de todos os males, pois por cupiditas, que ndo se
 epcontra na série de pecados capitais, se entendia avareza, como se referia

outra liclic do texto.

Por toda parte, na literatura e nas cronicas, ressoava o amargo 6dio
conira os ricos e o lamento pela avareza dos grandes. As vezes, encontra-se
um vago conceito de “luta de classes”, que se exprime pelo desprezo moral.
Neste dmbito, os documentos podem oferecer, além daquilo que oferecem as
fontes literdrias, o sentido da vida naquele tempo.

Em 1436 foi possivel interromper por 22 dias o oficio divino numa das
igrejas mais freqiientadas de Paris, porque o bispo nfio queria consagra-la sem
antes receber uma quantidade de dinheiro de dois mendicantes. O bispo,
Jacques du Chatellier, tinha fama de ser um homem muito pomposo, avido e
mundano. Com seu sucessor, Denys de Moulins, em 1441, a situacéio conti-
nUOU 2 mesma: por quatro meses nfo foi possivel sepultar nem realizar pro-
cissdes no mais importante cemitério da cidade, porque o bispo exigia uma
taxa mais alta do que a populagio podia pagar. Este bispo era definido pelos
jornais e no Parlamento como homem pouco piedoso para com os outros. Na
verdade se dizia que ele tinha mais de cinglienta processos no Parlamento,
porque dele nada se obtinha sem abertura de causa judicial®,

As poesias de Eustache Deschamps siio repletas de criticas mesquinhas
a vida. Feliz quem n#o tem filhos, dizia ele, porque as criangas s@o s6 barulho,
mal cheiro e cansago: precisam de roupa, calgado, alimentagio €, continuava,
correm o risco sempre de cair ¢ de se machucar, ficam doentes ¢ morrem ou

1 Cf. SAN AGUSTIN. De libero arbitrio. t. I, Madrid: BAC, 1951. Texto completo
em portugués: SANTO AGOSTINHO. O livre arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995.
S CE HUIZINGA, op. cit. p. 46.
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crescem ¢ tornam-se maus, vao presos. Dos filhos nfio se recebe nada, a nio
ser dor e fadiga. Nenhuma alegria compensa essa tarefa. Nio tem desventura
maior do que ter um filho defeitaoso. Feliz aquele, ainda proclamava Deschamps,
que ndo casou, porque com uma mulher ma se vive mal, enquanto que com
uma boa, teme-se continuamente perdé-la. Na velhice, o poeta nfo vé outra
coisa senfio o mal, a decadéncia do corpo e da mente. A velhice para a mulher
comega aos frinta e para o homem aos cingiienta; acs sessenta anos estiio no
limite maximo da vida®.

Jean Gerson, chanceler da Universidade de Paris, compds para suas
irmis um fratado sobre a exceléneia da virgindade. Entre seus argumentos
estd uma longa lista de dores e penas conjugadas ao matriménio. Um marido,
afirmava, poderia revelar-se um alcodlatra, um esbanjador ou um pdo-duro,
Em seguida, continuava perguntando: pode ter um sono tranqiiilo 2 mée que
amamenta? Talvez os filhos seriam mal formados ou desobedientes; talvez o
marido morretia ¢ a mie ficaria vitva entre dificuldades e danos. Por fim,
traca uma profunda resignagfio para com a miscria terrena’.

Neste periodo, o mundo e todas as instituigdes eram considerados cri-
acdes divinas e, portanto, eram boas. O homem ¢ responsivel pelo pecado ¢
este mantém a miséria no mundo. Todo este contexto histdrico oferece uma
base para entendermos o passado e fazermos perguntas a ele a fim de situarmo-
nos no presente com uma postura clara e convincente.

Il - DPAI-NOS HOJE O NOSSO PAO COTIDIANO

Neste ponto sfo necessarias algumas perguntas. Existem analogias entre
os periodos medieval e contemporineo, mas existem diferencas: por que hou-
ve mudangas? Em qué? De que modo o passado pode despertar confianga no
presente? O estudo da histéria também ¢ atil na busca de razdes que nos
1Ornem mais seguros.

¢ Cf. DESCHAMPS, E. Lé miror de mariage. v. IX. Paris: De Queux de Saint Hilaire,

1878-1903. p. 25, 69, 81. :

7 Cf. GERSON, 1. Discours de I’excellence de virginité. In: Ydem, Opera. v. IT1, p. 382. _:E'
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A populagio medieval vivia na mais completa miséria. Para cultivar a

* terra, os homens utilizavam utensilios de madeira: os mesmos que so empre-

gados hoje pela populagio africana. Os trabalhadores eram explorados por
uma nobreza militar e religiosa. Relatar uma extrema miséria seria insensato,
havia relagdes de solidaricdade. Familias abastadas redistribuiam um pouco da
sua riqueza. Ndo existia aquela condigfo espantosa de total miséria e soliddo
que € propria do miserdvel atual (embaixo de viadutos).

Essa diferenga ¢ fundamental. Na sociedade medieval havia um germe
de solidariedade. Quando surgia uma carestia, aqueles que possuiam griios
distribuiam aos famintos; era um dever. Esse tipo de atitude e mecanismo fez
com que a miséria nfio grassasse no tecido total da sociedade medieval como
gcorre no mundo contemporineo.

Na sociedade medieval tradicional havia um medo da carestia e, por
conseqiiéncia, uma socializag@o do pfo. Até bem pouco tempo, ndo se jogava
fora uma migalha, tudo era consumido; jogar no lixo p&o ou qualquer alimento
era impensavel, escandaloso. Durante as guerras, a populacio convivia com
o medo de ficar sem alimentos. S&o coisas que podem voltar a acontecer na
atualidade.

No final do século XII, apareceu Francisco de Assis, que anunciou uma
transformagdo radical do cristianismo®. Em sua época, existiam muitas pesso-
as que encontravam alimento espiritual no Evangelho, mostrando uma vontade
de estar no meio dos empobrecidos. Os franciscanos e os dominicanos viviam
sem uma moradia fixa; passando o dia pelas ruas ao lado dos miseraveis.
Quando comecgaram a construir seus conventos, escolheram bairros periféri-
cos. Nesse detalhe ha também um confronto com a atualidade.

Enfim, eis os cinco grandes medos da populaciio medieval: miséria,
estrangeiro, epidemias, violéncia ¢ fim do mundo®. N#o seriam medos seme-
lhantes os que rondam o imagindrio da populagio do século XXI?

e Um texto atual e de grande proveito sobre S3o Francisco ¢ LE GOFT, Jacques. Sdo
. Francisco de Assis. Rio de Janeiro: Record, 2001.
= *Cf. DUBY, op. cit.
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IV - CARIDADE, SOLIDARIEDADE E REFLEXAO

Ao finalizar o texto, eis algumas questdes para continuar o debate. Qual
foi o beneficio de tantas obras de misericordia renovadas ao longo de tantos
séculos, se a condigdo dos pobres piorou e seu nitmero aumentou?

Que balango se pode fazer dos vinte séculos de Igreja? Sua missgo
fracassou? As iniciativas atingiram seus objetivos?

Ao refletir sobre este tema, surgem também outras reflexdes urgentes:
por que fazer um estudo sobre a caridade? Os tempos passaram, os pobres
sdo outros? O que a Igreja pretende? Realizar obras assistencialistas (refor-
mas)? Onde os pobres permanecerfio sempre pobres? Ou a Igreja deseja
realizar aquilo que € justo, erradicando a pobreza dentro de um projeto con-
creto de transformagdo? A caridade feita aos pobres serd infinitamente neces-
séria para os “bons cristdos” ganharem o céu ¢ a salvagio?

Dentro de um modelo eclesiologico do novo milénio serd necessario
vislumbrar a justica que gera solidariedade e libertac#o,

Pe. Ney de Souza, Doutor em Histéria Eelesidstica pela Universidade Gregoriana-
Roma, ¢ professor na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungdo.
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DIREITO DOS LEIGOS

Edson Luiz Sampel

I-INTRODUCAO

Gostaria de iniciar esta reflexfio com um apelo. Espero que juristas de
nomeada, acostumados as graves discussdes da Jurisprudéncia no dmbito civil,
se debrucem também sobre o Direito Candnico. Infelizmente, estamos & min-
gua de grandes estudos; ficamos a mercé dos trabalhos estrangeiros, sobre-
tudo castelhanos, mas, muita vez, distantes de nossa realidade latino-america-
na. O Direito Canénico é o conjunto das regras gerais e positivas que regulam
a vida social no grémio da Igreja catdlical. Tendo em vista esse seu carater
axiolégico, o Direito assume uma importdncia incomensuravel, principalmente
entre os catdlicos que procuram viver sob o palio de valores encontradigos no
Evangelho. Sem a presenga da norma juridica, de comando obrigatorio, nfo
haveria paz, porque a seguranga estaria comprometida. O idedrio do Concilio
Vaticano II dificilmente se implementaria na pratica do dia-a-dia pastoral, uma
vez que apenas o Direito tem o condfio de fornecer diretrizes sélidas e claras.
Como diz o anexim latino, ubi societas, ibi ius. Até hoje ndo se conhece
sociedade civilizada que tenha sobrevivido sem o minimo de ordenamento
juridico. Os romanos sdo um exemplo magnifico; seu formidavel arcabougo de
normas [egais foi, indubitavelmente, um dos clementos mais significativos na
manuten¢io do longevo império. Na comunidade eclesial ndo poderia ser
diferente; o Direito da as estrufuras necessdrias para a vivéncia da caridade;
sdo as leis, principalmente as emanadas do cédigo vigente, que possibilitam
uma convivéncia harmoniosa enfre os fiéis, irmanando-os no desiderato de

I'Cf. SAMPEL, Edson Luiz. Infroducéio ao Direito Candnico. Sdo Paulo; LTR, 2001.
p. 15,
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